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۱ النافع الکبیر لمَن یطالع الجامع الصغیر 
(مقدمة الجامع الصغیر) ۱ 
اک ای ای 


2 الأمالی |ملاء حمد الرب المتعاليء وشکرہ علی التوالي ء علی ان 
بسط شرعاً مبسوطاً جامعاً لکل صغیر وکبیرں وبعت لنشرہ أئمة علماء وسادات 
فقھاء ذوات العدد الکثیرں اأشھد أنه لا إله ال هو منە البدایة والھدایة وبه 
الکفایة وإليه المصیرء واشھد ان سیدنا ومولانا محمداً عبدہ ورسوله صدر 
اصحاب اللبوة والرسالةء وفخر آرباب الفتوۃ والجلالةء اللہم صلٌ عليه وعلیٴ 
اله وصحبه الذین استقام بھم رحی الباطن والظاھرء لا یبطله جور جائر ولا 
کید ساحں ما دامت خیام العلم ممدودةء وآأسرة الجھل منکوسة مطرودة,: 

أما بعد فیقول العبد الراجي رحمة ربه القوي أبو الحسنات محمد عبد 
الحي اللکنويی الحنفي : لما وفقني اللہ لتحشیة الکتاب عزیز الوجودء غزیر 
الجود معتمد الفقھاء الأعلامء مستند الأئمة الکرامء مبدء المسائل الفقھیة 
مرجع الأفاضل الحنفیة تراہم ممتدي الأعناق إليەء جاتي رکبھم لدیەء اسمه 
دالجامع الصغیر؛. والحق نہ جامع کبیر لکل نقیر وقطمیں ٠‏ نافع لکل صغیر 
وکبیر؛ من تصانیف الإمام الرباني النعمان الٹانيی محمد ہن الحسن الشیبانيء 
غبط یوم الحشر بالفضل الرحمانيء فزینتہ بالحواشي المفیدة من الکتب 
. القدیمة والجدیدۃء مع ما سنح للخاطر الفاتر بالنظر القاصرء طلب مني بعض 
الأصحاب خیر الأحباب أن اکتب لە مقدمة تنفع من یدرسم ویعلمه وتفید من 
یطالعه ویتعلمه یشتمل علی ذکر طبقتہ وطبفَة مؤلفهہ وشیخیهەء وطبقات 
الفقھاء ودرجاتھمء وطبقاتت تصانیفھم وتفاوت مؤلفاتھی وتراجم شراحه 


الأئمة العظام وغیرھم من الفقھاء الأعلامء فاجبتہ إلی ذلك: وادرجت في 
ھذا المجموع کل ذلك في فصولء هي للمھمات اصول؛ افو التي لا 
ایسع جھلھا للمفتي والفرائد التي یجب علمھا للمستفتي: 777 دالنافع 
الکبیر لمن یطالع الجامع اليق کرت سَة مطابتا تا ربمہتخبرا 
عن فحواء وآسال الل تعالی ان ینفع بە کل کبیر وصغیر ویعمم نفعه الکٹیرں 
ویجعله ذخیرۃ لي في یوم عبوس قمطریر إِله علی ذلك قدیرہ وبالإجابة 
جدیں وارجو ممن ینتفع بە وبسائر تصانیفي ان لا ینساني في دعواته في 
خلواتہ وجلواتہ وأن یستر بستر الکرم إن وجد زلة القدمء أو طغیان لو 
فإن الانسان بورغ للسھو والنسیان . 
ا کے 


الفضلالاول 


فيی ذکر طبقات الفقھاء والکتبء وکیفیة شیوع العلم مت تک 
بعض الفقھاء المعتمدین وغیر المعتمدینء وبعض الکتب المعتمدة و 
ج0 مع فوائد نفیسةء وفرائد لطیف تنشط بسمعھا الاذانء وتفرح 
بمطالعتھا طبائع الکسلان: وھذا أمر لا بذٌ للمفتي من معرفته؛ لینزل الناس 
منازلھمء ویضعھم في مواضعھم؛ فإن من لا یعرف مراتب الفقھاء ودرجاتھم 
یقع في الخبط بتقدیم من لا یستحق التقدیم وتأخیر من یلیق بالتقدیم: وکم 
من عالم من علماء زماننا ومن قبلنا لم یعلم بطبقات فقھائناو فرجح أقوال من 
هو أدنیء وھجر تصریحات من هو أعلی؛ وکم من فاضل ممن عاصرنا ومن 
سبقنا اعتمد علی جامعي الرطب والیابس؛ واستند بکاتبيی المسائل الغریبة 
والروایات الضعیفة کالناعس . 
اعلم أنْ النبيی صلی اللہ عليه واله وسلم قد شرع الشرائع وبیٔن 
الأحکامء وأظھر لنا الحلال والحرامء ثم الصحابة المھدیون ۔ لاسیما الخلفاء 
الراشدون ۔ صرفوا سعیھم في [إقامة المشروعات؛ وإیضاح الأحکام بالحجج 
الواضحات؛ ثم انتقل إرث العلم إلی طبقة التابعین ۔ ومنھم إمامنا الأقوم أبو 
حنیفة الأعظم ۔ ٹم إلی من بعدھم إلی زماننا ھذا. وممن اشتھر مذھبھم 
ودونت الکتب علی مسلکھم الائمة الأربعة: ابو حنیفة والشافعي ء ومالك: 
وآاحمد ومذاھب باقی المجتھدین قد انارِست) لا یوجد لھا اٹ ولا یری 
بھا خبیر یستفں ال أن الناس تفرقوا فيی السلوك علی ھذہ المذاھب؛ 


۷ 


وتفرقت البلاد فی شیوع المشاربء فشاع مذھہب مالك فيی بلاد المغرب؛ 
ومذھب الشافعي في بلاد الحجازں ومذھب أبي حنیفة في بلاد الھند والسند . 
ٹم إِنّ علم إمامنا قد انتقل بواسطة تلامذتہ ومن بعدھم إلی بلاد 
شاسعة وتفرقت فقھاء مذھبنا فيی مدن واسعة فمنھم أصحابنا المتقدمون في 
العراقء ومنھم مشایخ بلخ ومشایخ خراسانء ومشایخ سمرقند ومشایخ 
بخاراء ومشایخ بلاد اخر: کإصبھانء وشیراں وطوس؛ وزنجان: وھمدان 
واستر آبادء وبسطامء ومرغینانء وفرغانةء ودامغانء وغیر ذلك من المدن 
الداخلة في أقالیم ما وراء النھرں وخراسانء واذربیجان وخوارزمء وغزنة 
وکرمانء إلی جمیع بلاد الھند وغیر ذلك من بلاد العرب والعجمء وکلھم 
نشروا علم أبي خنیفة |إملام وتذکیراً وتصیفاء وکاوا یتفقھون ویجتھدوٹ 
ویفیدون ویصنفون: فبقي نظام العلم وأھاليه علی أحسن النظامء علی ممر 
الدھور والأعوام إلی حین قدر اللہ خروج جنکیزخان فوضع السیف وقتل 
العباد وخرب العلم وأملك البلادںس ٹم تلاہ بنوہ وأولادہ وأحفادہء فسارت 
الفقھاء الحنفیة الذین نجوا من ظلمھم بأھالیھم إلی دمشق؛ وحلب؛ ودیار 
مصرہ والروم؛ فانتشر العلم ھناكء کذا ذکرہ الکفوي في داأعلام الأخیار. 
واعلم اُنْ لأصحابنا الحنفیة خمس طبقات: 
الأولی: طبقة المتقدمین من أصحابنا: کتلامذة أبيی حنیفة نحو أبي 
یوسف ومحمد وزفر وغیرہم وھم کانوا یجتھدون في المذھبء 
ویستخرجون الأحکام من الأدلة الأربعة علی مقتضی القواعد التي قررھا 
استاذھم؛ فَإِّھم وإن خالفوہ فی بعض الفروع لکنھم قلّدوہ في الأصول: 
بخلاف مالك: والشافعيء واحمدء وغیرهمء فإنّھم یخالفونه في الفروع غیر 
مقلاین لە في الأصول؛ وھذہ الطبقة هي الطبقة الثانیة من الاجتھاد, ۔ 
والثائیة : طبقة أکابر المتاخرین: کابي بکر الخصاف: والطحاوي: وأبي 
الحسن 'لکرحي؛: والحلوائيء والسرخسي؛ وفخر الإأسلام البزدوي: 
وقاضِخان, اص نے والذخیرة: دوالمحیط البرھانيی: الصدر برھان الدین 


۸ 


محمود والشیخ طاھر اأحمد صاحب االنصاب٠‏ ؛(وخلاصۃ الفتاوی؛ 
وأمالھم؛ فإنھم بقدرون علی الاجتھاد في المسائل التي لا روایة فیھا عن 
صاحب المذھب؛ ولا یقدرون علی مخالفتهء لا في الفروع ولا في الأاصول. 

والثالثة : طبقة اأاصحاب التخریج من المقلدین: کالرازي وأاضرابه 
إلّھم لا یقدرون علی الاجتھاد اصلاّء لکنھم لإحاطتھم بالاصول یقدرون 
علی تفصیل قول مجمل ذي وجھینء وحکم مبھم محتمل لأمرینء منقول عن 
ابي حنیفة أو أصحابه وما وقع في دالھدایةء في بعض المواضع : ٭کذا في 
تخریج الرازي: من ھذا القبیل . 

والرابعة : طبقة اُصحاب الترجیح من العقلدین: کكابي الحسن أحمد 
القدوري؛ وشیخ الاسلام برھان الدین صاحب دالھدایةہء وآأمثالھماء وشأنھم 
تفضیل بعض الروایات علی بعض بقولھم : هذا أولیء وهھذا أآصح روایقف 
وھذا أوضح درایة وھذا أوفق بالقیاسء وھذا أرفق بالناس . 

والخامسة : طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقوي 
والضعیف؛ وظاھر الروایة وروایة النادرۃء کشمس الائمة محمد الکردريی 
وجمال الدین الحصیريء وحافظ الدین النسفی؛ وغیرھم مشثل أصحاب 
المتون المعتبرة من المتاخرین : کصاحب دالمختارہء وصاحب دوالوقایة 
وصاحب دالمجمع:؛ وشانھم أن لا ”ینقل في کتابھم الأقوال المردودۃ 
والروایات الضعیفة وہذہ الطبقة هي أدنی طبقات المتفقھین . وأما الذین ہم 
دون ذلك فإنھم کانوا ناقصین عامینء یلزمھم تقلید علماء عصرھمء لا یحل 
لھم ان یفتوا إلا بطریق الحکایةء کذا ذکرہ الکفوي أیضاً. 

وقال") ابن کمال باشا الرٰومميی صاحب دالاصلاح والیضاح؛ وغیرہ ۔ 


وأبوہ من رژڑوس الجنود الاسلامیة الخاقانیةء ونشأ ھوفي حجر الریاسةء ومال في صباہ إلی تحصیل 
العلمء واستظھر في فنون الأدب والشعر وأاخذ العلم عن المولی الناطفي تلمیذ القوشجي ے 


۹ 


المتوفی سنة أربعین وتسعمائة - فيی بعض رسائله: الفقھاء علی سبع طبقات: 
الأولی: طبقة المجتھدین فی الشرع: کالأئمة الأربعة ومن سلك 

مسلکھم في تاسیس قواعد الاصولء واستنباط الأحکام والفروع عن الأادلة 
الأاربعة من غیر تقلید لأحد لا فيی الفروع ولا فيی الأصول . 

والثانیة : طبقة .المجتھدین في المذھب: کابيی یوسف؛ ومحمد: وسائر 
اأصحاب أبي حنیفةء القادرین علی استخراج الأحکام عن الأادلة المذکورةۃ 
علی مقتضی القواعد التي قررھا استاذھم ابو حنیفةء فَإِلّھم وإن خالفوہ فيی 
بعض أحکام الفروع لکنھم یقلدونه في قواعد الاصول: وبه یمتازون عن 
المعارضین في المذھب . ِ 

والثالثة : طبقة المجتھدین فی المسائل التي لا روایة فیھا عن صاحب 
المذھب : کالخصاف؛ والطحاويی وأبيی الحسن الکرحيء والسرخسي؛ 
والحلوائی ء والبزدويء وقاضیحانء وأمثالھمء فإٰلّھم لا یقدرون علی المخالفة 
للشیخ لا في الفروع ولا في الاصولء لکنھم یستنبطون الأحکام في المسائل 
التيی لا نص فیھا عنه علی حسب أصول قررھاء وقواعد بسطھاء -_۔ 

والرابعة: طبقة أصحاب التخریج من المقلدین: کالرازي وأضرابه 
فإَھم لا یقدرون علی الاجتھاد أصلّء لکنھم لإحاطتھم بالاصول وضبطھم 
للماخذ یقدرون علی تفصیل قول مجمل ذي وجھینء وحکم محتمل لأمرین 
منقول عن صاحب المذھب؛ آو عن واحد من أصحابه المجتھدینء برأیھم 
ونظرھم في الأصول: والمقایسة علی أمثاله ونظائرہ من الفروع۔ 

والخامسة: طبقة أصحاب الترجیح من المقلدین: کابي الحسین 


٭ ومصلح الدین القسطلاني عن المولی خضر عن محمد بن أومغان عن شمس الدین محمد 
الفتاريی عن صاحب العنایة وله تصانیف: منھا متن فيی الفقەم سماہ الاصطلاح وشرحه 
الإیضاح ومتن فيی الاصول: سماہ وتغییر التنقیحء وشرحه:ء وحواشيی الھدایقفق وحواشيی شرح 
المفتاحء وغیر ذلك. کذا فيی داعلام الأخیار. 


۰ 


القدرويىء وصاحب دالھدایةہء وأمثالھماء وشأنھم تفضیل بعض الروایات 
علی بعض ۔ 

والسادسة : طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقوي 
والضعیف؛ وظاھر المذھب وظاھر الروایة والروایة النادرۃ : کاأاصحاب المتون 
الأربعة المعتبرۃ من المتاخرینء مثل: صاحب دفالکنز؛ زمآئت (المختار 
وصاحب دالوقایة:ہء وصاحب دالمجمع). 
سے والسابعة: طبقة المقلدین الذین لا یقدرون علی ما ذکر؛ ولا یفرقون 
بین الغث والسمینء ولا یمیزون الشمال عن الیمینء بل یجمعون ما یجدون 
کحاطب اللیلء انتھی ملخصا۔ 


وکذا ذکرہ عمربن عمر الأزھري المضري المتوفی سنة تسع وسبعین 
وألف في آخر کتابہ دالجواھر النفیسة شرح الدرة العنیْفة فيی مذھب أبي 


حفة). 


وکذا ذکرہ من جاء بعدہ عقلداً لہ إِلاّ ان فیه انظاراً شتی من جھة 
إدخال من في الطبقة الأعلی في الأدنیء قد أبداھا الفاضل ھارون بن بھاء 
الدین بن شھاب الدین المرجاني الحنفي؛ ولا باس بسرد عبارته لتضمنھا 
فوائد شریفة وفوائد لطیفة وھي ھذہ: 


لیت شعري ما معنی قولھم: د٢إن‏ ابا یوسف ومحمداً وزفر وإن خالفوا أبا 
حنیفة فی بعض الأحکام لکنھم یقلدونہ في الأصول٠‏ ما الذي یرید بە؟ فإن 
آراد منہ الأحکام الاجمالیة التيی یبحث عنھا في کتب الأصول؛ فھي قواعد 
عقلیة وضوابط برھانیق یعرفھا المرہ من حیث أله ذو عقل وصاحب فکر 
ونظر سواء کان مجتھداً أو غیر مجتھدء ولا تعلق لھا بالاجتھاد قط وشان 
الأئمة الثلاثة أرفع واجل من ان لا یعرفوا بھا کما هو اللازم من تقلیدھم 
غیرھم فیھاء فحاشاھم ثم حاشاهم عن هذہ النقیصةء وحالھم في الفقه إِن لم 
یکن أرفع من مالك والشافعي فلیسوا بدونھماء وقد اشتھر في أفواہ الموافق 


"٦ 


والمخالف وجری مجری الامثال قولھم: ابو حنیفة أبو یوسفء بمعنی ان 
البالغ إلی الدرجة القصوی في الفقامة أبو یوسف . 

وقال الخطیب البغدادي : قال طلحة بن محمد بن جعفر: ابو یوسف 
مشھور الأمر ظاھر الفضل أفقه اُھل عصرہ لم يتقدمہ احد فی زمانەء 
وکان علی النباهة في العلم والحکم والعلم والقدر وھو أول من وضع الکتب 
فی اصول الفقه علی مذھب أبي حنیفة ونشرھاء وبٹ علم أبي حنیفة في 
اقطار الأرض؛ وکذلك محمد بن الحسئن قد بالغ الشافعي ففيی مدحہ والثناء 
عليه. وقد ذکر القاضي عبد الرحمن بن خلدون المالكي في مقدمته: إن 
الشافعي رحل إلی العراقء ولقيی اأاصحاب الإمام أبيی حنیفة وأاخذ عنھم 
ومزح طریقة اھل الحجاز بطریقة اھل العراق. وکذلك احمد بن حنبل أخذ 
عن أصحاب أبي حنیفة مع وفور بضاعتهہ في الحدیث انتھی . ولکل واحد 
منھم اصول مختصة تفردوا بھا عن أبي حنیفة وخالفوہ فیھاء بل قال 
' الغزالي: إِنّھما خالفا آبا حنیفة في ثلئي مذھبه. ونقل النووي في ەتھذیب 
الأسماءہ عن أبي المعالي الجویني : ان کل ما اختارہ المزني ری أنە تخریج 
ملحق بالمذھب: لا کابي یوسف ومحمد؛ فَإنّھما یخالفان اصول صاحبھماء 
واحمد بن حنبل لم یذکرہ الإمام ابو جعفر الطبري .في عداد الفقھاء وقال: 
إنما هو من حفاظ الحدیث؛ فکیف یکون من المجتھدین في الشرع دون ىف 
یوسف ومحمد؟ کما آفادہ فی قضاء دالبحرہء بل صرح بعض معاصری أَنه. 
من أھل الاجتھاد انتھی ۔ ۱ 


ومن اصحاب التخریج الفقيه أبو عبداللہ الجرجانيء وقد أبدی بعض 
معاصرینا (سلمه ال تعالی) في بعض تحریراتہ الواقعة في مسئلة من مسائل 
الرضاع احتمال آن نیکون ومن الطبقة السابئڈ زاضرجہ من الطبقات 
السابقةء وھو أمر منشاہ قلة اللتبعء وعدم وسعة النظر وقد رددت عليه في 
تحریراتيی الواقعة رداُ لتحریرہ أنه و لم ینظر إلی کلام صاحب دالھدایةہ في 
باب صفة الصلوۃ: ثم القومة والجلسة سنة عندھماء ‏ وکذا الطمائینة في 


‌ِ۲٢ 


تحریج الجرجانيیء وفيی تخریج الکرخحي واجبة؛ حتی تجب سجلتا السھو 
بترکھا عندہ انتھی . 


قال العینيی) في دالبنایقہ شرح دالھدایةہ: هو الشیخ أبو عبداللہ 
الجرجاني تلمیذ أبي بکر الرازي تلمیذ الکرخي انتھی . وفي داعلام الأاخیارہ: 
للشیخ الامام اوحد الأعلام أبو عبدالل الفقيه الجرجانيی محمد بن یحبی بن 
مھدي؛ عذّہ صاحب دالھدایةہ من اأصحاب التخریجء وھو تلمیذ أبي بکر 
الرازي تلمیذ الکرحيء وتفقة عليه أبو الحسین أحمد بن محمد القدوري 
والامام أحمد بن محمد الناطفيء مات سنة ثمان وتسعین وثلاث مائة انتھی ۔ 


واعلم ان مذھب الإمام أبيی حنیفة اکثرہ ماخوذ عن الصحابة الذین نزلوا 
بالکوفة ومن بعدھم من علمائھاء وکان ألزم بمذھب إبراھیمء عظیم الشان في 
التخریج علی مذھبەء وکان آشھر اأُصحابه ابو یوسف . تولٰی قفضاء القضاۃ زمن 
ھارون الرشید فکان سبباً لشیوع مذھبه في أقطار العراق وبلاد ما وراء النھر 
وغیرھاء وکان أحسنھم تصنیفاً وا محمد بن الحسنء وجمع فی تصانیفه 
رأیه ورای شیخیەء فتوجہ اصحاب أبي حنیفة إلی تلك التصانیف تلخیصاً 
وتقریباً وتخریجاً ماسسننا وإنما عد مذھب أبي یوسف ومحمد مع مذھب أبي 
0ھ2] واحباً مع أنھما مجتھدان مستقلان ؛ ھا نع لھا لد فی 
ک. هو عن محجة 2 وغیرہ من علماء عون کذا 
الاختلاف,) . 
)١(‏ ہو محمود ب بق ان موشی بن احمد الحنفي قاضي القضاۃ بدر الدین اق ان 
اثنتین وستین وسبعمائة بعین تاب ونشأ بھاء وتفقه واشتغل بالفنون وبرع ومھر وانتفع في 
النحو وأاصول الفقه والمعاني وغیرھا بالعلامة جبریل بن صالح البغداديی؛ وأاخذ عن الجمال 


یوسف الملطق والعلاء السیراميیء والزین المراتي وغیرھم؛ وولي نظر الحسبة بالقاھرة قرازا 
2 نظر الأسہاسء 2:2 قضاء الحنفیف وکان إماماً علامة عارفاً بالعربیة والتصریف؛ ومن مصنفاتهہ 


شرح الھدایةں (وعمدة القاری شرح صحیح البخاريیءء دوشرح شرح معانيی الاثار دوشرح 
المجمع؛ء دوشرح درر البحارء دوطبقات الحنفیةءء ٭وطبقات الشعراءء وغیر ذلك مات سنة 
خمس وخمسین وثمانمائة کذا قال السیوطي في وبغیة الوعاۃ فی طبقات النحاۃء. 


ئ2 


واعلم ان المجتھد علی اقسام ثلائة: اأُحدھا: المجتھد المطلق 
المستقلء ومن شروطهہ فقه النفس؛ وسلامة الذھنء وصحة التصرف 
والاستنباط والتیقظ ومعرفة الأدلة والاتھا المذکورۃ في الأصول وشروطھاء 
ومع الفقه والضبط لأمھات المسائل . وٹانیھا: المجتھد المطلق المنتسب؛ 
وھو أن ینتسب إلی. إمام متین من الائمة المجتھدینء لکن لا یقلدہ لا فيی 
المذھب ولا في الدلیلء لاتصافه بالات الاجتھاد واإنما انتسب إليه لسلوکه 
طریقہ في الاجتھاد. والٹھا: المجتھد في المذھب؛ وھو أن یکوْن مقیداً 
بمذھب |مام مستقلا بتقریر أصولە بالدلیلء غیر اه لا یجاوز في أدلته اصول 
إمامہ وقواعدہء وشرطە کونە عالماً بالمذڈھب وأصوله وادلة الأحکام تفصیلاء 
وکونە بصیرا بمسالك الأقیسة والمعاني ء تام الارتیاض في التخریج والاستنباط 
بقیاس غیر المنصوص عليه علی المنصوص لعلمه بأصول إمامه؛ ولا یعری 
عن تقلید لإمامہ؛ لاخلاله ببعض أدوات الاجتھاد المستقل: کالنحو والحدیث 
ہن اذاقن کذا ذکرہ ابن حجر المكکي في رسالته ہشن الغارةۃ علی من أظھر 
معرة تقوله فی الحنا وعوارہ؛ . 


أما القسم الاول فاتصف ب4 الأائمة الأربعة ومن بعدھم ۔ . وقال ابن حجر: 
قال ابن الصلاح : (فعتہ اق تد القات و سی ناو فا با ولابن 
الصلاح نحو ٹلاٹ مائقف فیکون قد انقطعت من نحو ستمائة سنة بل نقل ابن 
الصلاح عن بعض الأصولیین أنه لم یوجد بعد عصر الشافعي مجتھد مستقل 
انتھی . 


وفي دالمیزانہ لعبد الوعاب الشعراني: قد نقل الجلال السیوطي : ان 

لھا النطا علی قسمین: مطلق غیر منتسب کما عليه الأئمة الأربعق 

ومطلق منتسب کما عليه أکابر أصحابھم . قال: ولم یدع الاجتھاد المطلق غیر 

المنتسب بعد الأئمة الأربعة إِلا الامام محمد بن جریر الطبري؛ ؤلم یسلم لە 

ذلك انتھی . وفي دالمیزانہ ایضأً: فإن قلت: ھل یصح لأحد الان الوصول 

إلی مقام أحد من الأئمة المجتھدین؟ء فالجواب نعم؛ لأن اللہ تعالی علی کل 
٤‏ 


شيء قدیں ولم یرد تنا دلیل علی منعه. وقد قال بعضھم: ان الناس الان 
یصلون إلی ذلك من طریق الکشف لا من طریق النظر والاستدلال؛ فإِنٌ ذلك 
مقام لم یدعه بعد الأئمة الأربعة أحد إِلاّ ابن جریر ولم یسلموا لەء وجمیع من 
ادٛعی الاجتھاد المطلق إنما مرادہ المطلق المنتسب الذي لا یخرج عن قواعد 
إمامەء کابن القاسم وأصبغ مع مالكء وکمحمد وأبيی یوسف ٢١‏ مع -7- 
حنیفة وکالمزني والربیع مع الشافعي ء |ذ لیس في قوۃ أحد بعد الأئمة الأربعة 
ان یبتکر الأحکام ویستخرجھا من الکتاب والسنة فی ما نعلم ابداء ومن 
ادعی لە قلنا لە: فاستخرج لنا شیتا لم یسبق لأحد من الأئمة استخراجہ. 

فلیتامل ذلك مع نا قدعتاہ انناً من سعة قدرة اللہ لاسیما والقرآن لا تنقضي 
عجائبه ولا أحکامه فيی نفس الأمرء فاعلم ذلك انتھی ۔ 


وقال بحر العلوم اللکنوي في وشرح تحریر الأاصولء: اغلم أنْ بعض 
المتعصبین قالوا: اختتم الاجتھاد المطلق علی الائمة الأربعةء ولم یوجد 
مجتھد مطلق بعدھمء والاجتھاد فی المذھب اختتم علی العلامة النسفيی 
صاحب دالکنز؛ء ولم یوجد مجتھد فی المذھب . وھذا غلط ورجم بالغیبء 
فإنذ سئل من أین علمتم ھذا؟ لا یقدرون علی إبداء دلیل أصلاء ثم هو تحکم 
علی قدرۃ الله تعالیء فمن أین یحصل علم أن لا یوجد إلی یوم القیامة اأحد 
یتفضل اللہ عليه مقام الاجتھادء فاجتنب عن مثل ھذہ التعصبات انتھی . وقال 
ھو ایضاً فی شرح ,مسلم الثبوت:: من الناس من حکم بوچوب خلو الزمان 
عن المجتھد بعد العلامة النسفيء وعنوا بہ الاجتھاد في المذھب؛ واآما 
الاجتھاد المطلق فقالوا: إِلّه اختتم بالائمة الأربعةء حتی اوجبوا تقلید واحد 
من ھؤلاء علی الأئمة وھذا کله ھوس من هوساتھمء لم یأتوا بدلیلء ولا 


(اقظامر شرع کلام کثیر ان ابا یوسف ومحمداً مجتھدان مطلقان منتسبان ؛ لآن مخالفتھما 
لاإمام في الأاصول غیر قلیلة وھو مخالف لما مر سابقاً من عدھما في المجتھدین في 
المذھب: والظامر هو ھذا. 


١ 


فضلوا واضلواء ولم یفھموا أنّ ھذا إخبار بالغیب في خمس لا یعلمھیّ إِلّ الہ 
انتھی ۔ 

والحاصل ان من ان اه قد انقطعت مرتبة 84ء المطلق المستقل 
بالأئمة الأربعة انقطاعاً لاایمکن عودہ فقد غلط وخبط؛ فإِن الاجتھاد رحمة من 
اللہ سبحانہ؛ ورحمة اللہ لا تقتصر علی زمان دون زمانء ولا علی بشر دون 
بشرء ومن ادعی انقطاعھا فی نفس !لأمر مع إمکان وجودھا في کل زمانء فإن 
راد أنە لم یوجد بعد الأربعة مجتھد اتفق الجمھور علی اجتھادہ وسلموا 
استقلاله کاتفاقھم علی اجتھادھم فھو مسلم اہ فقد وجد بعدھم أیضاً 
أُرباب الاجتھاد المستقل : کابيی ٹور البغداديء وداؤد الظاهري ء ومحمد بن 
إسماعیل البخاريء وغیرھم علی ما لا یخفی علی من طالع کتب الطبقات . 

وأما القسم الثاني فاتصف بە أبو یوسف ومحمد وغیرھما من اأصحاب 
أبی حنیفة وفي الشافعیة کثیرون بلضوا ھذہ المرتبة: کالنووي؛ وابن 
الصلاحء وابن دقیق العیدء وتقي الدین السبکي؛ وابنه تاج الدین السبکي؛ 
والسزاج البلقیني وابن الزملكانيء والسیوطي؛ وغیرھم ممن عاصرھم أو 
تقدمھم؛ علی ما ذکوہ السیوطيی في (حسن المحاضرة في أخبار مصر 
والقاھرةہ وغیرہ . 

وفی هالانصاف؛: انقرض المجتھد المطلق المنتسب فی مذھب أبی 
حَتَفة بعد المائة الثاللة؛ وذلك لأنە لا یکون إل غحدثاً جیداء واشتغالھم بل 
الحدیث قلیل قدیماً وحدیثاء وإنما کان فیه المجتھدون في المذھب؛ وھذا 
الاجتھاد راد من قال: ادنی الشروط للمجتھد أن یحفظ والمبسوط٠‏ . وقل 
المجتھد المنتسب هي مذھب مالكء وکل من. کان منھم بھذہ المنزلة فان لا 
یعد تفردہ وجھاً في المذھب: کابن عبد البرء وأبي بکربن العربي. واما 
مذھب احمد فکان قلیلا قدیماً وحدیثاء وکان فیه المجتھدون طبقة بعد طبقة 
إلی ان انقترض في المائة التاسعةء واضمحل في اکثر البلادء اللھم إِلّ ناس 
قلیلون بمصر وبغداد. وأما مذھب الشافعي فاکٹر المذاھب مجتھدا مطلقاً 


٦ 


المسیخ بن 
مریج ۔ 


ومجتھداً في المذھب؛ واکثر المذاہب أاصولیاً ومتکلماء وأوفرھا مفسراً للقرآن 
2031]. للحدیث وآسندھا إسناداً وروایةء وکان آوائل اصحابہ مجتھدین 
بالاجتھاد المطلقء لیس فیھم من یقلدہ في جمیع مجتھداتہ حتی نشأ ابن 
شریح ابس قواعد التقلید والتخریج ئم جاء أصحابه یمشون في سبیل 
وینسحبون علی منوالهء ولذلك یعد من الستدین علی رأاس اتافین اقین) 


َأمًا راو الثالث فاتصف به کٹیرون من الاصحاب الحنفیة کما مر 
ذکرہ مفصلا ٠‏ وفيی باقي المذاھب شا کٹیرون بلغوا هھذہ المرتبة . 

واعلم أَنأھم کما قسموا الفقھاء علی طبقات کذلك قسموا المسائل انف 
علی درجات؛ لیختار المفتي عند التعارض ما هو من الدرجة الأعلیٰء ولا 
یرجح الأدنی علی الأعلیء قال الکفويی في داعلام الأخیارہ: إِنّ مسائل 


مذھبنا علی ثلاث طبقات : 


الأولی : جو الاصولء وھي مسائل ظاھر الروایة وھي مسائل 
رالتطر: مد (ولھا نسخ آشھرھا وأظھرھا نسخۃة أبي سلیمان 
الجوزجانيء ویقال لە: ەالأصل))ء ومسائل دالجامع الصخیر؛ ودالجامع 
الکبیرہء و دالسیرہ و دالزیاداتءء کلھا تالیف محمد بن الحسن ومن مسائل 


ظاھر الرویة مسائل ہکتاب المنتقیء للحاکم الشھید وھو للمذھب أصل أیضاً 
بعد کتب محمد بن الحسن ولا یوجد فی ھذہ الأعصار في ھذہ الآمصاں 


دوکتاب الکافي للحاکم ایضاً اأاصل من أصول المذھب؛ وقد شرحه 
المشایخء منھم السرخسي والإسبیجابي . 

والطبقة الثانیة : هي مسائل غیر ظاھر الروایةء ومي المسائل التيی رویت 
عن الائمة في غیر الکتب المذکورۃء إما فی کتب آخر لمحمد: کالکیسانیات 
والرقیات؛ والجرجانیات: .والھارونیات: وإما فيی کتب غیر محمد: کالمجرد 
للحسن بن زیادء ومٹھا کتب الأمالي . والإاملاء أن یقعد العالم وحوله تلامذتہ 
بالمحابر والقراطیس؛ فیتکلم بما فتح الل عليه من. العلمء ویکتب التلامذة 


۷ 


مجلساً مجلسأء ثم یجمعون ما کتبواء وکان ھذا عادة أصحابنا المتقدمین. 
ومنھا الروایات المتفرقة: کروایات ابن سماعة وغیرہ من أصحاب محمد وغیرہ 
من مسائل مخالفة للاصولء فإنھا غیر ظاہر الروایةء وتعد من النوادر کما 
یقال: نوادر ابن سماعة؛ ونوادر ہشام ونوادر ابن رستم وغیرہ. 


والطبقة الثالثة : وتسمی دالواقعات:ء وھي مسائل استنبطھا المتأاخرون 
من أصحاب محمد وأصحاب أصحابه ونحوھم فمن بعدھم إلی انقراض عصر 

الاجتھاد في الواقعات التي لم توچ فیھا روایة الائمة الثلائة . وأول کتاب 
جمع فیه مما علم دالنوازل:؛ فإله کتاب لفه الفقيه أبو اللیث السمرقنديی 
المعروف بإمام الھدی؛ وجمع فیە فتاوی المتاخرین المجتھدین من مشایخه 
وشیوخ مشایخه: کمحمد بن مقاتل الرازیء ومحمد بن سلمة؛ ونصیر بن 
یی وذکر فیھا اختیاراته ایضاً. ٹم جمع المشایخ فیه کتبا: کمجموع 
النوازل والوقعات للناطفي والصدر الشھید ٹم جمع من بعدھم من المشایخ 
ہذہ الطبقات في فتاواھم غیر ممتازۃء کما في دجامع قاضیخانء ہوکتاب 
الخلاصةء وغیرھا من الفتاوی انتھی کلامه . ۱ 

وفيی درد المحتار علی الدر المختارہ لمحمد أمین الشھیر بابن عابدین 
الشامي نقلا عن شرح البیري علیٰ دالاشباءہ وشرح إسماعیل النابلسي علی 
والدرہ: اعلم أَنّ مسائل أصحابنا الحنفیة علی ثلاث طبقات: 

الأولی: مسائل الأصولء وتسمی ظاھر الروایة أیضاء وھي مسائل 
مرویة عن اصحاب المذھب؛ وھم : ابو حنیفةق وآہو یوسف؛ ومحمد 
ویلحق بھم زفر والحسن بن زیاد وغیرھما ممن أخذ عن الإٗمام لکن 
الغالب الشائع في ظاھر الروایة ان یکون قول الثلالةء وکتب ظاھر الروایة 
کؾب محمد الستة ۔ ِ" ۱ 

والثائیة : مسائل النوادر وهي المرویة عن أصحابنا المذکورین لکن 
لا فيی الکتب المذکورۃ. بل [إما فيی کتب اھ اس کالکیسانیات وإما فيی 


۸“ 


کتب غیرمحمد: کالمجرد للحسن وغیرہ ومنھا کتب الأمالي المرویة عن أبي 
یوسف : وإما بروایة مفردق کروایة ابن سماعةف والمعلی بن 80پ 
في مسائل معینة . 


والثالثة: الوقعات وھي مسائل استنبطھا المجتھدون المتأاخرون لما 
سئلوا عنھا ولم یجدو فیھا روایةقء وھم أصحاب أبي یوسف 'ومحمد وأاصحاب 
أصحابھما وھلم جراء وھم کٹیرونء فمن أصحابھما مثل: عصام بن یوسف 
وابن رستمء ومحمد بن سماعةء وأبي سلیمان الجورجانيیء وأبيی حفص 
البخاري ومن بعدھم مثل: محمد بن سلمة ومحمد بن مقاتلء ونصیر بن 
یحییء وآبي النصر القاسم بن سلام. وقد یتفق لھم أن یخالفوا أصحاب ؛ 
المذھب لدلائل وأسباب ظھرت لھی وأول کتاب جمع فيی فتاواھم فی ما 
بلغنا اکتاب النوازلء لأبي اللیث ثم جمع المشایخ بعدہ کتبا انخر: کمجموع 

النوازل والواقعات للناطفي؛ والواقعات للصدر الشھیدء ثم ذکر المتاخرون 

ھذہ المسائل مختلطة کما في فتاوی قاضیخان وغیرہ ومیز بعضھم کما فيی 
محیط رضي الدین السرخحسي: فاله ذکر أولا مسائل الأاصولء ثم النوادر ثم 
الفتاوی ونعم ما فعل انتھی ملخصاً. 

وقد تقسم المسائل بوجه اخں وھو ما ذکرہ شاہ ولي بن عبد الرحیم 
المحدث ادعلریٰ فی رسالته ٭عقد الجید فی احکام الاجتھاد والتقلیدم ْ 
بقوله: اعلم ان القاعدۃ عند محقتي الفقھاء أُنْ المسائل علی أربعة اقسام: 
قسم تقرر فيی ظاھر المذھب؛ وحکمه أنھم یقبلونه فی کل حالء وافقت 
الاصول و خالفت. . وقسم هو روایة شاذۃ عن أبي حنیفة وصاحبيهء وحکمه 
اہم لا یقبلونہ 1 إذا وافق الاصولء وقسم هو تخریج المتأخرین اتفق عليه - 
جمھور الأصحاب؛ وحکمه أنہ یفتون به علی کل حال. ے وقسم هو تخریج 
منھم لم یتفق علیة جمھور الأصحاب؛ وحکمە ان یعرض المفتي علی 
الأصول والنظائر من کلام السلف؛ فإن وجدہ عوافقاً لھا أخذ به وإلا ترک 
انتھی کلامه . 


۹۹ 


فائدة: لعلّك تتفطن من ھذا البحث أَنّه لیس کل ما في الفتاوی المعتبرۃ 
المختلطة : کالخلاصة والظھیریةء وفتاوی قاضیخانء وغیرھا من الفتاوی 
التي لم یمیز أصحابھا بین المذھب: والتخریج وغیرہ قول أبي حنیفة وصاحبيهء 
بل منھا ما ہو منقول عنھمء ومٹھا ما ہو مستنبط الفقھاء ومنھا ما هو مخرج 
الفقھاء؛ فیجب علی الناظر فیھا أُن لا یتجاسر علی نسبة کل ما فیھا إلیھم 
بل یمیز بین ما هو قولھم وما و مخرج من بعدِھمء ومن لم یتمیز بین ذلك 
وبین هذا أشکل الأمر عليه . الا تری في مسئلة العشر في العشر في بحث 
الحیاضء فإن الفتاوی 7 من اعتبارہ والفتوی عليهء مع نہ لیس مذھب 
صاحب المذھب؛ إنما مذھبه کما صرح به محمد في (الموطأ؛ وقدماء 
اصحابنا ھو: أنه لو کان الحوض بحیث لا یتحرك احد جوانبه بتحريك 
الجانب الآخر لا یتنجس بوقوع النجاسة فیهء ولّ یتنجس. ومن لم یتقنه وظن 
لہ مذھب صاحب المذھب تعسر عليه الامر في تاصیله علی اصل شرعي 
نعتمد علیەء وقد عقق عدا البحك: ہما لا مزید علیهہ فی :شرع شرخ 
الوقایةء فلیراجع 


وکذلك مسئلة الإشارۃ فی التشھدہ فإنْ کثیراً من کتب الفتاوی متواردة 
علی منعھا وکراهتھا؛ فیظن الناظرون فیھا_ أنه مذھب أبي حنیفة وصاحبيهء 
فیشکل علیھم الأمر بورود أحادیث متعددة قولیة وفعلیة تدل علی جواڑھا: 
وسنیتھا. قال علي القاري المکي في رسالته ہتزیین العبارة لتحسین الإشارۃم 
بعدما ذکر الأخبار الدالة علی الإآشارةۃ: لم یعلم من الصحابة ولا من علماء _ 
السلف خلاف في ذہ المسئلة ولا في جواز الإشارۃ بل قال بە إمامنا 
الاعظم وصاحباء وكذا ماك آوالشنائ اوآحمد :وسائز علمام الأمصار 
والأعصاں وقد: نصٗ عليه مشایخنا المتقدمون والمتاخرون؛ فلا اعتداد لما ترك 
هھذہ السنة الاکٹرون من سکان ما وراء النھر وأھل خراسان والعراق وبلاد الھندہ 
ممن غلب عِلٰیھم التقلیدء ٭ وفاتهمِ التحقیق. والتایید من التعلق بالقول السدیدء 
وقد ذکر محمد في (موطئہ؛ حدبغاً فيی ذلكء ٹم قال : ٦وبصنع‏ سو اللہ لا 


۳٘٢ 


ناخذ وھو قول أبي حنیفةہ. ونقل الشمني في هشرح النقایةہ أنہ قال أبو 
یوسف 2 جو وإنه یعقد انواود 7 و ع والإبھام 


وقد افوب الکیدانيی حیث قال: 2 من المحرمات الآشارةۃ 
بالسبابة : کاھل الحدیث أي عثل إشارۃ جماعة یجمعھم العلم بحدیث رسول 
اللہ ٍَ2 رمذاامنته خفْا عظیم وجرم جسیم منشاہ ہ الجھل عن 
قواعد الأصولء ومراتب الفروغ من النقولء ولولا حسن الظن بە وتاویل - 
کلامه بسبب لکان کفرہ صحیحاء وارتدادہ صریحاء فھل یحل لمؤمن 
ان یحرم ما ثبت عن رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ما کاد ان یکون 
متواتراً فی نقلەء ویمنع جواز ما عليه عامة العلماء کابراً عن کابر؟ انتھی ۔ 
فظھر منہ ان قول النھي المذکور في الفتاوی إنما هو من مخرجات المشایخ 
لا من مذھب صاحب المذھب؛ تو سی وت وھي کثیرۃ لا تخفی علی 
المحقق . 


وإذا عرفت ھذا فحینثزٍ یسھل الأمر فيی دفع طعن المعاندین علی الإمام : 
أبي حنیفة وصاحبیە؛ نم طعنوا فيی کثیر من المسائل المدرجة فيی فتاوی 
الحنفیة اُنھا مخالفة للأحادیث الصحیحة آو انھا لیست متاصلة غلی اصل 
شرعي ونحو ذلك؛ وجعلوا ذلك ذریعة إلی طعن الأائمة الثلاثة؛ ظنا منھم اٹھا 
مسائلھم ومذاہبھم) ولیس کذلك بل هي من تفریعات المشایخ؛ استنبطوھا 
من الأصول المنقولة عن الأائمة فوقعت مخالفة للأحادیث الصحیحة؛ فلا 
طفت بھا علی الائمة الثلاثةء بل ولا علی المشایخ أیضا؛ فإِلھم لم یقرروھا: 
مع علمھم بکونھا مخالفة للأحادیث؛ إذ لم یکونوا متلاعنین في الدینء بل 
. من کبراء المسلخین بھم وصل ما وصل إلینا من فروع الدینء بل لم یبلغھم _ 
تلك الأحادیث, ولو بلغتھم لم یقرروا علی خلافھاء فھم في ذلك معذورون 
وماجورون . 


والحاصل ان المسائل المنقولة عن اثمتنا الثلائة قلّما یوجد منھا ما لم 
ف4 


ناہہ؟ 


یکن لە اصل شرعی اصلء أو یکون مخالفاً للأاخبار الصحیحة الصریحة وما 
وجد عنھم علی سبیل الندرۃ کذلك فالعذر عنھم العذرے فاحفظ ھذاء ولا" 
تکن من | لمتعسفین. 

واعلم آ قد کثر النقل غعن الإمام أبي حنیفة وأصحابہ بل وعن جمیع 


الائمة فی الاھتداء إلی ترک آرائھم إذا وجدا نأ صحیح* صریح مخالف 


لأقوالھمء کما ذکرہ الخطیب البغداديیء والسیوطي في ؛تبییض الصحیفة 
بمناقب الإمام أبيی حنیفةہ وعبد الوهاب الشعراني في دالمیزانء وغیرھم 
وسیاتی ذکر نبذ من ذلك في الفصل الثالث. وقال علي القاري في ەتزیین 
العبارۃہ: قال إمامنا الاعظم : ولا یحل لأحد أن یأخذ بقولنا ما لم یعرف مأخذہ 
من الکتاب والسنة أو إجماع الامة أو القیاس الجلي في المسئلة. وإذا عرفت 

اش کون کے ار مل لد لکان من المتعین علی اتباعه 
الکرام ۔ فضلا عن العوام - أن یعملوا بما صححخ عن رسول اللہ صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم؛ وکذا لو صح عن الإمام ففي الإشارۃء وصح إماتھا عن 
صاحب البشارۃ فلا شك في ترجیح المثبت المسند إلی رسول الل قَ 
فکیف؟ وقد طابق نقلہ الصریح مما ثبت عن رسول الل 8یچ بالإسناد الصحبح 
انتھی : فبناء علی ھذا امکن لنا ان نورد تقسیماً آخر للمسائل فنقول: الفروع 
المذکورة في الکتب علی طبقات: 

الأولی : المسائل المواففة للاصول الشرعیة المنصوصة في الایاتء أو 
السٹن النبویة أو الموافقة لاجماع الا أو قیاسات أئمة الملةء من غیر أُن 
یظھر علی خلافھا نص شرعي جلي أو خفي 

والثانیة : المسائل التی دخلت فی 7 شرعیة ودلّتَ علیھا بعض 
آیات أو أخادیث نبویق مع 0 بسن آىات دالة علی عکسه؛ وأحادیث ناصة 
علی نقضهء لکن دخولھا فی الاصول من طریق أصح وأقوی؛ وما یخالفھا 
ورودہ من سبیل اأضعف واخفی وحکم ھذین القسمین هو القبول کما دل 
عليه المعقول والمنقول. 


۲۲ 


والثالثة : التيی دخلت في اصول شرعیة مع ورود ما یخالفھا بطرق 
کی ٹر اکم لی از اعد الک فان اارعم بط 
وسعة النظر ودقة الفکرۃء ومن لم یتیسر لە ذلك فھو مجاز في ما هنالك. 
والرابعة: التي لم یستخرج إِلّ من القیاس وخالفه دلیل فوقه غیر قابل 
للاندراس: .وحکمة ترك الأدنی واختیار الأعلی ء وھو عین التقلید فی صورة 
تثرك التقلید , ْ 


والخامسة: التي لم یدل علیھا دلیل شرعي ؛ لا کتاب ولا حدیث ولا 
إجماع ولا قیاس مجتھد جلي أو خفيء لا بالصراحة ولا بالدلالةء بل هي 
من مخترعات المتاخرین الذین یقلدون طرق ابائەمِ ومشایخھم المتقدمین 
وحکمه الطرح والجرحء فاحفظ ہذا التفصیل؛ فلہ قل من اطلع عليه 
ویإھمالة ضلٌ کثیر عن سواء السبیل. ۱ 

واعلم ان المتاخرین قد اعتمدوا علی المتون الثلائة : الوقایةقء ومختصر 
القدوري؛ والکنز. ومنھم من اعتمد علی الأربعة: الوقایة والکنزن 
والمختار ومجمع البجرین. وقالوا: العبرةۃ لما فیھا عند تعارض ما فیھا وما 
في غیرھا؛ لما عرفوا من جلالة قدر مؤلفیھاء والتزامھم إیراد مسائل ظاہر 
الروایق والمسائل التي اعتمد علیھا المشایخ . 

أما الوقایة : پور ظا تاج الَرَیَعة مغمردین مر التریعة مد بی 
عبید اللہ جمال الدین العبادي المحبوبي البخاريء أخذ العلم عن أبیەه؟ صدر 
الشریعة الأکبر أحمد عن ابی کان عالماً فاضلاء ونحریراً کاملاء محققاً 
مدققاء الف دۓکتاب الوقایةہ الذي انتخبہ من دالھدایةقءء صنفه لاجل ابن ابنە 
صدر الشریعة عبیداللہ بن مسعود بن تاج الشریعةء کذا في داعلام الأخیارہ. 

وفیه ایضاً: عبیداللہ صدر الشریعة بن مسعود بن محمود تاج الشریعة 
صاحب فهشرح الوقایق:ء حافظ قوانین الشرعء ملخص مشکلات الأصل 
والفرع؛ عالم .المعقول والمنقول؛ فقيه اصولي محدث مفسرہ أخذ العلم عن 


۲۳ 


جدہ تاج الشریعة محمودء وکان ذا عنایة بنقیید نفائس جدہ وجمع فوائدی ‏ 
شرح الوقایةءہ من تصانیف جدہ تاج الشریعف ٹم اھت وسماہ دالنقایةء 
وألف فيی الأاصول نا سا دالتنقیحء ٹم صنف شرحاً سماهہ ودالتوضیح؛ مات: 
سنة سبع وأربعین وسبعمائة ومرقد والدیه وأولادہ وأجداد والدیه فی مرج ئن 
بخارا . واأما.۔جدہ أبو أبیە تاج الشریعةء وأبو والدته برھان الدینء فإِنْھما ماتا 
فی فی الکرمان ودفنا فیەء کذا ذکرہ عبد الباقيی الخطیب بالمدینة المنورة انتھی ۔ 
وفيی ومدینة العلوم:: من شروح دالھدایةہ دنھایة الکفایةہ لتاج الشریعف وهھو 
محمودہ کان عالما فاضلا کاملاء وله مختصر والھدایةء المسمی د(بالوقایة: 
انتھی . 

اقول: هذا کله نص علی ان مصنف دالوقایةء هو شارح دالھدایةہ تاج 
الشریعق وأن اسمه محمود بن صدر الشریعة الاکبر ان جد صدر الشریعة 
شارح دالوقایقہ من قبل أبیە. والمشھور ان مصنف دالوقایةء جد فاسد لشارح 
دالوقایقں وبە صرح القھستاني في ہجامع الرموز؛ء حیثِ ذکر: أن شارح 
دالوقایقە صدر الشریعة عبیدالل بن مسعود بن تاج الشریعة عمربن صدر 
الشریعةء وأن صاحب دالوقایةہ برھان الشریعة محمود بن صدر الشریعة أُخو 
تاج الشریعة. وکذا ذکرہ صاحب دکشف الظنونء: ان ہالوقایةہ لإمام برھان 
الشریعة محمود بن صدر الشریعة صلفه لأاجل ابن بنته صدر الشریعة واللہ 
اعلم بحقیقة الحال. وقد حققت الأمر بتصریحات الثقات في مقدمة شرحي 
لشرح الوقابة فلتطالع . 

وأما دمختصر القدوري؛: فھو لأبي الحسین أحمد بن محمد بن جعفر 
القدوري (بالضم) قال السمعاني فيی وکتاب الأنساب:: کان من اھل بغداىص 
فقیاً صذوقا انتھت إليه ریاسة اصحاب مذھب أبي حنیفةء وارتفع جاهھہ 
مات فيی رجب سنة ثمان وعشرین وأربعمائة ببغداد انتھی . 

وأماً دالکنزہ: فھو لأبي البرکات حافظ الدین عبدالل بن أحمد بن 
محمود النسفي: نسبة إلی مدینة ونسفء من بلاد دالسغدہ في بلاد ما وراء : 


٤٢ 


الٹھرہء کان إماماً فاضلّء عدیم النظیر في زمانەء فقید المثیل في الأصول 
والفروع تفقه علی شمس الائمة الکردري ۔ تلمیذ صاحب دالھدایة۔ ء ومن 
تصانیفہ دالکنزہ دوالوافيیٴ وشرحہ دالکافي؛ دوالمصفی شرح المنظومة 
النسفیة ووالمستصفی شرح النافعء (ومنار الأصول: وشرحه ہاکشف الأسرار 
وەمدارك التنزیلء في التفسیر وغیر ذلك. ومن تلامذته ابن الساعاتی صاحب 
دمجمع البحرین)؛ والسغناقی صاحب دالنھایة شرح الھدایةہ وغیرھماء کذا 
في داعلام الأخیارہ. وذکر صاحب ۷کشف الظنون: ان وفاته کانت سنة سبع 
مائة وعشرة. 

وأما دالمختارہ: فھو لأبيی الفضل مجد الدین عبدالله بن محمود بن 
مودود بن محمود الموصلي ء کان شیخأً فقیھاً عارفاً بالمذھب: من أفراد الدھر 
في الفروع والأاصول حافظاً لمسائل مشاھیر الفتاویء ولد بالموصل سنة تسع 
وتسعین وخمسمائةء وحصل عند آبیه أبي الثناء محمود مباني العلوم ء. ورحل 
إلی دمشقء فأخذ عن جمال الدین الحصیري؛ ثم رجع إلی بلادہء وتولی 
القضاء بالکوفة ثم عزل ورجع إلی بغدادء ورتب الدرس بمشھد أبي حنیفة 
ولم یزل یدرس إلی أن مات سنة ثلاث وثمانین وستمائةء صنف دالمختارہ في _ 
عنفوان شبابەء ثم شرحه وسماہ دالاختیارہء کذا في داأعلام الأخیارہ . 

وأما دمجمع البحرین: فھو لمظفر الدین احمد بن علي بن ثعلب ٍ 
الساعاتي البعلبکيی أصلا والبغدادي منشاء وابوہ هو الذي عمل الساعات 
المشھورۃ ببغداد واشتھر بعلم النحو والھیئة وعمل الساعات؛ وابنه هذا نشأ 
ببغدادء وبلغ رتبة الکمال وصار إمام العصر في العلوم الشرعیةء کان ثقة 
حافظاً متقنأء اقر لە شیوخ زمانہ بأنه فارس جواد في میدانهء أخذ العلم عن 
ِ تاج الدین عليء عن ظھیر الدین صاحب فالفتاوی الظھیریة؛ء عن قاضیخان , < 
وکانت وفاته سنة أرہع وتسعین وستمائةء کذا في دأعلام الأخیارہ. 

واعلم أنه إذا تعارض ما في المتون وما في غیرھا من الشروح والفتاوی 
فالعبرة لما في المتونء ثم للشروح المعتبرۃ ثم للفتاوی إلّ إذا وجد 


0 


التصخیح ونحو ذلك في ما في الشروح والفتاوی ولم یوجد ذلك في المتون. 
فحینثزٍ یقدم ما في الطبقة الأدنیٰ علی ما في الطبقة الأعلی . قال ابن عابدین 
فيی درد المحتارہ: صرحوا ان ما فی المتون مقدم علی ما في الشروح؛ وما 

في الشروح مقدم علی ما في الفتاویء لکن ھذا عند التصریح بتصحیح کل 

من القولین او عدم التصریح اأصلا أما لو ذکرت مسثئلة فيی المتون ولم 
بصرحوا بتصحیحھا بل صرحوا بتصحیح عقابْلھاء فقد آفاد العلامة قاسم 
ترجیح الثاني ؛ لالہ تصحیح صریحء وما في المتون تصحیح التزاميء 
والتصحیح الصریح مقدم علی التصحیح الالتزاميء أي التزام المتون ذکر ما 

و الصحیح انتھی . 

واعلم نہ ینبغي للمفتي ان یجتھد في الرجوع إلی الکتب المعتمدة 

ولا یعتمد علی کل کتاب؛ لاسیما الفتاوی التی هي کالصحاري ما لم یعلم 
حال مؤلفه وجلاله قدرہ: فإن وجد مسئلة في کتاب لم یوجد لھا أثر في الکتب 
المعتمدۃ ینبغي أن پتصفح ذلك فیھاء فان وجد فیھا ول لا یجترأً علی الافتاء 
بھاء وکذا لا یجترأ علی الافتاء من الکتب المختصرۃة وإن کانت معتمدة ما لم 
یستعن بالحواشي والشروحء فلعل اختصارہ یوصله إلی الورطة الظلماء. قال 
فيی ورد المحتارہ: في شرح الأشباہء لشیخنا المحقق هہبة اللہ البعلي : قال 
شیخنا العلامة صالح الجینیني : اد ا نوز الافتاء من الکتب المختصرة: 
کالنھرں وشرح الکنز للعینيء والدر المختار شرح تنویر الأبصارء أو لعدم 
الاطلاع علی حال مؤلفیھا: کشرح الکنز لمنلا مسکین؛ وشرح النقایة 
للقھستاني . أو لنقل الأقوال الضعیفة فیھا: کالقنیة للزامدي؛ فلا یجوز الإفتاء 
من ھذہ إلاّ إذا علم المنقول عنہ وآخذہ منهء ھکذا سمعتہ منەء وھو علامة في 
الفقه مشھور والعھدة عليه. أقول: وینبغخيی إلحای والأشباہ والنظائرہ بھا؛ فإن 
فیھا من الایجاز في التعبیر ما لا یفھم معناہ إِلّ بعد الاطلاع علی ماخذہ بل 
فیھا فی مواضع کثیرة الإڑیجاز المخلء: یظھر ذلك لمن مارس مطالعتھا مع 
الحواشي ء فلا یامن المفتی من الوقوع في الغلط إذا اقتصر علیھا؛ فلا بد لە 
من مراجعة ما کتب علیھا من الحواشي أو غیرھا انتھی کلامه . 


۲٦ 


وتفضیل ذلك ان اعتبار المؤلَ یکون لوجوہ: فمنھا: إعراض اجلة 
العلماء وأئمة الفقھاء عن کتاب؛ فالہ آیة واضحة:علی ۔ غیر معتبر عندھم . 
ومنھا: عدم الاطلاع علی حال مؤلفه ہل کان فقیھاً معتمداً ُم کان جامعاً ہین 
الغفث والسمین (وإن عرف اسمہ واشتھر رسمه) کجامع الرموز للقھستاني ؛ 
فإنه وإن'تداوله الناس لکكنە لما لم یعرف حاله أنزله من درجة الکتب المعتمدة 
]لی حیز الکتب الغیر المعتبرۃ. قال صاحب وکشف الظنونہ عند ذکر شراح 
دالنقایقہ: والمولی شمس الدین محمد الخراساني القھستاني نزیل بخاراء 
ومرجع الفتوی بھا وجمیع ما وراء النھر :المتوفي سنة اٹنین وستین وتسعمائق 
وھو أعظم الشروح نفع وأدقھا إشارۃ ورمزأء کثیر النغع عظیم لی سماہ 
اع الرموز فرغ من تالیفہ سنة إحدی وأربعین وتسعمائة .. وقیل : أئه مات 
نی حدود سلة خمسین ‏ وتسعمائة ہبخارا. ەوقال المولی عصام الدین فی حق 
القھستاني : نہ لم یکن:من تلامذة شیخ الإسلام الھروی؛ لا من اأعالیھم ولا 
أدانیھی وإنما کان دلال التب فی زمانه ولا کان یعرف الفقه ولا غیرہ بین 
أقران ویژیدہ أنه یجمع في شرحه ھذا بین الغث والسمینء والصحیح 
والضعیف؛ من غیر تصحیح ولا تدقیقء فھو کخاطب اللیل جامع بین الرطب 
والیابس في النیلء وھو العوارض في ذم الروافض انتھی . 

. ومنھا: ان یکون مؤلفه قد جمع فیه الروایات الضعیفة والمسائل الشاذة 
من الکتب الغیر المعتبرۃء وإنکان في نفسه فقیھاً جلیلا: کالقنیةء فإنْ مؤلفہ 
مختاربن محمود بن محمد أبو الرجاء نجم الدین الزامدي الغزمینيیء نسبة 
إلی غزمین (بفتح الغین) قصبة من قصبات. خوارزمء کان من کبار الائمة 
وأعیان الفقھاء لە الید الباسطة في المذھب؛ والباع الطویل في الکلام 
والمناظرۃء وله التصانیف التي سارت بھا الرکبان: کالقنیةء وشرح مختصر 
القدوري المسمی بالمجتبی ء والرسالة الناصریة وغیر ذلك أخذ العلوم عن 
برھان الأئِمة شمس الدین محمد بن عبد الکریم الترکستائيیء عن الدھقاني 
الکاساني> عن نجم الدین النسفيء عن أبي الیسر البزدوي . وأاخذ ایضاً عن 
ناصر الدین المطرزيی صاحب دالمغرب؛)؛ وعن صدر القراء یوسف بن محمد 


۷ 


الخوازميی وعن القاضي بدیع القزیني صاحب دالبحر المحیط٤‏ وغیرهم . 
ومن تصانیفه کتاب زاد الأئمة والجامع فی الحیض؛ وکتاب في الفرائض: 
والحاويیء وغیر ذلكء مات سنة ثمان وخمسین وستمائة کذا فيی دأاعلام 
الآخیارہ وغیرہ. ۱ 


وھومع جلالتہ متساھل فيی نقل الروایاتء ولذا قال, المولیی بركکليی علی 
ما نقله صاحب وکشف الظنونء : هالقنیةء وإن کانت فوق الکتب الغیر المعتبرةۃ 
(وقد نقل عنھا بعض العلماء في کتبھم) لکنھا مشھورة عند العلماء بضعف 
الروایف ون صاحبھا معتزلي الاعتقاد حنفيی الفروع انتھی . وقال الطحطاري 
فی حواشي دالدر المختارہ فيی باب ما یفسد الصوم: ما في والقنیةہ من: دأن 
الکحل وجب ترکە یوم عاشوراء٠.‏ لا یعول عليه لأن والقنیةء لیست من کتب . 
المذھب المعتمدةۃ ة انتھی . وقال ابن عابدین صاحب ل(رد المحتارء فی (تنقیح 
الفتاری الحامدیة؛ فی کتاب الاجارة : الحاوي للزامدي مشھور بنقل الزوایات 
الضعیفةء ولذا قال ابن وھبان وغیرہ : ا ل١‏ عبرۃ ہما یقوله الزامدي: مخالفاً 
لَغَیر انتھی . وقال ایضاً فی موضع آخر منە: قد ذکر ابن وھیان وغیرہ بأئه لا ۱ 
عبرة لما یقوله الزاھدي إذا خالف غیرہ انتھی . 

ومن هذا القسم: دالمحیط البرھانيء؛ فإنْ مؤلفه وإن کان فقیھاً جلیلا 
معذرداً فی طبقة المجتھدین فی المسائل (کما مر وستأتتيی ترجمته الفضل 
الرابع)ء تم نصوا علیِ أنه لا یجوز الفتوق منه“) کت مٹیا پا 
صور الوقف ِ علی بعض معاصریه نقله عن دالمحیط البرھاني٤:‏ کذب؛ 
لان والمحیط البرھانيە مفقود کما صرح بە ابن أمیر الحاج الحلبي في شرح 


)١(‏ فقد وفقنيی الله بعد کتابة ھذہ الرسالة بمطالعة دالمحیط البرهاني؛:ء فرأیته لیس جامعاً للرطب 
والیابسە بل فيه مسائل منقحة وتفاریع مرصعةء ثم تأملت في عبارة ەفتح القدیرہ: وعبارة ابن 
نجیم فعلمت:أن المنع من الإفتاء منەه لیس لکونە جامعاً للغث والسمینء بل لکونە مفقوداً نادر 
الوجود في ذلك العصر وھذا مر یختلف بحسب اختلاف الزمان فلیحفظ ھذا۔ 


۲۸× 


(منیة المصلي٤؛ ٦‏ درز ان ظفر به دون اُھل عصری لم یجز الافتاء منە 
ولا النقل منە کما صرح في ففتح القدیرہ من کتاب القضاء انتھی ۔ 

۱ ومن هذا القسم : ہالسراج الوھاجء شرح (مختصر القدوري:ٴ؛ کما قال 
فی دکشف الظنونء: عذہ المولی البركلي من الکتب المتداولة الضعیفة الغیر 
المعتبرة انتھی. مع ان مؤلفه جلیل القدر وو أبو بکر بن علي بن محمد 
الحدادي . قال علي القاريی فيی (طبقات الحنفیةء : کان عالما عاملا ناسکا 
فاضلا زاھداء کان یقرأ فی کل یوم عيية مر اوزنا ول مصنفات کثیرۃ؛ ۔ 
منھا التفسیر المسمی ہ بکشف التنزیلءء ەوالجوھرۃ النیرةء شرح (مختصر 
القدوري؛ في اربع مجلداتء دوالسراج الوهاجء شرح ەمختصر القدوري) فيٴ 
ثمانیة مجلدات وغیر ذلك وسارت بمؤلفاته الرکبانء مات سنة ثمانمائةق وله 
کرامات کثیرۃ انتھی . ۲ ٰ 

ومن الکتب الغیر المعتیرۃ: دمشتمل الأاحکام؛ لفخر الدین الرومي؛ ألّفه 
للسلطان محمد الفاتح . قال صاحب د۵کشف الظنونء: عدّہ المولٰی برکلی من 
جملة الکتب المتداولة الواھیة انتھی . 


وکذا: ەکنز العباد:؛ فإله مملوء من المسائل الواهية؛ والأحادیث 
الموضوعة لا عبرة لە؛ لا عند الفقھاء ولا عند المحدثین . قال علي القاري 
في دطبقات الحنفیةہ: علي بن أحمد الغوري لە کتاب جمع فیه مکروھات 
المذھب؛ سماہ ومفید المستفیدہ: وله دکنز العباد فی شرح الأورادہ. قال 
العلامة جمال الدین المرشديی: فیه أحادیث سمجة موضوعة لا تخل 
سماعھا انتھی . 

وکذا: هہمطالب المؤمنینء؛ء تسبة ابن عابدین في ؛تنقیح الفتاوی 
الحامدیةہ إلی لی الشیخ بدر الدین ب؛ بن تاج بن عبذ الرحیم اللاھوري . ووخزانة 
الروایات:ٴء نسبه صاحب ەوکشف الظنون: إلی القاضي جکن الحنفيی الھندی 
الساکن بقصبة کن من الکجرات. ہوشرعة الاسلامء؛ لمحمد بن أبيی بکر 
الجوغيء نسبة إلی جوغ قریة من قری سمرقندء الشھیر برکن الاسلام |إمام 

۲۹ ۱ 


زاد المتوفی سنة ثلاث وسبعین وخمسمائة؛ فإنْ ھذہ الکتب مملوعة من 
الرطب والیابس؛ مع ما فیھا من الأحادیث المخترعة والأخبار المختلفة . 

وکذا: والفتاوی لاق لفضل اللہ محمد بن أیوب المنتسب إلی 
ماجوں تلمیذ صاحب وجامع المضمرات٠‏ شرح دالقدوري یوسف بن عمر 
الصبوفيیء قال صاحب هەکشف الظنون:: قال المولی البركلي : الفتاوی : 
سو وو مو سو ہے پوت 


وکذا: ہفتاوی الطوري؟ ہوفتاوی ابن نجیم؛ء کما ذکرہ صاحب درد 


المحتارہ وغیرہ ۔ : ۱ 
والحکم في ھذہ الکتب الغیر المعتبرة أن لا یؤخذ منھا ما کان مخالفاً 

لکتب الطبقة الأعلی سی سمیسی پر تو اوھ 
یدخل ذلك في أاصل شرعي . 

وأما الکتب المختصرۃ بالاختصار المخل فلا یفتی منھا إلّ بعد نظر غائر 
وفکر دائثر ولیس ذلك لعدم اعتبارھاء بل لأن اختصارہ یوقع المفتيی في 
الخلط کثیرأء کما مر الاشارة إليه. 

واعلم اه لیس تفاوت المصنفات في الدرجات إلّ بحسب تفاوت 
درجات مؤلفیھاء أو تفاوت ما فیھاء لا بحسب التاخر الزمانيی والتقدم _ 
الزمٴآني ء فلیس ان تصنیف کل متاخر ادنی من تصنیف المتقدمء بل قد یکون 
تصنیف المتاخر اأعلی درجة من تصنیف المتقدم بحسب تفوقه عليهہ في 
الصفات الجلیلةء کما لا یخمفی علی من نظر بعین البصیرةء ولذا قال 
الدمامینی") فيی هشرح التسھیلء: قال المبرد: لیس لقدم العھد یفضل 


)١(‏ هو محمد ابن أبيی بکربن عمربن أبي بکر محمد القرشي المحزومي السکندري المالكيی 
یعرف بالدمامیننی النحويی الادیبء ولد سنة ٹلاٹث وستین وسبع مائةف وتفقه وفاق فی النحو 
والنظم والخطء وشارك فی الفقه وتقدم ومھرء ودرس فی عدة مدارس بالقاھرۃ ودمشق ے 


۳۳٣ 


القائل ولا لحداثله یبھضم المصیب ولکن یعطی کل ما یستحق وکثیر من 
الناس من تحری ہلہ البلیة الشنعاء فتراہھم إذا سمعوا شیثاً من النکت 
الحسنة غیر معزو إلی معین استحسنوہ؛ بناء علی أله للمتقدمین: فإذا علموا 
لہ لبعض ابناء عصرھمء نکصوا علی الأعقاب واستقبحوہء او ادعوا ان 
صدور ذلك عن عصري مستبعدہ وما الحامل لذلك إلا حسد ذمیم انتھی . 
ویعجبني في ھذا قول”') خیر الدین الرملي اُستاذ صاحب دالدر المختارہ: 
قل لمن یر المعاصر شیٹاأً ویری للاوائل التقدیما 

إن ذاك القدیم کان حدیٹا وسیبقی ھذا الحدیث قدیما 

تتمة: کل ما ذکرنا من ترتیب المصنفات إنما مو بحسب المسائل 
الفقھیة وأما بحسب ما فیھا من الأحادیث النبویة فلاء فکم من کتابِ معتمد 
اعتمد عليه أجلة الفقھاء مملوء من الأحادیث الموضوعة؛ ولاسیما الفتاری 
فقد وضح لنا بتوسیع النظر أنّ اصحابھم وإن کانوا من الکاملینء لکنھم فی _ 
نقل الأخبار من المتساھلین؛ وھذا هو الذي فتح فم الطاعنین فزعموا ان 
مسائل الحنفیة مستندة إُلی الأحادیث الواہیة والموضوعة؛ وأن اکٹرھا مخالفة 
للأخبار المثبتة فيی کتب آئمة الدینء وھذا ظن فاسد ووھم کاسد. 

سط ید 


ے‫ والاسکندریة وغیرھاء ورحل إلی الھند فعظمه سلاطین الھندء ومات فی کلبرکه من بلاد الاکن 
سنة سبع وعشرین وثمائةء وله من التصانیف شرح التسھیل: وحاشیة مغني اللبیب وشرح 
الخرزجیة وشرح صحیح البخاريیء وغیر ذلك کذا فی ەبغیة الوغاۃ فيی طبقات النحاۃء 
لوط 

)١(‏ هو خیر الدین بن أحمد بن نور الدین علي بن زین الدین الأیوبي (نسبة إلی بعض اجدادم) 
القاروقي الرملي؛ إمام مفسر محدث فقيه لغويء شیخ الحنفیة فيی عصرہ أخذ عن سراج 
الدین الحانوتيی صاحب الفتاوی المشھورۃ واحمد بن محمد أمین الدین بن عبد العالء ودرس 
بیلدہ وہمصرء وکانت وفانہ سنة إحدی وثمانین والف بوطنة. ومن تصائیف الفتاوی المعروفة 
ب دالحیریةء وحواشيی (منح الغفارں وحواشيی دالأاشباءم وغیر ذلكء کذا ذکرہ محمد بن فضل 
االدمشقي في ہخلاصة الائر في أعیان القرن الحادي عشرہ. 


۳۱ 


النْمّلالخلق 


فيی ڈڑے فضائل دالجائع الصغیرہ الحمیدة وصفاته الجلیل قد مر أنه 
من الطبقة الأولی من طبقات مصنفات الحنفیین؛ ون مؤلفہ من ثاني طبقات 
المجتھدین وأول طبقات المقلدینء وکفاك بە فضلا وشرفاً. وقال شمس 
الأئمة أبو بکر محمد السرخسي فيی شرحه ؛للجامع الصغیرہ: کان سبب 
ٹالیف محمد أُنُه لما فرغ من تالیف الکتب؛ طلب منە ابو یوسف أن یژلف 
کتاباً یجمع فیما حفظ عنه مما رواہ لە عن أبي حنیفة؛ فجمع ٴثم عرضه عليه 
فقال: نعماً حفظ إلّ الله اخطا في ثلاث مسائل. فقال محمد: آنا ما 
أخطات؛ ولكنك نسیت الروایة. وذکر عليی القمي : ان أبا یوسف مع جلالة 
قدرہ کان لا یفارق ھذا الکتاب فی حضر ولا في سفر؛ وکان علي الرازي 
یقول : من فھم ھذا الکتاب فھو أفھم أُصحابناء ومن حفظ کان أحفظ _ 
أصحابناء وآأن المتقدمین من مشایخنا کانوا لا یقلدون اأحداً القضاء حتی 
یمتحنونهء فإن حفظه قلدوہ القضاء ول امروہ بحفظه. وکان شیخنا 
الحلوائی یقول: إن اکثر مسائله مذکورۃ في دالمبسوط:؛ رع لان مسائل ھذا 
الکتاب ینقسم إلی ثلاثة اقسام: قسم لا یوجد لھا روایة إِلّ هھنا. وقسم یوجد 
ذکرھا فيی الکتب؛ ولکن لم ینص فیھا ان الجواب قول أبي حنیفة أم غیرہ 
وقد نص فھنا فيی جواب کل فصل علی قول أبي حنیفة. وقسم أعادہ هھنا 
بلفظ اخر واستفید من تغییر اللفظ فائدۃ لم تکن مستفادة باللفظ المذکور فيی 
الکتب . ومرادہ بالقسم الثالث ما ذکرہ الفقيه أبو جعفر الھندواني فی مصنف 
سماہ ہوکشف الخوامض:٤‏ انتھی .َ 


۳۲ 


وقال قاضیحان في شرحہ: اختلفوا فی مصنف دالجامع الصغیرہء قال 
بعضھم: من تالیف أبي یوسف ومحمد. وقال بعضھم: هو من تآلیف محمد؛ 
۱ فإلّه حین فرغ من تصنیف دالمبسوط أمرہ أبو یوسف ان یصنف کتاباً ویروي_ 
عنہ فصنف ولم یرتب؛ وانما رتبە أبو عبداللہ الحسن بن أحمد الزعفراني 
الفقیه الحنفي انتھی . وقال فخر الاسلام البزدوي في شرحه: کان أبو یوسف 
یتوقم من محمد ان یروي کتاباً عنہ؛ فصنف ھذا.الکتابء وأسندہ عن أبي 
یوسف عن أبي حنیفةء فلما غرض علی أبي یوسف استحسن وقال: حفظ أبو_ 
عبدالل إِلّ في :مسائل اأخطا : روایتھا. فلما بلغ ذلك محمداً قال: حفظتھا 
ونسيی. وھيی ست مسائلء منھا رجل صلّی اتدرع أربعاً وقرً فی إحدی 
الأولیین وإحدی الآخریین لا غیر. روی مبضذ ال یقضي أَزَتعاء وقال أبو 
یوسف: إنما رویت لە رکعتین . واعتمد مشایخنا روایة محمد انتھی . 

وفي ەغایة البیانء شرح الھدایة لأمیر کاتب الأتقاني في (باب الأذان): 
ذکر محمد في دالجامع الصغیرہ أبا یوسف باسمه دون کنیتە؛ حتی لا یکون 
وھم التسویة في التعظیم بین الشیخین؛ لان الکنیة للتعظیمء وکان محمد 
ماموراً من جھة أيي یوسف بان یذکرہ باسمه حیث یذکر أبا حنیفةء فعن ھذا 
قال مشایخنا بیخارا: من الأدب أن لا یدعو بعض الطلبة بعضھم بلفظ ومولاتاء - 
عند أستاذھم؛ احترازاً عن التسویة في التعظیم ہین الأستاذ والتلمیذ انتھی . 
وفیهہ: إنما سمي دالمبسوطء اأصللّ لأنہ صنفه محمد ول ثم صنف دالجامع 
الصغیرہ ثم والجامع الکبیرہ ثم هالزیادات: انتھی وفيی شرح شمس الائمة 
السرخسي ؛للسیر الکبیرہ: إن آخر تصانیفه هو دالسیر الکبیرہ؟ء وقبله صنف 
(السیر الصخیر)ٴ ۱ 


۳۳ 


النطلالكَالك 


فی نشر فضائل الائمة الثلاثة: محمد وآبو یوسف؛ وأبيی حنیفة. وقد 
ذکرت تراجمھم في مقدمة ہالھدایةئ ٹم فيی مقدمة شرحي ولشرح الوقایة 
وأاورد هھنا أزید من الموضعینء تنشیطاً للماھرین من الثقلین . 

أما محمد: فھو ابن الحسن الشیبانيء نسبة إلی شییان (بفتح الشین 
المعجمة) قبیلة معروفة في بکربن وائل ولد بواسطء وشا بالکوفةء وتلمذ 
لأبي حنیفة وسمع الحدیث عن مسعر بن کدامء وسفیان الثوري ؛ ومالك بن 
دینار ومالك بن أُنسء والأوزاعي ؛ وربیعة والقاضي أبيی یوسف وسکن 
بغداد وحدث بھا. وروی عنه محمد بن إدریس الشافعيء وهشام بن عبیدالله 
الرازيء وابو عبید القاسم بن سلام. وکان الرشید ولأہ إلی قضاء الرقة 
فصنف هھناك کتابا سماہ ہبالرقیاتہء ثم عزله فرجع إلی بغدادء ولما خرج 
ھارون الرشید إلی الري أمرہء فخرج معه. فمات بالري سنة تسع وثمانین 
ومائذء کذا فيی (کتاب الأنساب, للسمعاني . 

اقول: ھکذا ذكرَ النووي ایضاً في ەتھذیب الأسماء واللغات٠‏ نقلا عن 
تاریخ بغداد للخطیب البغداديء وو نص صریح علی ان الشافعي من تلاملة 
محمد. وقد أنکر ابن تیمیة الحراني الدمشقي الحنبلي ذلكء فاله لما ذکر('؛ 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر المسقلانيی فيی دالدرر الکامنة فيی أعیان المائة الژثامنةء : الحسین بن 


۳٤٣ 


الحسن بن یوسف الحلي الشیعي في کتابہ هِمُّھاج الکرامةہ: ان الشافعي قرأً 
علی محمد الحسن. رد عليه3') ابن تیمیة في ومنھاج السنةء قائلا: لیس. 
ذلكء بل جالسه وعرف طریقتەء وأول من اظھر الخلاف لمحمد والرد عليه 

هو الشافعيی پإنْ محمد اظھز ارد می مالك واھل المدینقء نظر الشائميی 
فی کلامه انتھی . ولا یخفی ما فیە؛ فلله إن آراد ان لم یقرا عليه کقراءة طلبة 

زمانه علی أساتذتھم؛ فیمکن ان یکون مسلماء لکنە لا ینفي التلمذ مطلقاء 
وإن أراد أنه لم یرو عنه شیا فکلام الخطیب ثم السمعاني والنووي یکذبە. 


وأما کون الشافعيی اول من أظھر الخلاف والرد علی محمد فھو غیر مناف 
للتلمذ ؛ ان الشافعي قد صنف في الرد علی مالك کتاباً مع أَلٰه تلمیذہ. 


> ولائم النصیر الطوسي واشتغل في العلوم العقلیة ومھر فیھاء وکان راس الشیعة بالحلة 
وتخرج بە جماعة. لە شرح علي مختصر ابن الحاجب في غایة اللطافة وکتاب في الإمامة رد 
عليه ابن تیعیةء وبلغت تصانیفه مائة وعشرین مجلدأء وکانت وفاتہ في المحرم سنة ست 

وعشرین وسبعمائة. وقیل: اسمه الحسن انتھی ملخصاً. أقول: عذا الذي ذکرہ بصیغة قیل هو 
الصحیح ؛ فقد رأیت فيی وخلاصة الأقوال فی تر الرجالء للحلی أنه تزجم نفسه في (بابب 
من اسمه الحسن) وذکر فيه مبعاً وستین تصیفاً للنفسه وذکر ان مولدہ سنة ثمان وأربعین 
وستمائة. 

)١(‏ هو أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام الخرانی الدمشقي 7 العباس تقي لو قال 
الذھبي : کان یفضي منە العجب؛ وإذا تہ من مسائل الخلاف استدل ورجحء وکان 
یحق لە الاجتھاد؛ لاجتماع شروطه فیەء وما رایت اسرغ إخراجاً للایات الدالة علی الم.ألة 
التعي اور ولا اشد استحضاراً للمتون منەء وکان آیة من آیات اللہ في التفسیر. واما اصول 
الدین ومعرفة اقوال المخالفین فلیس لە فیه نظیر وکان قوالً بالحق لا یاخذہ في ال۵ھ لومة 
لائی ولم ار مثله في استغائتہ باللہ وکثرۃ توجھہ. وآنا۔ لا اعتقد فیه في جمیع ما قاله ہل انا 
مخالف لە في مسائل اصلیة وفرعیةء فإله کان مع سعة علعه وفرط شنجاعتةه وسیلان: ذھلة 
ونعظیم حرمات الدین:تعتریه حدة في البحث؛ وغضب وشطف للخصم, یزرع لە عداوة فی 

النفوسء وکان کبارھم خاضعین لە معترفین بعلمهہ وَالہ بحر لا ساحل لەء وکنز لا نظیر لە 
لکن ینقمون عليه اخلاقاً واقوالاء وکل احد یژخذ من قوله ویتركء ولم یکن متلاعباً بالدینء 
ولا یتفرد بمسائله بالتشھيیء بل یحتج بالقرآن والحدیث والقیاسء ویبرھن ویناظر أسوة من 
تقدمه من الائمة فله أجران علی الإصابة واجر علی الخطاء وکانت وفاته فيی ذي القعدة سنة 
ثمان وعشرین وسبعمائةء کذا فی دالدرر الکامنةء لابن حجر۔ 
9 ما احسن کلام الذھبي وأنقنہ وقد تفر الناس فيٴ عضرنا هي شان این تیفیة فرلتین ا 


٣۰٣۰٥ 


وکذلك اڈعی الحلي : : ا أہا حنیفة قرأ علی جعفر الصادق . وآأنکرہ ابن 
تیمیة قائلا: ھذا من الکذب الذي ےت علم؛ فإن أبا حنیفة من 
اقران جعفر الصادق؛ وکان ابو حنیفة یفتی في حیاۃ محمد بن علي والد 
الصادق؛ وما یعرف ان أبا حنیفة امخذ عن جعفر الصادق ولا من أبيه مسثلة 
واحدةء بل أُخذ عمن کان سن منھما: کعطاء بن أبي رباح وحماد وغیرھما 
انتھی . وفیه أیضاً ما فیە فقد أثبت ما أنکرہ صاحب ەمشکاۃ المصابیحء حیث 
قال في کتاب اأسماء رجال دالمشکاۃء في ترجمة جعفر الصادق: سمع من 
الائمة الأعلام نحو: یحیی بن سعیدء وابن جریج؛ ومالك بن أنسء 
والثوري؛ وابن عیینةء وأبو حنیفة انتھی . وقال علي القاری في وطبقاتہ: عند 
ذکر مشایخ أبي حنیفة: ومن أھل المدینة الإمام جعفر بن محمد الصادق: 
وکان یسأله ویطارحهء وھو تابعي من اٴکابر أھل البیت انتھی . وأما کون أبي _ 
حنیفة من أقران جعفر فھو لا یقدح في التلمذ کما لا یخفی . 

وکذلك ادّعی الحلي: ان احمد بن حنبل من تلامذة الشافعي . وآأنکرہ 
ابن تیمیة قاثلا: احمد لم یقرأا علی الشافعيء ولکن جالسه کما جالس 
الشافعيی محمد بن الحسن انٹھی. وفیه ایضاً ما فیە؛ فإلّه ار مشھور في 
التواریخ وکتب أسماء الرجالء قد ذکرہ صاحب دهالمشکاةء وغیرہ فلا یضر 
إنکارہ. 


وذکر الکفوي في واعلام الأخیارہ: في التقدمة شرح المقدمة: : نما ظھر 
علوم أبي حنیفة بتصانیف محمد حتی قیل: اسملت تال یت کا 
کلھا فی العلوم الدینیة . ۔وقیل : رأی سا فی المنام بعد وفات فقیل لە: 


٭ غفرقة ظْت جملة اقوالہ کالوحي من السماء فبالغت في الأخذ بما ذھب إليه وإن کان مخالفاً 
للجمھوں او کان مخالفاً لتصریحات من هو اعلی من ابن تیمیة. وطائفة أخرجتہ من اھل 
السنةبسبب ما نقل عنە من المتفردات المخالفة للجمھور. وأنا سالك مسلك بین بسن ؛ وأقول کما 
قال الذھبي : : هو عدیم النظیر بحر العلوم شیخ الاسلا ومع ذلك فھو بشر لہ ذنوب وخطاء 
فلیسد الإانسان لسانه عن تحقیرہ؛ ولیدقق النظر في ما قاله فإن کان صواباً فلیقبلة وإن کان 
خطا فلیترکه . 


اپ 


کیف کنت في حال النزع فقال: کنت متاملا في مسئلة من مسائل المکاتبء 
فلم أشعر بخروج روحي . وقیل لأحمد بن حنبل: من أین لك ھذہ المسائل 

الدقیقة؟ قال: من کتب' محمد بن الحسن. وعن ابن عبد الحکم: سمعت 
الشافعي یقول: قال محمد بن الحسن: أقمت علی باب مالك ثلاث سنین 
وسمعت مه سبعمائة حدیث ونیفا. وروی ان الشافعي بات عند محمد وقام 
إلی الصباح؛ واضطجع محمدء فاستکٹر الشافعي ذلك٠‏ فلما طلع الفجر قام 
ول بلا تجدید وضو فقال الشافعي لمحمد فقال: إنك عملت لنفسك 
حتی و و ای رسود اس الہ نیفاً حون 


اأ مد نے 


وذکر النووی فی هتھذیب الأاسماءہ: الله روی الخطیب :بإسنادہ عن 
إسماعیل بن حماد جوا حنیفة قال: کان محمد یجلس في مسجد الکوفة 
وھو ابن عشرین سنة:: اسان عن الشافعيی قال: ما رأیت أعقل من محمد. 
وعن محمد بن سماعة قال: قال :محمد لأھله: لا تساألونيی. حاجة من حوائج 
الدنیا تشغلوا قلبي ء وخذوا ما تحتاجون إليه من وکیلي . وعن أبي رجاء عن 
محمویه قال: رأیت محمداً في المنامء فقلت: یا أبا عبدالش إلی ما صرت؟ _ 
قال: قال لي ربي : إني لم أجعلك وعاء للعلم وأنا آرید أن أعذبك. قلت: ما 
فعل أبو یوسف؟ قال: فوقي . قلت: ما فعل أبو حنیفة؟ قال: فوق أبي یوسف 

وأما أبو یوسف: فھو القاضي یعقوب بن إبراھیم بن حبیب الکوفي؛ 
سمع آبا |إسحاق الشیبانيء وسلیمان التیميء ویحبی بن سعدہ وسیلمان 
الأاعمش؛ وہشام بن عروةء وعبیدالل بن عمر العمري؛ وعطاء بن السائب؛ 
ومحمد بن إسحاق بن یسا ولیث بن سعد وغیرھمء وتلمذ لأبی حنیفة . 
وروی عنه محمد بن الحسنء وبشر بن الولید الکندیء وأحمد بن حنبل؛ 
ویحیی بن معینء وأحمد بن منیع وغیرہ. وکان قد سکن بغدادء وولي 


۷ 


القضاء . وھو أول من دعي بقاضي القضاۃ في الإسلامء ولم یختلف یحیی بن 
معین وأحمد بن حنبل وعلي بن المدیني في کونە ثقة في الحدیث. وھو أول 
من وضع الکتب في اأصول الفقه علی مذہب أبي حنیفة ونشر عمله في 
أقظار الأرض؛ وکانت وفاته ببغداد سنة اثنین تا ندال کذا فی وأنساب 
السمعانيیء.. 

.. وفي دالجواھر: للشیخ الإمام طاھر الشھیر بسعد غدبوش الخوارزميی 
تلمیذ السید جلال الدین الکرلاليی الخوارزمي صاحب دالکفایة١)‏ شرح 
الھدایةء نقل عن ەمنیة المفتيء لیوسف بن أبيی سعد السجستانيی عن أبي 
77+ *ػ"8+0 اختلفت إلی أبي حنیفة تسعا وعشرین سنةء ما فاتتني صلاۃ -۔ 
الغداۃ . ومن تلامذۃة أبي یوسف محمد بن سماعة ومعلی بن منصوں 
وبشر بن الولیذ الکنديء وبشر بن غیاث المریسيء وخلف بن أیوبء وعصام 
ابن یوسفء وهشام بن عبداللہ والحسن بن أبي مالكء وابو علي الرازيء 
وھلال الرائيی وعلي بن الجعد وغیرہھم. وله حکایات نادرۃ تدل علی قوة 
راسخةء وملکة شامخة في الفقهء مذکورة في کتب الطبقات؛ لا یلیق إیرادھا 
بھذا المختصر. ومن تصائیفه ہوکتاب الخراجءء دوالأماليء وغیرھا۔ 

کی واتا او حنیفة: وما ادراك ما أبو حنیفة؟ إمام یعجز اللسان عن تقریر 
محامدہ ویقصر الجنان عن إدراك مناقبہ قد صنف جمع 7۶ العلماء في 
فضائله کتبا نفیسة . والف جم من الفضلاء فی فواضله یر شریفةف منھم 


)١(‏ اختلف في مؤلف دالکفایة شرح الھدایةہ المتداولة بین الناسء فنسبة الشرنبلالي في رسالته: 
وسعادۂ اھل الإسلام بالمصافحة عقیب الصلاة والسلامہ إلی تاج الشریعف وھو 0 فإن 
مؤلف تچ الشریعة دنھایة الكفایة فی شرح الھدایة. کما ذکرہ صاحب دکشف الظنونء وغیرہ. 
وقیل : إٴنھا لعلي بن عثمان بن ابراهیمء قاضي الثضاۃ الشھیر بابن الترکمانيء المتوفی سنة 
تسع وستین وسبع مائة. وھو أیضاً لیسں بصحیح 7 لە کفایة غیر الکفایة المتداولة. الصحیح 
آلە للسید جلال الدین بن شمس الدین الکرلاي الخوارزميی: صرح بە الکفويی في واأعلام 
الاخحیارہ: وقال فيی ترجمتە: کان |إماماً عالماً تضرب بە الأمثال وتشد إليه. الرحال؛ اخذ عن 
السغناتيی صاحب دالٹھایةہ وعن عبد العزیز البخاري صاحب دالکشف٠.‏ 


.۸ 


الامام أُبو جعفر الطحاوي ألف مجلداً سماہ هعقود المرجانءء ثم اختصرہ 
وسماہ وقلائد عقود الدرر والمقیان فی فی مناقب النعمانء۔ ومرفق الدین اد 

عبد القادر بن ک0 الوفاء القرشيی صاحب دالجواھر المضیشة في طبقات 
الحنفیةہ؛ الف کتاباً سماہ دالبستان في مناقب النعمانء. وجار اللہ أبو القاسم 
محمودبن عمر الزمخشري؛ الف 'شقائق النعمان في مناقب النعمان٠.‏ 
وعبداللہ بن محمد الحارثميء الف مجلداً سماہ کٹف الاثار وظھیر الدین 
دالانتصارلإمام أئمة الأمصارہ؛ وآأبو عبداللہ حسین بن علي الصیمري المتوفی 
سنة أُربع وأربعمائ وآأبو العباس احمد بن الصلت الجماني المتوفی سنة 
ئمان وثلاث مائةء ومحمد بن محمد الکردريی البزازيی المتوفی سنة ثمان 
وعشرین وثمانمائفء واہو اع عبداللہ بن محمد بن اُحمد 0" زسوت 
اح عشرة وتسعمائف الف کتاباً سماہ و تبییضن 'الصحیفة فی کت الإامام 
اہ حنیفة:ء وابن کاس ات (تحفة السلطان فی مناقب النعمانءء وابو 
عبداللہ محمد بن یوسف الدمشقی الصالحي (نزیل البرقوقية بالقاھرة) الف 
و النجمان في. عاقت النساذہ ف منه سنة ک 7 "" وأبو 
السائز ف لمتوفی سنة سبع وخمسین افلاٹ ومائةء والشیخ ؛ 22 
اُجمد السیواسيی؛ الف بالترکیة ٭الحیاض من صوب غمام الفیاض٤ء‏ فرغ منهھ 
سنة إحدی وأالف: والقاضی الإامام أبو جعفر أحمد بن عبداللہ الشنرا ساري: 
البہلخيی الحنفي الف مختصراً فيی رد المشنعین علی انی حنیفةء سماہ 
دالابائقہ وغیرهم . : 


واُا الذین ذکروا مناقبه فيی كتبھم نجمع عظیمء منھم أبو الحسین بن 
اُحمد القدوريیء ذکر مناقبه فی ول شرحه لمختصر الکرخحي ‏ ومحمد بن عبد 


۳۹ 


الرحمن الغزنوی تلمیذ السغناتيی فی کتابه ەجامع الأنوارہء وأحمد بن 
سلیمان بن سعید في اخر کتابه والدرہء وشمس الدین یوسف بن عمر 
االصوفي الکماروري في اول کتابہ وجامع المضمرات: شرح مختصر 
القدوريء والإمام ابن عمر بن عبد البر المالکيی المتوفی سنة اثنین وستین 
وأربعمائةق .وشمس الدین یوسف بن سعید السجستاني فی آخر ومنیة 
المفتي٤ٴء‏ وشرف الدین إسماعیل بن عیسی الأوغاني المکي المتوفی سنة. 
اثنین وتسعین وثمانمائة فی مختصر المسندہ؛ واأبو عبداللہ محمد بن خسرو 
البلخي في أول کتابه والمسندہ: وأبو البقا اُحمد بن أبي الضیاء القرشي 
المکيی في (مختصر المسند؛ء وآأبو العباس اخمد ین محمد الغزنويی في 
مقدمتەء وعثمان بن علي بن محمد الشیرازيی فی کتابہ دالإیضاح لعلوم 
النکاحءء وأبو إسحاق الشیرازي في هطبقات الشافعیةہء والنووي في ەوتھذیب 
الأسماء واللغات:ء وحسام الدین الصدر الشھید في آخر دالفتاوی الکبری٤ء‏ 
وابن خلکان في ووفیات الأعیانء وغیرھم. هذا ما في (کٹشف الظنون عن 
أسامي الکتب والفنونء. 

اقول: ومن عادحیه مجد الدین محمد یعقوب الشیرازی الشافعي 
المتوفی سنة سبع عشرۃ وثمانمائة صاحب دالقاموس؟؛ کما قال عبد الوھاب 
الشعراني فی فالیواقیت والجواھر فيی بیان عقائد الأکاہرٴ: ۔دسوا علی شیخ 
الاسلام مجد الدین الفیروز آبادي کتاباً فی الرد علی أبييی حنیفة وتکفیرہء 
ودفعوہ إلی أبي بکر بن الخیاط الیمني ؛ فارسل یلوم مجد الدین؛ فکتب إليە: 
إِنْ کان بلفك ھذا الکتاب فاحرقہ؛ فإلَہ افتراء علي من الأعداء وأنا من 
اعظم المعتقدین في أبی حنیفة وذکرت مناقبہ فی مجلد انتھی . ومنھم أبو ۔ 
عبداللہ الذھبي الشافعي کما قال في دالکاشف٭ في ترجمة أبي حنیفة: 
: أافردت سیرتہ في جزء انتھی . ومنھم أحمد بن حجر المکي الشافعي الف 
والخیرات الحسان فيی مناقب النعمانءء ومنھم یوسف بن عبد الھاد الحنبليء 
الف وتنویر الصحیفة بمناقب أبي حنیفةہ ومنھم صاحب دالھدایةہ فيی آخر 
٦مختارات‏ النوازلءء وصاحب دالسراجیة؛ فیھاء وعلي القاری المکي في 


٢ 


۷طبقاتہء ورسائلەء وصاحب ؛المشکاةء في آسماء رجال والمشکكاةہء والذھهبي 
فی دالعبر بأخبار من غبرہ وغیرہ من تصانیفه والیافعي في ەمراۃ الجنان؛ 
وعبد الوهاب الشعراني في والمیزانہ والإمام الغزالي في دإحیاء العلوم؛: 
وغیرھم من أصحاب المذاہب المختلفة وآرباب المشارب المتفرقة لا 
یمکن غدھم وإاحصاھم . 
وأنًا الطاعنون عليه فلم یطمنوا إِلٌ لثبہ غرضت لخاطرہم الفاتر أو 
یہ مر ولس لھم سعة المقابلة بھژڑلاء المادحین ؛ فلا یقبل کلامھم 
- یت طائفة من أئمة الدینء فھم في جنب ھڑلاء سیت خامدون 
ویأبی الل إٌِّ ان یتم نورہ ولو کرہ الکارھون . وأنا أذکر هھنا قدراً من أحواله؛ 
لأن ما لا یدرەُ کلە لا یترك ایضاً بکمال. ۱ 

' افاتب فو انھاتن اکا ا رن الکوفیء کذا نسبه الصغاني 
وصاحب دالقاموس. وذکر صاحب دالکافي: أنە: نعمان بن ثابت بن 
سے سے سر شیبان. وقیل: إِن جدہ زوطاً من أھل کابل أو بابلء 
کان مملوکا لبني تیم الل بن ثعلبة فاعتق فولد أبوہ ثابت علی الإسلامء 
والاصح ألّه من الأحراں ما وقع عليه الرق قط في جمیع الأعصاں کما هو 
منقول عن اسماعیل بن حماد بن ابی حنیفة کذا قال علي القاري . وأما 
ولادته فقیل: سنة إحدی وستین . وقیل: سنة ثمانینء وهھو الأشھر۔ وقیل غیر 
ذلك۔ 

وأما طبقته فقیل: إِلّه من أتباع التابعینء وأنّه أدرك زمان الصحابة لکنە 

ق یلق احداً منھم. وقال جماعة: إِلله لقي منھم وآخذ عتھم؛ وھو الذي 
صححه علي القاري في (سند الأنام شرح مسند الإمامء؛ء وألبت جماعة من 
المحدثین : کالخطیب وابن سعد والدارقطني والذھبيی وابن حجر والولي 
العراقي والسیوطي وغیرھم أنه رأی انس بن مالك رضي ال عنه لکن لم 
یثبت روایتەء فعلی ھذا هو من طبقة التابعینء وھو الأرجح؛ کما حققته في 
رسالتی وإقامة الحجة علی ان الڑکٹار في التعبد لیس ببدعةء. 


ء۱١‎ 


وأما مشایخه في العلم فھم کثیرون: منھم إبراھیم بن محمد بن 
المنتشر وإسماعیل بن عبد الملكء وابو هند الحارث بن عبد الرحمن 
الھمدانيیء وحماد بن سلیمان وخالد بن علقمة وربیعة بن أبي عبد 
الرحمنء وزیاد بن علاقةء وسعید بن مسروق الثوريی؛ وسلمة بن کھیل؛ 
90 0 0) 
وطاؤس بن کیسان في ما قیلء وعبدالل بن دینا وعبد الکریم بن أبي أمیة 
البصريء وعطاء بن أبي رباحء وعطاء بن السائب؛ وعکرمة مولی ابن عباس؛ 
ونافع مولی ابن عمر؛ وعلقمة بن مرثد وعون بن عبیدالل بن عبدالل بن 
عتبة بن مسعودہ وقابوس بن أبي ظبیانء وقتادۃ بن دعامة ومحمد بن السائب 
النکبيیء وأبو جعفر محمد بن عليء ومحمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ 
وھشام بن عروۃء وأبو سعید مولی ابن عباس وغیرھم مما ذکرہ الحافظ ابو 
الحجاج المزي في' ہتھذیب الکمال؛. 


وا الرواۃ عنه فذکر المزي کثیرین: منھم إبراھیم بن طھمان: 
والأبیض بن الأغرء وشعیب بن إسحاق الدمشقی ء وأبو عاصم الضحاك بن 
مخلدء وعامر بن فرات؛ وعبداللہ بن المبارك وعبداللہ بن یزید المقريی؛ 
وعبد الحمید بن عبد الرحمن الخباق: وعبد الرزاق بن ھما وعبد 
العزیز بن أبيی روادء وعبد الوارث بن سعید وعبیداللہ بن یزید القرشي ء٠‏ 
وعبیدالله بن عمرو الرقيء وعلي بن أبي ظبیان الکوفي؛ والفضل بن دکین 
٭ ومکكي بن إبراھیم البلخي . و سس فی تبیض الصحیفةء وعلي 
القاريی في وطبقاتہء ذکر مشایخه وتلامذہ 20 سنا فلیطالع . 


وذکر الکفوي من تلامذتہ جماعة: منھم 2 یوسفء ومحمدء وزفر 

المتوفی سنة ثمان وخمسین ومائةء والحسن بن زیاد اللؤلؤي الکوفي المتوفی 

فی السنة التيی مات فیھا الإمام الشافعيىء وھيی سنة أربع ومائتینء ووکیع بن 

الجراح المتوفی بعد سنة سبع وتسعین ومائةء وحفص بن غیاث النخعي 

الکوفيی المتوفی سنة رہم وتسعین ومائةء وأسد بن عمرو البُجلي المتوفی سنة 
۲ 


ثمان وثمانین ومائة . وأبو عصمة نوح بن اف مریم المروزيی؛ وأبو مطیع 
وثمانین ومائة وحماد بن أبيی حنیفة وغیرهم . 

وأما ثناء الناس لە فروی الخطیب البغدادي عن عبدالل بن المبارك قال: 
ب ان الله ا می - حنیفة وسفیان رج ہد ا وروی عن 
ےت کہ ۷9-0( 
قال: کنت عند ابن جریج سنة خمسین ومائة وأتاہ موت أبي حنیفةء فاسترجع 
وقال: أي علم ذھب. وروی عن یزید بن ھارون آنہ سئل أیھما افقه: : ابو 
حنیفة وسفیان؟ قال: سفیان أحفظ للحدیث: وآبو حنیفة أفقه. وروی عن 
تحمدابق شر کت اخٹلفت إلی أبي حنیفة وسفیانء فأتي أبا حنیفة فیقول 
ليی: من این جثت؟ فاقول: من عند سفیانء فیقول: لقد ہے 
+ سرت وو ہہ مم واتيی 65 تئ"٭*8" من ین جئت 
وروی عن محمد بن سعد : الکاتب 00 سمعت عبداللہ بن داود الجوینی 
ایقول: یجب علی اھل الإسلام أن یدعوا لأبي حنیفة فيی صلاتھمء وذکر 
حفظه علیھم السنن والآثار۔ وروی عن محمد بن أحمد البلخي قال: سمعت 
شداد بن حکیم یقول: ما رأیت اأعلم من أبي حنیفة: وروی عن اإسماعیل بن 
محمد الفارسي قال: سمعت مکي بن [براھیم یم ذکر أبا حنیفة فقال: کان أعلم 
مل الأارض فی زمانه. وروی عن یحیی بن معین قال: سمعت یحیی بن 
سعید القطان یقول: ما سمعنا أحسن من رأي أبي حنیفة وقد أخذنا باکٹر 
أقواله. وروی عن حرملة قال: سمعت الشافعيی یقول: من أراد ان یتبحر فيی 
الفقه فھو عیال علی أبي حنیفة. وروی عن حماد بن یونس قال: سمعت 
سد بن عسرو قال: صلّی ابو حنفة في ما أحفظ عليه صلاة الفجر بوضوء 
العشاء أُربعین سنة وکان عامة اللیل یقرأً ج جمیع القرآن في رکعة وکان یسمم 
بکاءہ فيی اللیل ؛ حتی پرحمهھ جیرانه. ےر یوسف قال: بینما نا 


پر 


أمشي مع أبيی مت وسمع رجلا یقول لە: ھذا ابو حنیفة لا ینام اللیل ۔ 
فقال ابو حنیفة: سبحان الل ! والل لا یتحدث الناس ہما لا أفعل؛ فکان یحی 
اللیل کله صلاة ودعاء ئىی) وروی عن یزید بن ھارون فقال: ادرکت الناس 
فما رأیت أحدا اأعقل ولا اورع من أبي حنیفة. وروی عن عبد العزیز بن رواد 
قال: الناس فی أبی: حنیفة رجلان: جاھل بەء وحاسد. وروی عن محمد بن 
حفص عن الجسن عن سلیمان ان قال في تفسیر حدیٹ: ؛لا تقوم الساعة 
حتی یظھر العلمء قال: علم أبي حنیفة. وروی عن ابن المبارك قال: قلت 
والله اعقل من ان یسلط أحداُ علی حسناته یذھب بھا. ھذا ما أوردہ السیوطی 
مع اقوال کثیرۃ آخر لا یتحملھا ھذا المختصر وقد ُوردت أخبار تعیدہ فی 
رسالتي ەإقامة الحجة علی ان الڑکٹار في التعبد لیس ببدعةء فلتراجع.__ 
۱ وأما اتباعه للأحادیث والاثار خلاف ما یظنه الظانون أنە یقیس علی 
خلاف الحدیث: فیدل عليه علی ما أوردہ١)‏ السیوطي عن الخطیب الہ حرج 
عن أبی حمزة الیشكري قال: :سمعت أبا حنیفة یقول: إذا جاء الحدیث عن 
النبيي صلی الل عليه وعلی آله وسلم لم نذھب عنە إلی غیرہ وأخذنا بەہ وإذا 
جاء عن الصحابة تخیرناء وإذا جاء عن التابعین زاحمناہم . وآخرج ایضاً عن 
ابن المبارك قال: قال ابو حنیفة: إذا جاء الحدیث عن رسول اللہ قل فعلی 
الرأس والعینء وإذا کان عن الصحابة اخترنا من قولھمء وإذا کان عن التانعین 
زاحمناہم . ۱ ۱ 
)١(‏ هو مجدد المائة التاسعة جلال الدین عبد الرحمن بن کمال الدین الأسیوطی (یضم الھمزۃ وقد - 
یحذف الالف فیقال: السیوطي نسبة إلی أسیوط بلدة بدیار مصر) کان ذا وسعة النظر والتبحر 
فی الحدیث والفقه والادب والمعاني والبیان وغیر ذلك٠‏ لە تصانیف تزید علی خمسمائة 
وکانت ولادتہ کما ذکرہ ہو بنفسه في وحسن المحاضرۃ في أخبار مصر والقاھرۃء سنة تسع 
وأربعین وثمانمائف ومات کما فی ہاکشف الظنونء وغیرہ سنة إحدی عشرہ وتسعمائة. وذکر 
بعض المعاصرین في رسالته هالجنة بالاسوۃ الحسنة بالسنةہ: ان لوط تلية ان جج 
العسقلاني؛ وکذا ذکرہ في رسالة في الاصول: وھو زلة عن قلمه؛ فإنٌ وفات ابن حجر علی ما 
ذکرہ السیوطی في دحسن المحاضرۃء سنة اثنین وخمسین وثمانمائةء وولادة السیوطي سنة تسع 


٤ 


٭ وفی دالمیزانہ لعبد الوعاب الشعراني : قد أطال الإمام ابو جعفر الکلام 
في تبرثة أبي حنیفة من القیاس بغیر ضرورةء ورڈ علی من نسب إلی الإمام 
تقدیم القیاس علی النصء وقال: إنما الروایة الصحیحة عنە تقدیم الحدیثء 
ٹم الثارء ثم یقیس بعد ذلكء ولا خصوصیة للإمام في القیاس بشرطه 
المذکور بل جمیع العلماء یقیسون في مذائق الأاحوال إذا لم یجدوا في 
المسئلة نصاً انتھئ . وفيه أیضاً: اعتقادنا واعتقاد کل مصنف في أبي حنیفة أَنه 
لو عاش حتی دونت أحادیث الشریعة وبعد رحیل الحفاظ في جمعھا من البلاد 
والٹغور وظفر بھاء لأخذ بھا وترك کل قیاس کان قاسهء وکان القیاس قل في 
مذھبه کما قل فی مذھب غیرہء لکن لما کانت أدلة الشریعة متفرقة في عصرہ 
مع التابعین وتبع التابعین في المدائن والقری؛ کثر القیاس في مذھبه بالنسبة 
إلی غیرہ من الأئمة ضرورۃ؛ لعدم وجود النص في تلك المسائل التقيی قاس 
فیھاء بخلاف غیرہ من الأئمة انتھی ۔ 
ْ اُقول: تفرق الناس من قدیم الزمان إلی ھذا الأوان في هذا الباب إلی 
الفرقتین: فطائفة قد تعصبوا في الحنفیة تعصبا شدیدام* والتزموا ہما فيی 
الفتاوی التزاماً سدیداأء وإن وجدوا حدیثاً صحیحاً أو اثراً صریحاً علی خلافہ 
وزعموا لد فو کان ھٰذا الحدیث صحیحًا لاغذ یه صاحب المقعت ولم 
یحکم بخلافه. وھذا جھل منھم ہما روته الثقات عن أبي حنیفة من تقدیم 
الاحادیث والاثار علی أقواله الشریفة؛ فترك ما خالف الحدیث الصحیح رأي 
سدید وھو عین تقلید الامام لا ترك التقلید. وطائفة زعموا ان الإمام قاس 
علی خلاف الأخبار وھجر ما ورد بە الشرع والاثار؛ فظنوا في حقه ظنونا 
سیئةء واعتقدوا عقائد قبیحة ومطالعة دالمیزانء لھم ناف ولأوھا مھم دافم 
فلیتخذ العاقل مسلك البینء ویھجر طریق الطائفتین . 
واما وفاتہ فکانت سنة خمسین ومائةء وھي السنة التيی ولد فیھا الشافعيی 
فکرہ النووي وغیرہ. ۱ 
ٰ : ٭ یں بد 


٥٠ 


الفصّل الگرام 


فی ذکر شراح دالجامع الصغیرہ ومرتبيه وناظمیه وغیرھم. أعلم أنه لم 
یزل ھذا الکتاب مطمحاً لأنظار الفقھاء ومنظراً لأفکار الفضلاء فلا یدري 
کم من شرح لہ ومحش: ومرتب لە ومنظم فاذکر تراجمھم ؛ لأآن بذکرھم 
تنزل الرحمة وتندفع الزحمة وألخص فیه ما اوردہ محمود بن سلیمان 
الکفوي فی داعلام الأخیار وما أُذکرہ عن غیرہ اصرح باسمه ۔ 

فمنھم : الإامام ابو جعفر احمد بن محمد بن سلامة الطحاويى؛ إمام 
جلیل القدر مشھور فيی الافاق ذکرہ مملوء فيی بطون الأوراقء ولد سنة تسع 
وعشرین. وقیل: تسع وثلاٹین وماثتینء ومات سنة إحدی وعشرین وثلاٹ 
مائةء أخذ الفقه عن أبي جعفر احمد بن عمرانء عن محمد سماعةء عن أبي 
القضاۃ بالشام؛ فاخذ عنەء عن عیسی بن أبانء عن محمدء عن أبي حنیفة . 
وعن عبد الحمید عن بکر بن محمد العميى عن محمد بن سماعة. وکان 
إماماً في الأحادیث والأخبا اعلم الناس بسیر الکوفیین وأخبارھمء ولە 
تصانیف جلیلة معتبرق منھا(١)‏ احکام القرآن وہاکتاب معانی الاثاروء 
و")ومشکل الاٹاروء ودشرح الجامع الکبیرء وشرح الجامع الصخیرءء 


. ہو اول تصانیفہ: قاله علي القاريی فيی وطبقات الحنفیة‎ (0١۱) 
. هو آخر تصائیفهء قاله علي القاري‎ )۲( 


اھ 


ووکتاب الشروط الکبیرہء و دکتاب الشروط الصغیرہء ودالأوسط؛ء وہکتاب 
المحاضر والسجلات والوصایا والفرائض؛؟ء ووکتاب مناقب أبي حنیفة؛ء 
وہالنوادر الفقھیة:ٴ و واختلاف الروایات علی مذھب الکوفیینء وہکتاب 
حکم اراضي مكة وقسم الغنائمء ووالرد علی عیسی بن أبيی أبانٴء و دالرد 
مت و تر ما عوری شوہ ہی سس 

وفيی ہکتاب الأنساب)(۱) للسمعاني : الطحاوي (ہفتح الطاءم نسبة إلی 
طحا قریة باسفل رض مصر من الصعید والمشھور بالانتساب إلیھا أبو جعفر 
أحمد بن َخف بن سلامة الأزديی صاحب فوشرح معاني الآاثارہء کان ]ماما ثقة ثقة 
فقیھاً عاقلا لم یخلف مثله انتھی . 


وفيی هحسن المحاضرة في أُخبار مصر والقاھرۃء لجلال ا 
السیوطي : : کان ثقة ثبتاً فقیھاً لم یخلف بعدہ مثله انتھی . 

وفيی ەغایة البیانء شرح الھدایة لأمیر کاتب؟) الأنقانيی في کتاب 
الصوم : ابو جعفر الطحاوي مؤتمن لأمتھم مع غزارة عمله واجتھادہ وورعه 
وتقدمه في معرفة المذاہب وغیرھاء فإن شککت في امڑ اھر فيی ەکتاب 
شرح معاني الآثار هھل تری لە نظیراً فی سائر المذاھب فضلا عن مذھبنا 
هذا انتھی ۔ 


)١(‏ هو تاج الإسلام ابو سعد عبد الکریم بن أبي بکر محمد بن أبي المظفر المنصور بن محمد بن 
عھد الجبار السمعاني (بفتح السین نسبة إلی" سمعان بطن من بني تمیم) المروزي الفقيه 
الشافعي الحافظ سمع الکثیر ورحل إلی البلدانء وعمل معجما في عشر مجلدات. وعدد 
شیوخه سبعة آلاف شیخ. ومن تصانیفه الذیل علی تاریخ الخطیب؛ وطزراز المذھب پي أدب 
الطلب وتحفة المسافر وکتاب الأنساب وغیر ذلك. مات سنة اثنین وستین وخمسمائة کذا 
فی ۷طبقات الشافعیةء لتقي الدین أبي بکر احمد بن شهبة الأسدي الدمشقي. : 

(۲) هو أمیر کاتب بن امیر عمر غازي قوام الدین أبو حنیفة الأتقانيیء نسبة - إتقان من بلاد 
فاراب : درس ببغداد ودمشقء وقدم مصر؛ کان راس فی الحنفیة بارعاً فيی الفقه واللغة 
والعربیةء صنف شرح الھدایة والتبیینں شرح المنتخب الحسامي ء وغیر ذلك؛ مات سنة ثمان 
وخمسین وسبعمائة کذا فيی دحسن امحافرق للسیوطي . 


ئ3 


وفي (مراأۃ الجنان:) للیافعي : برع في الحدیث والفقەء وصنف 
التصانیف المفیدة قال الشیخ أبو إسخاق: انتھت [ليه ریاسة الحنفیة بمصر۔ 
وقال غیرہ: کان شافعي المذاھب؛ یقرأً علی المزنيء فقال یوما: واللہ لا جاء 
منك شيء. فغضب ابو جعفر من ذلكء وانتقل إلی الحنفیةء واشتغل علی 
أبيی جعفر بن عمرانء فلما صنف مختصرہ قال: رحم اللہ أبا إبراھیم (یعني 
المزني) لو کان حیاً لکفر عن یمینە انٹھی ۔--_ 

قلت: لو جعل الطحاوي من ہت الأمة المحمدیة علی رأس المائة 
الثالثةء ومصداقاً لحدیث: دإِن اللہ یبعث لہذہ الأمة علی رأس کل مائة سنة 
من یجدد لھا دینھاء أخرجه ابو داؤد وغیرہء لم یبعد ذلك؛ بناء علی شهھرةۃ 
أمرہ ورفعة ذکرہ وانتفاع الناس بتصانیفهء ولئن أمھلني الله في ھذہ الدار إلی 
رأس المائة الاتیة لأصنف (إنشاء اللہ تعالی) رسالة جامعة لأحوال المجددین 
علی رأس المئینء من المائة الأولی إلی المائة الاّتیة ۱ 

ومنھم: الجصاص الرازي؛ وو الإمام أبو بکر احمد بن علي؛ إمام 
الحنفیة في عصرہ أُخذہ عن أبيی سھل الزجاج؛ عن أبي الحسن الکرخحيء 
عن أبي سعید البردعيء عن موسی بن نصر الرازيء عن محمد عن أبي 
حنیفة. وتفقه علی أبي الحسن الکرخحيء وبە انتفع. واستقر التدریس لە 
ببغدادء.وانتھت الرحلة إليه وریاسة الحنفیةء وسئل ولایة القضاء ء فامتنمء وکان 
علی طریق من تقدمه في الزھد والورع وله تصانیف, منھا ٭أاحکام القرآنءء 

وشرح مختصر الکرحي؛ٴ؛ وہشرح مختصر الطحاوي؛ وشرح دالجامع 

الصغیرہ و دالکبیر؛ و والصغیرء و(شرح الأسماء الحسنیء ووکتاب في 
اُصول الفقەہء دوأدِب القضاء مات سنة سبعین وثلاث مائة. وقال علي _ 
القاري المكي في وطبقات الحنفیةء: ذکرہ بعض الأصحاب بلفظ الرازي 


)١(‏ هو عبداللہ بن سد بن علي بن ن سلیمان الیمنی الیافعي ڑ ٹم المكيی الشافعيء کان إماماً صالحاً 
قطب زمانەء صنف تصانیف کثیرۃ فيی انواع العلوم : 2 بمکة سنة ثمان وستین وسبعمائة 
کذا في (طبقات الشافعیةء لابن شهبة . 


۸ 


وبعضهھم بلفظ الجصاص؛ وھما واحدء خلافاً لمن توھم أنھما اثنانء کما 
صرح بە صاحب االقاموسہ في وطبقات الحنفیةء . قال الخطیب: ہو |مام 
اصحاب أبي حنیفة في وقتهء وروی الحدیث عن عبد الباقي بن قانمء واکٹر 
عنہ في دأحکام القرآنء انتھی . 

ومنھم : الإمام أبو عمرو أحمد بن محمد بن عبد الرحمن الطبریء تفقه 
علی أبي سعید البردعي عن إسماعیلء عن حماد بن أبي حنیفة عنه. وکان 
فٹّا ببغدادء درس في حیاۃ أبي الحسن الکرخي؛ وکانت وفاتہ سنة أربعین _ 
وٹلاٹ مائةف وله شرح الجامعین . 


ومنھم: الظھیر البلخيء وھو الإٴمام أبو بکر أحمد بن علي بن عبد 
العزیز البلخيء إمام فاضل في الفروع والأاصول: وعالم کامل في المعقول 
والمنقول أُخذ العلم عن الإمام الزاھد نجم الدین أبيی حفص عمر النسفي ء 
عن صدر الإسلام أبي الیسر محمد بن محمد البزدويیء عن أبي یعقوب 
یوسف السیاريی؛ عن أبي إ[سحاق النوقديء عن أبي جعفر الھندوانيیء عن 
أبي بکر الاعمش عن أبي بکر الڑسکاف عن محمد بن سلمةء عن أبي 
سلیمان الجوزجانيی؛ عن محمد. عن أبي حنیفةء ودرس بمراغةء وقدم 
حلب؛ ئم توجه إلی دمشق ودرس؛ ولە شرح دالجامع الصغیرہء ووقف کتبه 
بحلب سنة ثلاث وخمسین وخمسمائةء ومات في هذہ السنة بدمشق. 

ومنھم: قاضیخان صاحب الفتاوی المشھورۃء وهو الامام المجتھد 
والحبر الفھامةء سلطان الشریعة برهان الطریقةء فخر الدین قاضیخان 
الحسن بن منصور بن محمود الأوز جندي الفرغانيء کان إماماً کبیراء بحراً -ٍ 
عمیقاًء فارسا في الأصول والفروعء أخذ عن ظھیر الدین الحسن بن علي بن 
عبد العزیز المرغینانيء عن برھان الدین الکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازۃة 
ومحمد بن عبد العحزیز جد قاضیخان وھما أخذا عن شمس الائمة 
السرخسي؛ عن شمس الائمة الحلوائي عن أبي علي النسفيء عن أبي. بکر 
محمد بن الفضلء عن الاستاذ عبدالل السہذمونيء عن أبي عبدالل بن أبي 


۹ 


حفصء عن آبیە أبيی حفص الکبیں عن محمد عن أبي حنیفة . وله الفتاوی 
الشورں سناعحائئ'الشرےھ النظارلت: :رالراتتات:ء وُولامالی1 
دوالمحاضرہ وشرح والزیاداتہء وشرح دالجامع الصغیر؛ ریچ:راب 
القتضاءء للخصاف وغیر ذلك توفيی لیله الاٹنین ث عشر رمضان سنة اثنین 
ونسعین وسورسی 


ومنھم: الصدر برھان الاین محمودبن الصدر السعید تاج الدین 
أحمد بن الصدر برهان الدین الکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازۃء کان من کبار 
الائمةء وأعیان فقھاء الأمةء مجتھداً مٹواضعاء عالماً عاملا لە الید الباسطة 
7 الخلافء والباع الممتد فيی حسن الکلام ومعرفة الدب أُخذ العلم عن 
أبیه الصدر السعید وعن عمه الصدر الشھید حسام الدین عمربن عبد 
العزینں رع گا عن أبیھما عبد المزیز بن عم عن شمس الائمة 
السرخسيء عن الحلوائي+ عن أيي علي النسفي؛ عن أبي بکر محمد بن 
الفضلء عن عبدالل السہذموني . ومن تصانیفه ہالمحیط البرھانيہ و والذخیرة 
البرھانیةء ودالتجریدہء ووٛنتمة الفتاویء؛ وشرح دالجامع الصغیرہء وشرح 
والزیادات:ء وشرح (أدب القاضي٤؛‏ و والواقعات: وغیر ذلك . 

ومنھم: شرف القضاة آبو المفاخر عبد الغفور بن لقمان بن محمد 
الملقب بتاج الدین الکردري (بفتح الکاف) نسبة إلی کردر قریة بخوارزم 
إمام الحنفیةء تفقه علی أبي الفضل عبد الرحمن بن محمد بن أُمیرویه 
الکرمانيی المتوفی سنة ثلاث وأربعین وخمسمائةء عن فخر القضاۃ محمد بن 
الحسین الأرسابنديی؛ عن أبي منصور السمعانيء عن المستغفري؛ عن أَبي 
علي اللسفي ‏ عن محمد بن الفضل: عن السہذموني . وتولٰی قضاء حلب 
للسلطان العامل نور الدین محمود ومات بھا سنة اثنین وستین وخمسمائةق لە 
تصنیف فيی اأُصول الفق وشرح وتجرید الکرمانی٤ء‏ سماہ والمفید والمزیدء 
وشرح هالجامع الصغیرہ و دالجامع الکبیرہ؛ء دوحیرۃ الفقھاءہ وغیر ذلك, 

ومنھم: بدر الدین عمر بن عبد الکریم الورسکي البخاري؛ أخذ عن 


0۰٠ 


7 الفضل عبد الرحمن الکرمانیء لە شرح دالجامع الصغیرہ؛ ومن تلامذته 
شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الکردريیء ومات ببلخ سنة رہم وتسعین 
وخمسمائةء وذکر صاحب (کشف الظنون: ان شرح الورسکي علی شرح 
الصدر حسام الدین للجامع الصغیر المعروف ۱بجامع الصدر؛ : 


ومنھم: محمد بن أحمد بن عمر القاضي ظھیر الدین البخاري 
المحتسب ببخاراء صاحب الفتاوی المعروفة ہبالظھیریةہء دوالفوائد الظھیریة: 
شرح دالجامع الصغیر الحسامي؟ء کان أوحد عصرہ في العلوم الدینیة فروعاً 
واصولاء اأُخذ العلم عن أبيه اخمد بن عمر الشیرازي ووصل إلی خدمة 
ظھیر الدین أبي المحاسن الحسن بن علي المرغینانيی وصار من کبار 
العلماء وانتھت إليه ریاسة العلم بعد الست مائة ومات سنة تسع عشرة 
وستمائق : 


ومنھم : جمال الدین المحبوبي عبیداللہ بن أحمد بن عبد الملك بن 
عمر بن عبد العزیز کان یشتھر بأبي حنیفة الثانيء وینتھي نسبه إلی عبادۃ بن 
الصامت رضي اللہ عنهء أخذ العلم عن إمام زادہ رکن الڑسلام محمد بن أبي 
بکر الواعظ صاحب ؛شرعة الاسلامء وعماد الدین عمر بن بکر بن محمد بن 
علي الزرنجري؛ وھما عن شمس :الأئمة بکربن محمد بن علي الزرنجريی؛ 
عن شمس الائمة السرخسي؛ عن الحلوائي؛ وله تصانیف منھا شرح هالجامع 
الصغیرہٴء ووکتاب الفروقءء مات سنة ثلائین وستمائةء ودفن في مقبزۃ 
تتتعیی شرع آبار ببخاراء وممن تفقه عليه ابنه شمس الدین أحمد والد تاج 
الشریعة صاحب والوقایقء محمد ہن احمد جد شارح والوقایةہ عبیداللہ بن 
مسعود بن محمود المحبوبيء والظھیر أبو بکر أحمد بن علي بن عبد العزیز 
البلخي؛ وحافظ الدین الکبیر محمد بن محمد بن نصر البخاري وغیرھم . 
وفی دالعبر بأخبار من غیرہ لأبي عبداللہ الذھبي في وقائم سنة ثلائین 
وستمائة: فیھا توفيی جمال الدین عبیدالل بن إبراھیم العبادي المحبوبي 
البخاريیء شیخ الحنفیة بما وراء النھر وأحد من انتھی إليه معرفة المذھب؛ 


تھ 


أخذ عن أبي العلاء عمر بن بکر بن محمد الزرنجريء وعن قاضیخان 
الاوزجندي انتھی .. 


ومنھم: أحمد بن محمد بن عمر أبو نصر العتابي (بفتح العین وتشدید 
التاء) نسبة إلی العتابیة محلة ببخاراء کان من العلماء الزاھدین ء وکانت الطلبة 
من اقطار الأرض ترحل إلیەء ومن تصانیفه شرح و(الزیاداتءء وشرح (الجامع 
الکبیرہء وہجوامع الفقهہ المعروف ؛(بالفتاوی العتابیقہء وتفہمیر القرانء أُخذ 
الفقه عن شمس الائمة الکردري تلمیذ صاحب والھدایةہء ومات سنة ثمانین 
وخمسمائة ببخارا۔ 


ومنھم: ظھیر الدین أحمد بن إسماعیل التمرتاشي الخوارزمي أبو 
العباسء إمام جلیل القدر عالي الآسناد مطلع علی حقائق الشریعة الحنفیة 
لہ شرح دالجامع الصغیرہ و ہکتاب التواریخء وغیر ذلك۔ 

ومنھم: الإمام محمد بن محمد نزیل مرغینانء جامع العلوم ضابط 
الفنونء لە الباع الممتد. في الفروع والأصول؛ وله شرح دالجامع الکبیر؛ء 
ونظم هالجامع الصغیرہ؛ مات سنة ست وعشرین وسبعمائة . 
ومٹھم: سراج الدین أبو حفص عمر بن إسحاق) بن إسحاق بن أحمد 
الغزنوي الھندي؛ کان إماماً علامةء نظاراً فارسا فی البحث عدیم النظیر أخذ 
عن شمس الدین الخطیب الدھلوي؛ والزاهد وجیه الدین الدھلويی؛ء وملك 
العلماء بدھلي سراج الدین الثقفیء وهم من تلامذۃة أبي القاسم التنوخي 
تلمیڈ حمید الدین الضری عن شمس الائمة الکردريی؛ عن صاحب 
والھدایة. ومن تصانیفه:شرح دالھدایةء المسمی ہبالتوشیح+ء دەوالشامل) في 
الفقەء ہوزبدة الأحکام فی اختلاف الأئمة الأاعلامءٰ وشرح دالبدیع٥ء‏ وشرح 
دالمخنيیءء وشرح والجامع الصغیرہ؛ ودالکبیرہ ولم یکملھماء وغیر ذلك: 


مات سنة ثلاٹ وستین وسبعمائة . 


)١(‏ ھمکذا في واعلام الأآخیارہء وفي دکشف الظنونء: عمر بن |سحاق بن أاحمد. 


بھ 


ومنھم: الصدر الشھید ابو محمد حسام الدین عمر بن عبد العزیز بن 
عمر بن مازۃء إمام الفروع والأصولء المبرز في المعقول والمنقول: کان من 
کبار الأئمةء وأعیان الفقھاء تفقه .علی أبيه برھان الدین الکبیر عبد العزین 
عن شمس الائمة السرحسيء عن الحلوائي؛ واجتھد وبالغ إلی أن صار أوحد 
زمانەء وناظر الفقھای وفاق الفضلاء بخراسانء وغلب علیھم بحسن الکلام 
ٹم صار أمرہ إلی ما وراء النھر حتی ان السلطان والموالي کانوا یعظمونه 
وعاش مدّة محترماً إلی ان رزقہ اللہ الشھادة فی صفر سنة ست وثلاثین 
وخمسمائة بسمرقند وذکرہ صاحب دالھدایةقہ فی معجم شیوخه؛ وله دالفتاوی 
الصغری. ودالکبری:؛ وشرح وادب القتضاء: لِلخصاف: وشرح دالجامع 
الصغیرء و وکتاب الواقعات: . 


قلت: قد انتفعت بشرحه عند تحشیة والجامع الصغیر؛ فوجدته جامعاً 
وسطاً فاتحاً للمشکلات؛ قال فيه بعد الحمد والصلاۃ: أما بعد إنٌ مشایخنا 
کانوا یعظمون مسائل ھذا الکتاب تعظیماء ویقدمونه علی سائر الکتب تقدیماء 
وکانوا یقولون: لا ینبغي لأحد .أن یتقلد القضاء والفتوی ما لم یحفظ مسائل 
هذا الکتاب؛ فإن مسائله من أمھات مسائل أصحابنا وعیونھاء وکثیر الواقعات 
وفنونھاء فمن حوی معانیھا ووعی مبانیھا صار من علیة الفقھاء ومن زمرۃ 
الفضلاء وصار اھ للفتوی والقضاء وقد سالني بعض اصحابي ان أذکر 
لکل مسئلة من مسائله علی الترتیب الذي دنّبه القاضي ابو طاہر الدباس نکتة 
وجیزۃء وأاخذف الزوایا من الروایاتء وأاطرح الاحادیث والمعاني ؛ فاجبتھم 
إلی ذلك ثم سالني من لم یکفه ھذا القدر ان اکتب لھم انیء وازید 
الروایات والأحادیث وشیتاً من المعانيء فاجبتھم إلی ذلك أیضاً انتھی . 

'ومنھم: ابو اللیث الفقیه نصربن محمد بن أحمسد بن إبراھیم 
- السمرقنديی کان یعرف بإمام الھدی تفقه علی أبي جعفر الھندوانيیء عن 
أبي القاسم الصفاں عن نصیر بن یحیں غن مد بن سماعة عن أبي 
یوسفء عن أبيی حنیفة. وصنف ونفسیر القرآنء وہدالنوازل:؛ وفالعیون؛ 


۳ 


و والفتاوی:؛ ووخزانة الففقءء وہبستان العارفین٤ء.‏ و وتنبیه الغافلین٤ء‏ 
وہوتاسیس النظائر؛ء وومختلف الروایقء ووشرح الجامع الصخیرء وغیر 
ذللك؛ مات سنة ثلاث وسبعین وٹلاٹ مائ4ة. 


ومنھم : فخر الاسلام أبو الحسن علي بن۷) محمد بن عبد الکریم 
البزدوي ء امام الدینا فيی الأاصول والفروع؛ لە تصانیف کثیرة معتبرۃء منھا 
دالمبسوط احد عشر مجلد وشرح دالجامع الکبیر؛ و والصغیرہ وکتاب اُصول 
الفقه مشھور ہباصول البزدويی؛؛ ووتفسیر القرآنءء وەغناء الفقھاء وغیر 
ذلكء مات سنة اثنین وثمانین وأربعمائةء وحمل تابوته إلٰی ا 


ومنھم: أُخو فخر الإسلام صدر الإسلام أبو الیسر محمد بن محمد بن 
عبد الکریم البزدويء نسبة إلی بزدة قلعة علی سنة فراسخ من نسفء اعد . 
عن إسماعیل بن عبد الصادق؛ عن عبد الکریم بن موسی البزدويیء عن أبيی 
منصور إلماتریديء عن أَبي بکر الجوزجانيء عن أبي سلیمان الجوزجاني ء 
عن محمد عن أبي حنفیة. برع في العلوم اصل وفرعا وجمع الفنون عقلا 


وشرعا انت نتھت إليه ریاسة الحنفیة ہما وراء ×النھں؛ توفيی ببخارا سنة ٹلاٹ 
وتسعین وأربعمائة. ذکر 01 (کشف الظنون٤:‏ ان لە ترتیب دالجامع 
الصغیر؛ . 


ومنھم: القاضي ابو نصر أحمد بن منصور الاسبیجابي؛ اأحد شراح 
مختصر الطحاوي؛؛ کان إماماً متبحراء تفقه علی علماء بلدہء ثم رحل إلی 
سمرقند وناظر الأئمة والعلما وصار الرجوع إليه بل الْسَنةد أبيی شجاع. 
ذکر صاحب کشف الظنون أن لە شرح دالجامع الصغیرہ وذکر في الأعلام _ 
اسبیجایاً آخر وھو علي بن محمد بن إسماعیل بن علي بن أحمد المعروف 
شیخ الإسلام الاسبیجابي؛ ولد یوم الإثنین من الجمادي الأولیٰ سنة أُربع 


)١(‏ ھکذا في دالاعلام الاخیارہء وفيی دالائسابء السمعانيی: ابن محمد بن خی عبد 
الکریم ۔ 


٤ 


وخمسین وأربعمائقظق ولم یکن احد بحفظ مذھب أبي حنیفة ویعرفه مثله غیر 
(مختصر الطحاوي (والمبسوطء: وتفقه عليه ::جماعة منھم صاحب 
والھدایةف. وذکر صاحب (وکشف الظنونء : ان سی الاسبیجابيی الأول سنة 
ثمانین وأربعمائة. ۱ : یت جیا 
ومنھم : الفقيه اپ جشر الدوائی: 2 ضصاحب ہوکشف کے 7 له 
البلخی ء وإمام جلیل القدرء یقال لە ے1ل الصغیرء تفقه علی أبی بکر 
الأاعمش؛ عن أبي بکر الاسکاف عن محمد بن سلمف عن أبي سلیمانں 
عن محملدى عن أبيی حنیفة. توفيی ببخارا سنة اثنین وستین وثلاٹ مائة . وفيی 
(انسابء السمعاني: الھندواني (بکسر الھاء وسکون النون وصم الدان) نسبة 
لاي جعفر محمد بن عبداللہ الفقيه من أھل بلخء کان إماماً فاضل عارفاء 
نعڈٹ ہالحدیٹ: وافتی بالمشکلات ‏ وشرح المعضلات: وإنما قیل لە 
الھندواني لأنہ من محلة بیلخ یقال لھا: باب هندوات ینزل بھا الغلمان 
وت بعلت ری الھند انتیوں 
: الکرخي؛ ذکرہ صاحب (الکشفء من مرتبي ٦الجامع‏ 
..۔.۔.۔. وھو و الإمام الکبیر المجتھد أبو الحسن عبیداللہ بن حسین بن دلال 
الکرخحيء انت نتھت إليه ریاسة الحنفیة بعد أبي حازم القاضي أُخذ الفقه عن 
أبيی سعید البردعي ء عن إسماعیل ب بن حماد بن أبيی حنیفة عن أبی غن ان 
حنیفقة . وکان لە طبقة عالیةفء عدوہ: من المجتھدین فی ماع القادرین علی 
استنباط الأحکام التيی لا روایة فیھا عن صاحب المذھب ۔ حسب اصولھم وله 
والمختصر ودا اع الکبیروء و (الصغیر؛؛ مات سنة أُربعین وثٹلاٹ مائة . 
وذکر السمعاني : ان الكرحي (بفتح الکاف) منسوب إلی کرخ قریة بنواحي 
العراق؛ ومنھا ابو الحسین عبیداللہ بن الحسین الفقیەء سکن بغداد وحڈٹ بھا 
عن إ|سماعیل بن إسحاق القاضيی ومحمد بن عبداللہ: الحضرمي؛ وحدُث عنه 


ٛ٥٥ 


ومنھم : الفقيه أبو طاھر الدباس وھو من مرتبي دالجامع الصغیرہء وھو 
القاضی محمد بن محمد بن سفیانء قال ابن النجار: کان ابو طاھر إمام أُھل 
الرأی بالعراقء تخرج بە جماعة من الأئمةء وأخذ عن القاضي أبي حازم 
عن عیسی ابن أبان.عن محمد عن أبي حنیفة وکان من أقران أبي الحسن 
الکرخي؛ وکان یوصف بالحفظ ومعرفة الروایات: ولي القضاء بالشام ٹم 
خرج منھا إلی مکة فمات .بھا. 

ومنھم : أبو عبدالل الفقيه الحسین بن أحمد بن مالك الزعفران کان 
شیخاً إماماً ثقةف رتب ہالجامع الصغیر؛ ترتیباً حسنأء ومیٔز خواص مسائل 
محمد عما رواہ عن أبي یوسفہ وجمعھا علی أحسن ترتیب؛ وجعله مبوبأء 

ولم یکن دالجامعء قبل ذلك مبوباً مرتب المسائل. وله ہکتاب الاضاحي؛. 

۔ومنھم: شمس الائمة الحلوائيی: ذکرہ صاحب ەکشف الظنونء من 
مرتبي دالجامع الصغیر؛ء وھو الإمام عبد العزیز بن أحمد بن نصربن صالح 
الحلوائي (بفتح الحاء نسبة لبیع الحلواء) البخاريء تفقه علی أبي علي 
حسین النسفيء عن أبي بکر محمد بن. الفضل؛ عن السبذموني . وانتفع بە 

شمس الأائمة السرخحسي وغیرہ وقد بسطت في ترجمتہ وتحقیق نسبتہ في 
مقدمة دالھدایةہء ومقدمة شرح الوقایةہ . 

فائدۃ: شمس الأئمة لقب جماعة من الفقھاء الکبار مثل: الحلوائي ء 
والسرخحسي؛ ومحمد بن عبد الستار الکردري؛ ومحمود الأوزجندي ؛ وبکر بن 
أبو بکر محمد السرخسي؛ وفي ما عداہ یطلق مقیداً بالاسم أو النسبة أو بھما: 
کشمس الأئمة: الحلوائيء وشمس الائمة الکردريی: وشمس الأائمة 
الزرنجري؛ وشمس الائمة محمود الأوزجندي ؛ وغیر ذلك: کذا ذکرہ الکفوي 
آفيی ترجمة بکر الزرنجري . 

فائدۃ: کثیراً ما یطلقون فی کتبھم: ھذا قول السلف: وھذا. قول 
الخلف؛ وھذا قول المتقدمین 3172 قول المتاخرین . فیریدون بالسلف من 
أبي حنیفة إلی محمد وبالخلف من محمد إلی شمس الائمة الحلوائي : 


ھ 


وبالمتاخرین من الحلوائي إلی حافظ الدین محمد بن محمد البخاري المتوفی 
سنة ثلائین وستمائةء کذا في ہجامع العلومہ لعبد النبي الأحمد نکري نقلا 
عن صاحب دالخیالات اللطیفة:ء وظني أن ھذا بحسب الاکٹر لا علی 
الاطلاق, . 

ومنھم : قوام الدین أحمد بن عبد الرشید بن الحسین البخاري والد 
صاحب دوالخلاصة أاخذ الفقه عن أبیەم وصنف اشرح الجامع الصغیر) . 

ومنھم : جمال الدین قاضي. القضاة أبو سعد المطھر بن الحسین بن 
سعد بن علي بن بندار الیزديیء کان أوحد الزمان ومفتی العصرہ وکان من 
بیت فا وجدہ وجد أبيه کلھم أئمة الدھر وله شرح دالجامع الصغیرء 
الذي رتبه الزعفراني سماہ هالتھذیب:؛؛ ولخص ؛مشکل الاثارہ للطحاري 
دوالنوادرہ لأبي اللیثٹ . 


ومنھم : قاضي القضاة علي بن بندار الیزدي (بفتح الیاء) نسبة إلی یزد 
من أعمال اصطخر فارس؛ وھو جد والد المطھر صاحب دالتھذیب؛؛ أخذ 
عن أبي جعفر النسفيء عن الجصاص: عن الکرخيء عن البردعي؛ عن أبي 
علي الدقافق وأبي حازم . وله شرح دالجامع الصغیر الذي رتبه الزعفرانيیء 
ونقل عنه المطھر فی دالتھذیب: فی مواضع . 

ومنھم: شمس الدین اأحمد بن محمد العقیلي (بفتح العین نسبة إلی 
عقیل ہن أبي طالب) البخاريء کان شیخا عالما فاضلاء روی عن جدّہ شرف 
الدین عمر بن محمد بن عمر العقیليء وتفقه علي وھو أخذ عن الصدر 
الشھید حسام الدین عمر بن عبد العزیزء عن أبيە الصدر الکبیر برھان الدین 
سنة سبع وخمسین وستمائةء وکان مخصوصاً بشرح دالجامع الصغیرٴء نظمه 
إسماعیل بن محمد بن لقمان النسفيء کان إماما فاضلا أصولیاأً مفسرا محدثاً 


۷ 


فقیھاًء أحد الائمة المشھورین بالحفظ الوافر اأخذ الفقه عن صدر الڑسلام 
بی الیسر البزدوي . ومن تصانیفه دالتیسیر في التفسیرہ ووالمنظومةء و ہکتاب 
المواقیتء. وعن 'السمعاني أنە قال: فقيه فاضل عارف بالمذامب؛ صنف 
التصانیف في الفقه والحدیث؛ ونظم هالجامع الصغیرہ وله شیوخ کثیرۃء 
أُخذ الفقه عن أبیه محمد بن أحمد تلمیذ أبي العباس جعفر المستغفري؛ عن 
أبيی علي النسففيء عن أبي بکر الفضلي؛ عن السہذموني . ومن تلامذته 
صاحب دالھدایقہ وغیرہء مات سنة سبع وثلائین وخمسمائة بسمرقند. 

ومنھم : أبو الفضل الکرمانيی ذکرہ صاحب دوالکشف, من مرتبيی 
دالجامع الصغیرہء وھو رکن الدین عبد الرحمن بن محمد بن أمیرویة؛ انتھت 
إليه ریاسة المذھب بخراسانء تفقه علی فخر القضاۃة محمد بن الحسین 
الأرسابنديء عن أبي منصور السمعانيء عن المستغفريء عن النسفيیء عن 
الفضليء عن السہذموني. ول التصانیف المقبولة منھا شرح دهالجامع 
الکبیرہء ەوالتجریدء في الفقەء وشرحه سماہ اوھ ج1 ٦والفتازیء‏ وغیر 
ذلك مات بمرو سنة ثلاث وأربعین وخمسمائة. 


ومنھم: جمال الدین أبو المحامد محمد بن اأحمد بن عبد السید بن 
عثمان البخاري الحصیري؛ ذکرہ صاحب وکشف الظنونء من الشراحء .کان 
إماماً فاضلا انتھت إليه ریاسة الحنفیة تفقه علي قاضیخان: وکانت ولادتہ 
یعمل فیھا الحصیر. ومن تصانیفه شرحان وللجامع الکبیر؛ : اأحدھما مختصر 
والآخر مطول سماہ دالتجریرہء وشرح دالسیر الکبیرہ وقدم الشام ودرس وأفتی 
ومات سنة ست وثلاثئین وستمائة . ۱ 

ومنھم: شمس الأئمة السرخسيء عدّہ أبو المحامد محمود بن محمد 
اللؤلؤي البخاري المتوفی سنة إحدی وسبعین وستمائة في شرح منظومة 
۹ف پچدت ٦بحقائق‏ المنظومةء من جملة من شرح کک چھ یر 


۰۸ 


متيدا لازم شمس الأئمة الحلوائي. وصاز أوحد زمانەء وصنف شرح 
دالمبسوطہ؛ وشرح دالسیر الکبیر؛ء وکتاب اأصول الفقهہء وغیر ذلك. مات 
فی حدود تسعین وأربعمائة. وقیل: فی حدود خمسمائة. 

ومنھم : أبو المعین النسفي المتوفی سنة ثمان وخمسمائة ذکرہ صاحب 
دکشف الظنون؛ء وھو میمون بن محمد بن محمد بن معتمد بن أحمد بن 
2 مکحول بن أبيی الفضل المکحولي ؛ صاحب وکتاب تبصرۃ الأدلة 
وتمھید قواعد التوحیدہء إمام فاضل جامع الأصول والفروع؛ وله شرح 
دالجامع الکبیرہٴ؛ تفقه عليه علاء الدین أبو بکر محمد بن أحمد السمرقندي : 

ومنھم : حیدرة بن عمرو بن الحسن الصغانيء کان من أعیان الفقھاء 
علی مذھب داؤد الظاہريء ولە مختصر في مذھبه ثم ولع بکتب محمد 
وبکلامە ووضع علي دالجامع الصغیرہ کتاباء کذا في دطبقات الحنفیةہ لعلي 
القاري . 

ومنھم : الإمام حسین بن محمد المعروف بالنجم المتوفی سنة ثمانین 
وخمسمائف وصدر القضاۃء ومحمد بن علي المعروف. بعبدك الجرجاني 
المتوفی سنة سبع وأربعین وثلاث مائةء والقاضي مسعود بن حسین الیزدي 
المتوفی سنة إحدی وسبعین وخمسمائة سماہ: (التقسیم والتشجیرہ والإمام 

أبو الأزھر الخجندي المتوفی پک حسمات ریا وھو علی ترتیب 

" الزعفرانيء وابو محمد بن العدي المصري؛ والشیخ علاء الدین علي 
السمرقنديء وابو سعید عبد الرحمن بن محمد القزمي المتوفی سنة آرہع : 
وسبعین وثلاٹ مائة لە مرتب؛ وابو عبداللہ محمد بن عیسی بن عبداللہ 
المعروف بابن أبي موسی المتوفی سنة أربع وثلائین وثلاث مائةف لە مرتب؛ 
والافطسء والشیخ بدر الدین أبو نصر محمود بن أبي بکر الفراء لە نظم 
دالجامع الصغیر؛ٴ سماہ ولمعة البدرہ أتمه فيی الجمادي الآخرۃ سنة سبع 
عشرة وستمائ وشرح ہذا المنظوم علاؤ الدین محمد بن عبد الرحمن 
الخجندي؛ سماہ ہوضوء اللمعة؛ء کذا فی (کشف سس عن أساميی التب 
والفنون٠‏ . 


۹ 


ومنھم : ابن هشام النحوي الحنبليء صاحب ەمغني اللبیب:ء ذکرہ 
صاحب هوکشف الظنونء؛ واظن ان شرحه علی (الجامع الصغیر فيی فروع 
الحنابلة للقاضی أبی یعلیٰ محمد بن الحسین بن محمد بن خلف البغدادي 
المتوفی سنة ثمان رت وأربعمائةظق لا علی دالجامع الصغیرء لمحمد 
والعلم عند اللہ . وقال جلال الدین السیوطي في ہەبغیة الوعاۃ في طبقات 
النحاۃء: عبداللہ بن یوسف بن أحمد بن عبدالل بن هشام الأنصاري الشیخ 
جمال الدین النحوي قال ابن حجر في هالدررہ: ولد في ذي القعدة سنة 
ہمان وسبعمائة ولزم الشھاب عبد اللطیفء وتلی علی ابن السراج؛ وأبي 
حیانء وقرأ علی التاج الفاکھاني ء وتفقه للشافعيء ثم تحنبل؛ وأتقن العوبیة 
ففاق الأقرانء بل الشیوخ. قال ابن خلدون: ما زلنا ونحن بالمغرب نسمع أنە 
ظھر بمصر عالم بالعربیة یقال لە: ابن ہشام اأُنحی من سیبویەء صنف 
ومغني اللبیب: واشتھر في حیاته؛ و فالتوضیح علی الأالفیةء وارفع 
الخصاصة عن قراءة الخلاصةء؛ ووعمدۃ الطالب في تصریف ابن الحاجب؛؛ 
و(شرح التسھیلءء وهقطر النداءء وشرحه؛ و دالجامع الصغیرہ في النحو 
وشرح ×اللمحة؛ لابن حیان وشرح دالبردةءء وشرح (بانت سعادء وغیر ذلك . 
توفی فی ذي القعدة سنة إحدی وستین وسبعمائة انتھی ملخصأ. 

نختم بھا الرسالة راجیاً حسن الخائمة؛ في ذکر بے ھن 
أخباريء وقدر من أحوالي ؛ اقتداء بالأئمة الأعلام حیث ذکروا تراجمھم في 
طبقاتھم بعد تراجم الکرامء ولما وفقني اللہ تعالی بتحشیة دالجامع الصغیرہ؛ 
ودخلت في عداد من علق۔عليه وإن لم أکن بالنسبة إلی السابقین ممن یعتمد 
عليهء فناسب ذکر ترجمتي عقیب تراجمھم؛ رجاء أن کون معھم وإن کنت 
لست منھمء ولا أذکر هھنا إلّ علی سبیل الاختصار وأما التطویل فمفوض 
إلی کتاب فتراجم الحنفیةہ الذي أنا مشتخل في ھذا الأیام بجمعھا. 

فاقول: انا العبد الراجي رحمة ربە القوي كنیتي أبو الحسنات: واسمي 


۰ 


عبد الحيء تجاوز اللہ عن ذنبي الجلي والخفيء ابن صاحب التصانیف 
الکثیرةۃ والتالیف الشھیرة مولانا محمد عبد الحلیمء المتوفی سنة خمس 
وثمانین بعد الألف والمائتین من الھجرة اإبن مولانا أمین اللہ بن سلاتا ای 
المفتي احمد أبي الرحم ابن المفتيی محمد یعقوب بن مولانا عبد العزیز بن 
مولانا محمد سعید بن ملا قطب الدین الشھید وینتھي و ال سیدنا أبي 
أیوب الأنصاري صاحب رسول اللہ (صلیٰ اللہ عليه وعلی اله وسلم)ء کما 
سقته في رسالتي هحسرۃ العالمءہ. وقد انتقل بعض آبائنا من المدینة الطیبة إلی 
ہراقء ثم منھا إلی دھلي؛ ثم منھا إلی سھالي ‏ (بکسر السین) قصبة من 
قصبات لکنؤ وھناك قبر القطب الشھید ثم انتقل ابناؤہ إلی لکنؤ (ہفتح 
الام وسکون الکاف وفتح النون وسکون الواوء وقد یزاد الھمزۃ المضمومة بعد 
النونء وقد یزاد الھاء الساکنة بعد الکاف الساكنة) بلدۃ عظیمة ممتازۃ بین 
البلاد الھندیةء وسکنوا فی محلة فیھا مسماۃ ہہفرنگی مخل؛ء قد وهبھا لھم 
السلطان أورنك زیب ٤‏ عالمگیر (نور اللہ مرقدہ) ووجه اشتھارھا بفرنگی محل 
آنھا کانت في البی مس کا لتاجر نصراني؛ ولم یزل ھذہ المحلة معمورةۃ 
بالعلماء والأولیاء والصلحاء إلی ھذا الأوانء و من أولاد الأبناء الأربعة 
للقطب الشھید: ملا محمد اُسعد وملا محمٰد سعیدہ وملا نظام الدین (والد 
ملك العلماء بحر العلوم مولانا عبد العلي) وملا محمد رضا (رحمھم اللہ 
تعالی) وھذا کلە ببرکة دعاء سلطان الأولیاء نظام الدین (رحمه ا۵) المدفون 
بدھلي لبعض اجداد القطب: ان لا یزال العلم في نسلەء وببرکة دعاء بعض 
الأبدال للقطب مثله . 

وکانت ولادتي في بلدۃ معروفة بباندا فی العشرة الآخیرۃ من ذي القعدة 
سنة انت وستین بعد الألف والمائتین عن الھجرۃء حین کان والدي المرحوم 
7 بھا فی مدرسة النواب ذو الفقار الدولة المرحوم: ولما وصلت إلی 
خمس سنین اشتغلت بحفظ القرآن المجیدء وحصلت في اثنائه بعض الکتب 
الفارسیةء وتعلمت الخط وفرغت من الحفظ حین کان عمري عشر سنین 
وصلیت |ماماً في التراویح حسب العادة عند ذلكء وکان ذلك فی جونفرز 


۷٦ 


حین کان والدي المرحوم مدرساً بھا بمدرسة الحاج إمام بخش المرحوم رئیس 
تلك البلدة. ومن بدو السنة الحادیة عشر شرعت في تحصیل العلومء ففرغت 
من قرأۃ الکتب الدرسیة في الفنون الرسمیة: الصرف: والنحو والمعانيی 
والبیانء والحكکمةق والطب؛ والفقء واصول الفقه؛ وعلم الکلام: 
والحدیث: والتفسیں وغیر ذلك حین کان عمري سبع عشرة سنةء مع فترات 
وقعت في أثناء التحصیلء وطفرات واقعة في او ان التکمیل. وکلما فرغت 
من تحصیل کتاب شرعت في تدریسه فحصل لي الاستعداد التام فی جمیع 
لعلو بعؤن الحي القیوعء ولم یبق علي تعسر أي کتاب کان من أي فن کان 

حتی أنيی درست ما لم أقراء حضرۃة الأستاذ: کشرح الإٴشارات للطوسي؛ 
والافق المبین وقانوںِ الطب ورسائل العروض وغیر ذلكث. ورضیت من 
درسي طلبة العلوم ال ان علم و کن 3 أقرأ فیه حضرة ة الأاستاذ إلا شیتاً 

من التشریح وشرح الجغمیني . حتی تشرفت بملازمة إمام الریاضیین مقدام 
المحققین خال والدي وأستاذہ مولانا محمد نعمت اللہ المتوفی سنة تسعین 
افقرأات عليه في سنة ثمان وثمانین وشرح الجغمینيء مع مواضع من حواشي 
البرجنديی فا الین الریاضي؛ والفصیح وغیرھا عليهء ورسالة الأ۔طرلاب 
للطوسي ء وقدراً کیرا من شرح التذکرة للسید وشرحھا للخفري؛ 
وشرحھا للبرجندي؛ والتحفة وزیج ألغ بیك مع شرح البرجندي؛ ورسائل 
الأکر زالشطیقخ وغیر ذلك: مع تحقیق تام بحیث کان مولانا الممدوح یثنی 
عليٰ کثیراً ہین ن احبابه ورأیت في المنام فيی تلك الأیام المحقق الطوسي کانہ 
یبشرني بتکمیل ھذا الفنء ویسر منيی باشتغالي فيه ۔ 

وألقی اللہ في روعي من بدء التحصیل طذۃ التدریس والتصنیف؛ 
فصنفت الدفاتر الکثیرة في الفنون العدیدةء ففي علم الصرف صنفت: امتحان 
الطلبة فی الصیغ المشکلة وھو أول تصانیفيء والتبیان في شرح المیزان: 
صنفا في أیام الصبا. وفيی غلم النحو: خیر الکلام فی تصحیح کلام الملوك 
ملوك الکلام را الحمد عن إعراب الحمد للہ أکمل الحمد. وفي المنطق 
زَالْحَكه: تَا دیما علی حواشي غلام یحیی المتعلقة بالحواشي ي الزاھدیة 


٦۲٢ 


المتعلقة بالرسالة القطبیة مسمی بھدایة الوری إلی لواء الھدی؛ وتعلیقاً جدیداً 
مسمی بمصباح الدجی في لواء الھدی؛ وتعلیقاً أجد مسمی بنور الھدی لحملة 
لواء الھدیء وحل المغلق في بحث المجھول المطلق؛ والکلام المتین في 
تحریر البراھینء أي براھین إبطال اللاتناهيیء ومیسر العسیر فيی مبحث المثناۃ 
بالتکریر والإفادة الخطیرة في بحث نسبة سبع عرض شیرۃ, والتعلیق 
العَعتتے بحل حاشیة الجلال علی التھذیب؛ ونکملة حاشیة الوالد المرحوم 
علي اللفیسي . وفي علم المناظرةۃ : الھدیة المختاریة شرح الرسالة العضدیة . 
وفي علم الفقه: القول الأشرف في الفتح عن المصحف؛ والقول المنشور في 
ھلال خیر الشھور وزجر أرباب الریان عن شرب الدخان: والإنصاف في 
حکم الاعتکاف؛ والافصاح عن حکم شہادة المرأة ف في الرضاع وتحفة الطلیة 
فيی حکم مسح الرقبق وساحة الفکر في الجھر بالذکرہ واحکام القنطرۃ في 
احکام البسملةء وغایة المقال فیما یتعلق بالنعالء والھسھسة بنقض الوضوء 
بالقھقھةء وخیر الخبر بأذان' خیر البشر وحسرة العالم بوفات مرجع العالم 
(في ترجمة الوالد المرحوم) ورفع الستر عن کیفیة إدخال المیت وتوجیهه إلی 
القبلة فی القْرَ وفوة المغختذین بفتح المقتدین وافادۃ الخیر فی الاستیاك 
بسواك الغیں ومقدمة الھدایق ومذیلة الدرایة لمقدمة الھدایةق والتحقیق ۔ 
المجیب في التٹویب؛ والکلام الجلیل في ما یتعلق بالمندیلء وتحفة الأخیار 
في إحیاء سنة سید الأہرار وإقامة الحجة علی ان الإکثار فی التعبد لیس 
ببدعةء والکلام المبرور في القول المنصورہ ودافع الوسواس في أثر ابن 
عباس وهدایة المعتدین في فتح المقتدینء هذہ الرسائل الثلاثة باللسان 
الھندیة. وھذہ الرسالة التيی نحن فيٴ جمعھا. ہذہ ثصانیف مدونة قد سب 
اکٹرھاء وسینطبع إنشاء اللہ تعالی ما بقي منھا: 

وآما تلعیقاتي المتفرقة فکثیرۃ علیٰ الکتب المتشتة: کشرح التھذیب 
للیزدیٰء وشرح التھذیب للدوانيء وحواشي علی شرح التھذیبء وحواشیة 
علی شرح المواقف وحواشیة علی الرسالة القطبیةء وشرح الصدر لھدابة 
الحکكمة؛ وشرح المبذي :لھدایة الحكمة والشمس البازغة؛ وشرح 


٦۳ 


المواقف؛ والرشیدیة شرح الشریفیةء والفرائض الشریفیةء والھدایةق: وشرح 
الوفایف والحصن الحصینء والجامع الصغیں والتوضیح والتلویحء وشرح 
عمّائد النسفيی وحواشيی الخیالي ء وغیر ذلظذ من الکتبی المتداولة ۔ 


واما تصانیفي التي لم تتم إلی الان وانا مشتغخل بجمعھا واتمامھا 
فکثیرۃء منھا: المعارف بما فيی حواشي شرح المواقف؛ ودفع الکلال عن 
طلاب تعلیقات الکمال؛ وتعلیق الحمائل علی حواشي الزاھد علی شرح 
الھیاکلء وحاشیة بدیع المیزانء وطبقات الحنفیةء وتدویرا الفلك فيی حصول 
الجماعة بالملك؛ ورسالة فی السبحة؛ ورسالة فی تفضیل اللغات بعضھا علی 
بمضء ورسال في الأحکام المتعلقة باللسان الفارسیةء ورسَالة في. الاحادیث 
المشتھرۃ علی الألسنةء ورسالة بتبصرۃ البصائر في الأواخر ورسالة في الزجر 
عن غییة الناسء وشرح شرح الوقایة المسمی بالسعایة في کشف ما في شرح 
الوقایةء وھو أاجل تصانیفيیء قد التزمت فیه لبسط الکلام في إثبات الأحکام 
بادلتھاء وإیراد المذاھب المختلفة في کل مسئلة مع الأحادیث التي استندوا 
بھاء وذکر ما یرد علیھا وما یجاب عنھاء مع ترجیح بعضھا علی بعضء وذکر _ 
الفروع المناسبة للمقام وقد شرحت إلی ھذا الحین من باب الأذان إلی 
فصل الجماعةء ومن کتاب الطھارة إلی باب التیمم وبلغت الأجزاء إلی 
مائةء اُرجو من ربنا الذي وفقنا ابتداؤہ أن بیسر لنا اختتامه. وہذا کله من منح 
(ربي) تعالی علي . ۱ 

ومن منحه عليٗ أني رزقت قوۃ الحفظ من زمان الصبا؛ حتی أني أحفظ 
ما کان حین کان عمرّي خمس سنین بل أحفظ ضربة وقعت في حین کان 
عمري ثلاث سنینء ومن منحه عليٌ ال ألقی محبة العلم في قلبي؛ وأخرج 
الفة مور الریاسة مني ؛ حتی ان الوالد العلام (ادخله اللہ في دار السلام) لما 
توفی في حیدر آباد من مملکة الدکن وکان ناظماً للعدالَ أصرمني جمیع 
الأحباب إیٹار عھدة القضاءء فتنفرت منھا؛ ظا منيی ان إیثارہ مع ما فیه من 
خطر الحساب یعوقنيی عن الاشتغال بالتدریس والتصنیف؛ فقنعت بالیسیں 


٤ 


وترکت الکثیں واللہ علی ما نقول شھید. 

ومن منحە أني رزقت التوجه إلی فن الحدیث وفقه الحدیث؛ ولا أعتمد 
علی مسئلة ما لم یوجد أصلھا من حدیث او آیقف وما کان خلاف الحدیث 
الصحیح الصریح اترک وأظن المجتھد فیه معذورا بل ماجورل ولكنيی 
لست ممن یشوش العوام الذین ھم کالأنعام ء بل أتکلم بالناس علی قدر عقولھم : 

ومن منحه أني رزقت الاشتغال بالمنقول اکثر من الاشتغال بالمعقولء 
وما اُجد فی تدریس المنقول والتصنیف فیه لاسیما فی الحدیث وفقه الحدیث 
من لذة وسرور لا اجد في غیرہ . 

ومن منحہ اه جعلني سالکاً بین الافراط والتفریطء لا تاتي مسئثلة معرکة 
الاراء بین یديی ا ألھمت الطریق الوسط فیھاء ولست ممن یختار طریق 
التقلید البہحت بحیں لا لا یترك قول الفقھاء وإن خالفته الأدلة الشرعیة ولا من 
یطعن علیھم ویھجر الفقه بالکلیة . 

ومن منحهہ نہ جعلني ذا رؤیا صادقف لا تقع حادثة من الحوادٹ ال 
اُخبرت في المنام بھا إشارۃ أو صراحةء وقد تشرفت في المنام ہزیارۃ سیدنا 
أبي بک وعمر وابن عباس وفاطمةء وعائشةف وام حبیبة ومعاویة (رضي 
الله عنھم). وبملاقات الإمام مالكء وشمس الدین السخاوي؛ وجلال الدین 
السیوطي ء وغیرهم من الأئمة والعلمای واستفدت منھم اأُشیاء علی ما ہو 
مبسوط في رسالة علیحدة: 

زیر اس اھ شرفني بحچ البیت الحرام مع ر الوالد 7 فی السنة 
التاسعة والسبعین وبزیارۃ ة قبر النبيی (عليه وعلی آله الصلاۃ والسلام) فی السنة 
الثمانین . وأجازنيی شیخ الشافعیة بمکة السید أحمد دخلان (لا زال فی حفظ 
الرحمن) بجمیع ما حصل لە من شیوحەء ووصفني بالشاب الصالحء واجازني 
والدي المرحوم قبیل وفاتہ بشھر بجمیع ما تو لە من شیوخ الحرمین 
رم َ‫ 

0م فرما ساس لاس بہزوقت 


۹۹٠٠٥ 


واي فخر لمن لا یدري ما یمضي عليه في القبر والحشرہ ولا أحصي کم من 
نعم أفیضت علي : وکم من فضائل األقیت لدي؛ ذله الْحَيك دا کبیرَ وله 
الشکر شکرا کثیرا. اللھم یا من أفاض إلینا سجال اللطف والعنایةء وأسال 
علینا بحار الفضل والکرامةء اأسالك ان تجعلعي ممن یجدد الدینء ویژید 
الشرع المبین؛ ویقطع اعناق المبتدعین ویسلك سبیل المھتدین ون 
تجعلني مشتغلا تمام عمري :بالتدریس والتصنیف؛ والافتاء والتالیف: مع : 
الاطمینان التام بما الزمت غلیٰ نفسك للانا وأان تشھر تصانیفيی في 
العالمینء وتنفع بھا الکاملینء ون تختم لي بالخیر کخاتمة الصالحین: 
وتحشرني في زمرة الأنبیاء والصدیقینء وتدخلني في دار السلام من غیر 
مناقشة مع الآمنین: واغفر لنا وللمسلمین أجمعین. وآخر دعوانا ان الحمد لله 
رب العالمین؛ والصلاة والسلام علی رسوله محمد وأله وصحبه أجمعین . 
وکان الفراغ من تحریر هذہ الرسالة في یوم السبت السادس والعشرین 
من الجمادي الأولیء من شھور السنة الحادیة والتسعین بعد الألف والمائتینء 
من ھجرة سید الثقلین عليه وعلی آله صلاۃ رب المشرقینء جین إقامتي ۔ 
بالوطنء حفظه اللہ عن شرور الزمن . 
٭ 


٦ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


الحمد للہ رب العالمینء وصلاتہ علی سیدنا محمد وعلی آل 
وأصحابه اُجمعین . 


وبعدفك فإن محمد بن الحسن (رحمه ال۵) وضع کتاباً فيی الفقہ 
وسماہ(١)‏ دالجامع الصخیرء قد جمع فيه أُربعین کتاباً من١)‏ کتب الفق ولم 

قوله: ‏ وسماہ دالجامع الصغیرہ ذکر الصدر ً فی خطبة شرحہ: إن, 
مشایخنا کانوا یعظمون مسائل هذا الکتاب تعظیما ویقدمونہ علی سائر الکتب. 
تقْدينَا وکانوا یقولون: لا ینبھيی لأحد ان یتقلد القضاء والفتوی ما لم بحفظ ۔مسائل 
ھذا الکتاب؛ فإِن مسائله من أمھات المسائل فمن حوی تعاتھام وعلطاً مبانیھا 
صار من زمرة الفقھاء وصار اھلا للفتوی والقضاء. وذکر فخر الڑسلام البزدوي في 
۲ ول شرجه: :کان ابو یوسف یتوقع من محمد ان یروي کتاباً عنہ. فصنف محمد ھذا, 
الکتاب . وأسندہ عن أبيی یوسف و7 أبيی حنیفةء فلما عرض علی أبي یوسف 
اٰستحسلة وقال: حفظ أبو عبداللہ ال سائل اُخطا فی روایتھاء فلما بلغ ذلك 
مَحَيدا قال: حفظتھا ونسي هو وذکر تاضیقاق فی شرحه: ا والجامع بع الصفیر) 
قیل: من تصنیف أبي یوسف . وقال بعضھم: من تصنیف محمد؛ فإله حین فزغ من 
تصنیف والمبسوطء أمرہ ابو یوسف أن یصنف کتابا ویرويی عنہء فصنف ھذا 


)١(‏ سماۃ ضغیراً لصغر حجمەه: وصنف بعدہ کتاباً مصرطاً سماہ دالجامع الکبیر. 
(۲) أي من کتب مشتملة علی مسائل الفق. 


۷ 


یبوب الأبواب لکل کتاب منھا(١)ء‏ کما بوب کتب دالمبسوطہ. ثم إن القاضي 
الإمام أبا طاھر٦)‏ الدباس بوبە ورتبه؛ لیسھل علی المتعلمین حفظه ودراسته؛ 


الکتاب. وذکر الأتقانی فی (باب الأذان) من شرح دالھدایةء المسمی وبغایة البیانء: 
ذکر محمد في دالجامع الصغیرہ في روایة المسائل: محمد عن یعقوب (وھو اسم 
أبي یوسف) عن أبي حنیفة؛ حتی لا یکون وھم التسویة في النعظیم بین الشیخین؛ 

۱ لان الکنیة للتعظیم رکان ضحم مامورا من أَبي یوسف أن یذکرہ باسمه حیث یذکر 
أہا حنیفة. فعن ھذا قال مشایخنا: من الادب ان لا یدعو الطلبة بعضهم لبعض 
بلفظ ومولاناہ عند اُستاذھم ؛ احترازاً عن التسویة بین الأستاذ والتلمیذ . 


" قولہ: دولم یبوب الأابواب: إلخء اي جمع مسائل متفرقة في کتابء مثلا: 
مسائل الصلاۃ في کتاب الصلاق ومسائل الصوم في کتاب الصومء ولم یفصل 
الأبواب تحت کل کتاب. والفرق بین الکتاب والباب ان الکتاب عندھم عبارۃ عن 
طائفة من المسائل اعتبرت مستقلةء شملت انواعاً أو لم تشتمل فقولھم : ٭طائفةہ 
کالجنس؛ وقولھم : داعتبرت مستقلقہ اي مع قطع النظر عن تبعیتھا للغیں أو تبعیة _ 
غیرھا إیاھا؛ فیدخل فیە کتاب الطھارة وإن کان هو من توابع الصلاۃء وکذا کتاب 
الصلاةۃ وإن کان مستبعا للطھارۃ. فاعتبار الاستقلال قد یکون لانقطاعه عن غیرہ 
ذاتاً: کانقطاع کتاب اللقطة عن کتاب المفقود مثلء وقد یکون بمعنی اعتباري یژثر 
في ذلكء کانقطاع کتاب الطھارة عن الصلاۃء وقولھم : ہشملت 'انواعاء: ککتاب 
الصلاۃ والطھارةء ‏ (أو لم تشتملء: ککتاب الابق والمفقود مثلّاء فإن کان ما تحته 
انواع فکل نوع مشتمل علی الجزئثیات یسمی بالباب : کباب نواقض الوضوء ونحوہء 
وان قصد فصل طائفة بن الجزثیات یسمیٰ ذلك فصلاء فعلم ان الفصل لا یوجد 
بدون البابء والباب لا یوجد بدون الکتاب والکتاب :قد یوجد بدون الباب 


)١(‏ یشیر إلی ان تصنیف دالمبسوط؛ قبل تصنیف ھذا الکتاب. 
)٢(‏ بفتح الدال المھملة وتشدید الباء الموحدة ٌ. فی آخرہ سین؛ عهله النسبة لمن تل الدبس اد 
یبیعہ؛ کذا فال السمعاني فی (کتاب الانساب٠.‏ 


۰۸ 


تم اق ادن اق یح سو لیت ہ کتبه عنہ(') ببغداد فی دار 
وقرأہ عليه فی شھور سنہ ائنین وعشرین وٹاوٹ مائة . واللہ اأعلم . 


والباب قد یوجحد بدون الفصلء هذا هو المعروف عندھم . وذکر بعضھم فيی تفسیرھا 
وجوهاً آسں قد بسطناھا فی ٭(السعایة فی کشف ما فی شزج الوقایةٴء وفقنا ا۵ف 
لاتمامہ ویسر علینا اختتامه . 


”و"'" وو وإھمالھما وإعجام لارتتی مع إ[ھمال الثانيی؛ وبالھکں؛ لغات اُربعقفء پل 


۹ 


کتاب الصلاة 


[ باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقضه ] 
|| محمد عن یعقوب عن أبي حنیفةء (رضي اللہ عنھم) في رجل قلس 
قوله: ەکتاب الصلاق قدمھا علی باقيی الارکان؛ لکونھا عمدة الأرکان ؛ 
فإنیا عماد الدین وعمود الشرع المتین وھي الفارقة بین الکفر والڑسلامء وأول ما 
یسٹل عنہ یوم القیام. وأدرج فيه مسائل الطھارة؛ لکونھا من توابعھاء وھو أحسن من 
صنیع المتأخرین؛ حیث یضعون للطھارة کتاباً علیحدۃ مع ذکرھم باقيی شروط 
الصلاۃ في کتاب الصلاة وقدم مسائل الوضوء من بین مسائل الطھارۃ؛ لکونە متکرراً 
في کل یوم ولیلة مرة بعد مرۃ بخلاف غیرہ من الطھارات: فکان الاحتیاج إلی معرفة 
ما یتعلق بە کش : والاہتمام بە أوفر۔. وقدم منھا مسائل نواقض الوضوہ؛ لان وجوب 
الوضوہ لا یکون إِلّٗ بالحدث: فاراد ان یشیر إلی ما ینقض الوضوء ویوجب الحدث 
اولا۔ وجعل مسائل الاستحاضة باب علی حدة؛ لأنه نوع مستقل من اصناف النواقض ؛ 
فإفرادہ اولی . ثم عقبہ یذکر ما یتوضا بە؛ لکونە آلة للوضوہ والاحتیاج إلیھا إنما 
یکون بعد الوب وھو بالنواقض . . ثم عقبه بذکر التیمم؛ لأنه خلف عن الوضوء . 
ولیعلم نہ لیس في ھذا الکتاب استیعاب جمیع المسائل المتعلقة ‏ بالکتاب أو 
بالبابء ولا ذکر اکٹرھاء بل غرضہ قي کل باب إنما خو ذکر ما وضل إلیہ بواسطاۃ 
اي یوسف؛ فلذلك صار جامعاً صغیراً.. 


[ باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقضه ] 
قوله: ەما ینقضە فیه إشارۃ ]لی ان الناقض نفس الخارج لکن من حیثِ 


۷۱ 


اقل من ملأ فیه قال: لا ینقض وضسوءں؛ تا فلس ملأ(١)‏ فیە مرۃ؛ او 
طعاماً أو ماء””؟ نقض الوضوہء وإن گان بلغماً لقض في قول أبي یوسف: ولم 
ینقض في قول أبي حنیفة ومحمد (رخمھما الل). 

ے محمد عن یعقوب؛ عن أبي حلیفة (رضي اللہ عنھم) في نفطة قشرت 
فسال منھا ماء أو دم أو غیرہ عن راس الجراح نقض الوضوہء وإن لم یسل لم 
ینقض . دابة خرجت من راس الجرح أو اللحم سبقط لم ینقض الوضوء ون 
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الخروج . وقیل: الناقض خروجهھ . وقیل غیر ذلكء والکل مبسوط في دالسعایةۂ. 

قولە: (اقل من ملا فیە٤ء‏ اختلفوا فی حد ملا الممس فقال بعضھم : ان کان 
بحیث لو ضم شفتيه لم یعلم الناظر الہ في فمہ فھو اقل, وإِل فھو مل الفم. وقال 
بعضھم ؛ : إِن کان بحیث لا یمکن ضبطہ وإساکہ إِلّ بتکلف فھو ملا الفم وھذا 
مذھب اکٹر اامطاق وھو الصحیح و ند 


قوله: ەلا ینقضش؛ء وقال زفر: ینقض زاحتج ہما روی مرفوعاً: والقلس 
حدث٠.‏ ولم یفصل بین القلیل والکثیر. وأاصحابنا احتجوا بما روی الطحاوي 
بإسنادہ عن عائشة مرفوعاً: ەمن قاء و رعف في صلانہ فلینصرف ولیتوضا ولیین 
علی صلاتہ ما لم یتکلم؛. وما رواہ زفر محمول علی القي ملا الفم. وقال 
الشافعي : : لا ینقض وإن کان ملا الفم؛ :لماروی: وب یو ہت 
وھو محمول عندنا علی القلیل .. 

قوله: ×وإن کانہ إلخ: إن کان بلغماً فإن نزل من الرأس لا ینقض الوضوء 
پو رو ری سو سا میں ہی وقال أبو یوسف: إن کان ملأ 
الفم نقض؛ لأنە شيء ت ھما بقولان: ِنَّ 7 شيء لزچ, فلا یحتمل 
النجاسة ِا قلیلا۔ 


)١(‏ من القلس بسکون اللام مصدر بمعنی القيء. 
(۲) بکسر المیم وتشدید الراء المراد به الصفراء, 
(۳) سواء کان منفرداً او مخلوطاً. : 
)٤(‏ وکذا الریحء وني الخارج من القبل اختلاف - وی 


۷۲ 


] باب المستحاض؟(۱) 1 


گے محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة في مستحاضة توضات لوقت 
صلاۃ اجزاھا حتی”٢)‏ یدخل رت صلا اخری: فان توضأت لصلاة الصبح 
اُجزاھا١؟‏ حتی تطلع الشمس؛ فان توضات حین تطلع الشمس اُجزاھا حتی 
یذھب وقت الظھر. وکذلك) المرأۃ دی زوجھا فینقطع الدم عنھا حین 
تطلم الشمس,ء فإن زوجھا یملك الرجعة حتی ٣‏ یذھب وقت الظھر أو تفتسل 
قبل ذلك . 

قوله: ەفسال منھاہء أي خرج بنفسه. وأما إذا اخرجه ففيه خلافء وففي 
الھدایةء ودشرح الوقایةہ : أنە لا ینقض؛ ومختار صاحب ؛فتح القدیرہ هوغایة البیانء 
دوالکافيء دوالقنیةء دوالبزازیةء وغیرھا اللقض؛ کما بسطاہ في دالسعایةء. 

قولە: وضو 5 آحرج ابن عدي فی ٦الکاملء‏ عن زید بن ثابت مرفوعاً: 
دالوضوء من کل دم سائل. وأخرج الدارقطني عن سلیمان: درآني رسول الل رق 
وقد سال من أنفي دم فقال؛: احدث وضوءءہ؛ وغیر ذلك من الأخبارں لکن بای 
ضعیفة گما بسطناھا فيی والسعایةء. 


قوله: هلم ینقض الوضوہ:؛ لان النجس ما علیھاء وذلك قلیلء غیر ان القلیل 
في السبیلین حدث لوجود السیلان: ولیس بحدث في غیر السبیلین لعدمه. 
[ باب المستحاضة ] 
قولە: ەلوقت صلاة؛ وقال الشافعيی: تتوضأا لکل مکتوبة؛ لحدیث: 
دالمستحاضۂة تتوضاً لکل صلاۃء. رواہ ابن ماجة. ولنا ما رواہ أبو حنیفةء عن 
هشام بن عروۃء عن أبی عن عائشة: دن النبيی عليه السلام قال لفاطمة بنت _ 


. الاستحاضة خروج الام من قبل المرأة ما وراء الحیض والنفاس والجراحة‎ )١( 
ھذا إذا لم یکن بین وقتيی الصلاتین وقت مھمل کالظھر والعصر۔‎ )٢( 

(۳) فإذا طلعت انتقض وضوەهھا لخروج الوقت. 

)٤(‏ أي یعتبر ذھاب وقت صلاة. 

)٥(‏ فإِنٔ ذھاب وقت صلاۃ بدون الغسل حکم الطھارة. 


ى۷۳ 


[ باب ما یجوز بە الوضوء وما لا یجوز ] 
/ محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفةء في رجل لم یجد إلا سؤر الکلب 
قال: لا یتوضا بە ویتیممء فإن لم یجد إِلّٗ سژر الحمار توضأً وتیمم؛ فإن لم 
ید إِلٗ١)‏ ٹییذ التمر توضا ولم یتیمم. وقال ابو یوسف: یٹیمم ولا یتوضا. 
وقال محمد: یتوضاأ بہ ثم یتیمم. ولا یتوضا٢')‏ بشيء من الأشربة غیر نبیذڈ 
التمر. وإن توضاً بسؤر؟ سباع الطیر أو الفارۃ او الحیة أو السنور کرہ وأجزاہ. 


٠ھ‏ دم ےم مم مھ مم مم مم مم مم دم مم مم و وم ےم ےمم ےمم مھ مم مو مم یہیہدیه+م +٭ھ 


. قولہ: هەحتی یذہب وقت الظھر؛ء ھو قول أبي حنیفة ومحمد. وقال أبو 
یوسف: اجزاھا حتی یدخل وقت الظھرء وھو قول زفر۔ وأصل ھذا ان طھارتھا 
تنتقض عند خروج الوقت عندھماء وعند زفر بدخول الوقتء وعند أبي یوسف 
بأایھما کان والصحیح ما قاله أبو حنیفة ومحمد؛ لان الشرع اأسقط اعتبار السیلان 
فيی الوقت باعتبار الحاجة وخروج الوقت یدل علی زوال الحاجة . 

قوله: ەحتی یذھبء إلخء ھذا إذا کان حیضھا أقل من عشرۃ أیامء آما إذا 
کانت أیامھا عشرۃ لا یبقی عدتھا بمجرد انقطاع دمھا من الحیضة عند طلوب الشمس . 

[ باب ما یجوز بە الوضوء وما لا یجوز ] 

قولكة: : ەویتیمم)؛ لان نجس بدلالة الإاجماع وھو وجوب غسل الاآناء من 
ولوغه ثلاث وعند الشافعي یغسل 0 

قولە: هوتوضاً وتیمم٤؛‏ لأنە مشکل لاختلاف الاآثار فیهە؛ ولآن اعتبارہ 7 
یوجب نجاستەء واعتبارہ بعرقه یوجب طھارتهء فیجمع بینھحا احتیاطاء وبأیھما بدأ جاز . 

قوله: هتوضاء: اعتمادہ علی حدیث ابن مسعود لیلة الجن: دأن النبي عليه 
السلام لما قضی حاجتہ قال لە: ہل معك ماء؟ء فقال: لا إِلٗ نبیذ التمر. فقال: 


. أي ما القي فیه التمر وصار حلوً بشرط ان لا یشتد‎ )١( 
. لعدم ورود الحدیث ال فی نبیذہ التمر‎ (٢( 
. وأما سور سباع البھائم فنجس‎ )٣( 


۷ 


وإن توضاً بماء فی إناء نظیف لم یجز و لغیرہ ان یتوضاً منه(٢٢‏ واللہ اعلم . 


تمرۃ طیبة وماء 7 فتوضا ب٭٠.‏ تے ادُعی نسخه بایة التیمم ؛ لاتھا مدنیة 
والحدیث کان بمکة. ومحمد لما جھل التاریخ احب الجمع بینھما احتیاطاء کذا 
ذکرہ الصدر الشھید. وذکر أیضاً ان نوج بن أبي مریم حکی رجوع أبي حنیفة إلی 

قول أبيی یوسف. 001,7 ی النسخ لا ی یصح؛ فإن لیلة الجن کانت بت 
مراتء بعضھا کان بالمدینة کما ذکرہ صاحت دآکام المرجان في اأحکام الجانءء 
وما ذھب إليه أبو حنیفة هو مذھب ابن عیاس وعلي کما في ہسنن الدارقطني؛؛ 
والحدیث الذي احتج بە وإن خدش فیه المحدثون فیه بخدشات إِلّ اُنھا مدفوعة 
پاسرھا کما هو ظاھر علی الماھر. 


قولهە: ہولا یتزضاء إلخ؛ سےا علی قضیة القیاس وت الأوزاعي یجوز 
التوضیء بسائر الأَنبذة بالقیاس علی نبیذ التمر ۔ 

قوله: وغیر نبیڈ التمرہ؛ النبیذ الذی اختلف فیه أصحابنا هو الذيی صار حلواً 
ولم یشتدہ .بأن تلقي في الماء تمیرات حتی صار حلواأء وأما إذا غلا واشتد وقذف . 
بالزید فقد صار مسکرأ؛ فلا یجوز التوضیء بە بإجماع اصحابنا. 
قولە: دوإن توضاء إلخء .إِن توضأً بسؤر سباع الطیر: کالصقرء والبازي؛ وما 
یسکن في البیوت مثل: الفارۃء والحیةء والوزغة والسنور یکرہ. وقال أبو یوسف 
فی الأمالي : لا یکرہ فيی السنور خاصة بالاثر وهو ما روی: دأن النبي عليه الصلاةۃ 
والسلام کان یصغيی لھا الاناء فیشرب فأاخلہ فتوضاء ولھما ما روی مرفوعاً: دالھرة 
سبعء. ولم یرد بە الحقیقةء وإنما أراد بیان الحکم؛ ولا حکم هھھنا سوی ھذاء 
والحدیث محمول علیي ما قبل التحریمء أو علی أٴنھا لم تکن تاکل الفارة عادة. 
للماء؛ فلا یکون معدنا۔ 

قوله: ەلم یجُز لغیرہہ إلخ؛ لأنە صار مستعملاء والماء المستعمل غیر طھور 
بالاتفاق إِلٗ عند زفر. واختلفوا في طہارتہء فعن أبي حنیفة ثلاث روایات: قال 


)١(‏ ولا لە ان یتوضا منە ثانیاً. 


0 


[ ہاب فیمن تیمم ثم ارتد عن الإاسلام ] 

۹ سے ور تمہ 
اسلم لم یکن متیمما و مندہ وقال ابو یوسف: سٹون نصراني 
توضاأ لا یرید الوضوء ثم اسلم فھو متوضی. إمام صلی في مصلی الکوفة 
فاحدث؛ آو آحدث وجل خلفه تیعم وہنی . رزجل فيی رحله ماء قد نسیه فتیمم 
وصلّی 7 اوت فی الوقت فقد تمت صلاتہ وھو قول محمد . وقال أُبو 
محمد وھو روایة عنه: إِنْه طاهر غیر طھور. وقال أبو یوسف وھو روایة عنە: نجس 
نجاسة خفیفة. وقال الحسن بن زیاد وھو روایة عنه: نجس نجاسة غلیظة, 

[ باب فیمن تیمم ٹم ارتد عن الاسلام ] 

قولە: (فھو علی تیممه؛؛ وقال زفر: یبطل ؛ لان عبادق 'فیبطل کسائر 
العبادات . وانا نقول: الباقيی بعد التیمم صفة کونە طاھرأ واعتراض الکفر علی 
هذہ الصفة لا ہطلھاء کما لو اعترض علی الوضوءی والوضوء لیس بعبادة عندنا 
فکذلكذ التیمم ؛ ؛ لانہ شرط العبادق وشرط الشيیء لا 7 حکمه حکم ذلك 
الشيء ور الثوب . وستر العورة ۔ ۱ 

قوله: دھو متیمم) ؟ لان شرط م صحتهہ : ینوی به عبادق وقد وجد فصح . 
وھما یقولان : بلی ولکن عبادة لے صحة لھا 1 بالطھارۃ: اولم یوجد 2 لان 
الاسلام ی یصح بدونھا۔ ۱ 

قولە: : فھو متوضیءء ھذا عندنا؛ لاستغنائه عن النیة وقال الشافعي : لیس _ 
بمتوضیء ؛ ین إلی النیة . 


قولە: (تیمم وبنی؛؛ اصل هذا ان التیمم لصلاۃ العید قبل الشروع فیھا جائز 
)١(‏ التذکر في الوقت وبعدہ سواء کذا قال الصدر . 


۷۷۷ 


سً 


[ باب في النجاسة تقع في الماء] 


۔-یموت فی الماء فإلہ لا یفسد الماءس )١(‏ ضفدع أو نحوہ مما یعیش فيی الماء ۱ 


عندنا؛ لأن صلاة العید لا تقضي خلافاً للشافعيء وکذلك التیمم لصلاة الجنازۃ 
جائز عندناء وآما بعد الشروع في صلاة العید للبناء فکذلك عند أبي حنیفة . وقال 
ابو یوسف ومحمد: لا یتیمم؛ لأن المبیح کان خشیة الفوت؛ وقد أمن بالشروع 
لأن اللاحق یقضي. ما فاته بعد فراغ الإمام. وأبو حنیفة یقول: لا بل المبیح قائم؛ 
لأنہ وم ازدخام تلم یسلم المرء فی ذلك بن أمر ینتقض به صلاته . 

قوله: اقد ئسيه)ء قید بالنسیان لآأن فی الظن لا یجوز لە.التیمم الإجماع 
ولو کان الماء فی إناء فی ظھر ںا بعنقةء أو موضوعاً بین یدید ٹم :لنسیه 
وتیمم لا یجزیه بالإاجماعء لأنه نسي ما لا ینسی؛ فلا یعتبر. کذا ذکرہ المحبوبي _ 
فی دشرح الجامع الصغیر).ٴ 

قولە: ولا یجزیه4)؛ لہ أنه فات شرطهء بیس سی فی معدنہ فلا یجوز 
کما لو ترك الطلب فی العمرانات . وھما یقولان : ك٥‏ السفر موضع الحاجة الاصیلة 
للماء؛ 20 اتا 

[ باب في النجاسة تقع في الماء ] 

قولە: دفالہ لا یفسد الماء,؛ لما اخرجه الدارقطنيی فی سننه من حدیث بقیة 
عن سلمان مرفوعاً: ہیا سلمانء کل طعام وقعت فیه دابة لیس لھا دم فماتت فھو 
حلال أکله وشربه ووضوہہہ.- 

قولە: الہ لا یفسدہ؛؛ لأان مژلاء -- لھا دم سائلء وٰذا یعیشون فيی 
المای فلو کان لھژلاء دم سائل لاختٹنقت فيی الماء. 


قوله: ەبعرة, إلخء .اشار إلی ان الڈلاث کثیر؛ فإله ذکر البعرة والبعرتین 


)١(‏ بکسر الضاد وکسر الدال وھو الأفصح . وقیل: ت الدال۔ 


۷۷ 


ایموت في الجب 090 بعرةۃ أو بعرتان تسقطان في بش أُو(١)‏ خر 
نر ہس رر رت ات 
وقال محمد: لا ینجسھا ذلك. عصفور ہر رہ وی 
انت یستقی منھا عشرون دلواً إلٰی٢)‏ ؛ وإن کانت دجاجة اق نی 

فاربعون أو خمسون؛ وإن کانت شاة نزحت حتی یغلب الماء. وکذلك إن 
انتفخت شيء من ۴) ذلك أو تفسخ . ۱ 

وسکت عن ذکر الثلاث ہ والقیاس أُن یفسد؛ .لأن النجاسة إذا وقعت في الماء القلیل 
تفسد الماء والاستحسان ان في القلیل ضرورة وبلوی؛ لأن الَبار التي في الفلوات 
لیست لھا رؤس حاجزۃ. والمواشي تبعر حولھا فتلقیھا الریح فیھا. 

قوله: دفإنھا نتزحءء اصل ہذا ان بول ما یڑکل لحمه نجس عندھماء وطاھر : 


قولە: هعشرون دلواءء ذکر ال الشھید وصاحب دالھدایة وغیرھما فی 
دلیلەه حدیث آنس نہ قال فيی الفارة إذا. ماتت فيی البئر وأخرجت ساعته: : وینزح 
عشرون دلواء ؤذکروا فيی دلیل وی الدجاجة حدیث أبي یه ان قال: وإذا ماتنت 
الدجاجة في البئر ینزح أربعون دلوأء. وقال ابن الھمام في في دفتح القدیر : أخفی 
ھذین الحدیثین قصور نظرنا۔ وقال الشیخ علاؤ الدین: رواہ الطحاوي . فلیکن 
روایتھما في غیر ہشرح معاني الأثارہ انتھی . 

قوله: دفاربعون أو خمسونء؛ اآخرج الطحاوي فی وشرح معانيی الآثارہ بسندہ 

عن الشعبي أنە قال ۂ فيی الطیر والسنور ونحوھما یقع في فی الیئر: : وینزح اُربعون دلوأء. 

واخرج عنه اه قال في الدجاجة یموت في الیئر: ویتزح منھا سبعون دلوأء وآخرج 
عن إبراھیم أنه قال في السنور: (أربعون دلوأء. وأاخرج عن حماد بن أبيی سلیمان 


)١(‏ هو طاھر عندنا کذا في دالنھایة. 
(۲) ھذا بطریق الاستحباب . 
۳( أی السنور والدجاجة والشاۃ والمصفور وغیرھا۔ 


۷۸ 


[ باب فی النجاسة تصیب الثوب أو الخف أو النعل ] 
ر0 701 عن أبي حنیفة فی ٹوب أصابہ من دم السمك 
اکٹر:من قدر الدرهھم ٣‏ پنجسہ وإن أصابه من الرو (١٦ٴ)‏ وأخثاء البقر وخرھ: 


ان قال : فی الدجاخة : وینزح اأُربعون دلواً أو خمسون دلواء . 

قوله: (شاة:. وکذلك إِذا رع آدميی فمات لما اخرج الدارقطني والبيھقيی 
وابن أبيی شیة وغیرهم : : وآان اتقا وقع فی بثر زمزم وماتء فامر ابن می بٹرزح 
ف ۲" وآحرج الطحاوی وابن ن اي شیبة ہو دن حبشیأً ج0 : فی زمزم 
قبل الحجر لد ابن الزبیر: حسبکم). تَ المحدثین علی هذہ 
الروایات وجوہ من الخدشات قد ذکرناھا فيی (السعایة فی کشف ما فی شرح 
الوقایة"ہ. وبھذہ الآثار وآمثالھا استدل اأصحاہنا (رحمھم الل) لتنجس میاہ الآبار 
بوقوع النجاسة وفیه نظر بعد قد تکفلنا بذکرہ في دالسعایقہ وفقنا اللہ لإتمامه . 

قوله: هحتی یغلب الماء؛ اشار إلی ان ینزح الماء کل وھذا إذا أمكنە وإن . 
لم پمکنھ ینزح حتی یغلبھم المای ولم یقدر المقدار؛ لآن الآابار متفاوتةء فینزح إلی 
ان یعجز وھو الصحیح . وعن محمد روایتان: فی روایة مائتان وخمسون دلو 
ونفيی روایة ثلاث مائه دلو. وکذا عن أبي یوسف روایتان . وعن ۳ حنیفة : : اہ 
یفوض إلی رأي المبتلي ۔ ۱ 

فوله: دوکذلكہ اي ینزح الماء کلە؛ لأن النجاسة خلطت إلی کل الماء. 

[ باب في النجاسة تصیب شر ہو یو 

قولە : ٠‏ ینجسە؛؛ لان ذلك لیس بدم حقیقة ولھذا إذا ٹ شس آیشن والام - 

إِذا شمسم اُسو 


فولە: (حتی یفحش٤؛‏ ھذا لعموم البلویء وحده عند محمد الربع من الشُيء 


)١(‏ جمع خثي وھو ما یخرج من البقر. 


۷۵۹ 


الدجاج() اکثر مُن قدر الدرھم لم یجز الصلاۃ فيهء”' وکذلك الخف 
والنعل. وقال أبو یوسف ومحمد: یجزیء في الروث وأخثاء البقر حتی 
یفحش. ”؛ثوب آصابہ بول فرس*) لم یفسدہ حتی یفحش؛ وھو قول أبي 
یوسف. وبول الحمار |ذا آصابه اکٹر من قدر الدرھم”“ أفسدہ. وقال 
محمد: (*) بول الفرس لا یفسدہ وإن فحش. خف آصابه روٹ أو عذرۃ أو دم 
أو مني فییس فحکە١)‏ اجزاہء وفيی بت لا یجزی حتی یغسل: والثوب لا 
الذی اصابه نحو: الدخریص: والکم؛ والذیل. وعند أبي یوسف شبر في شبں 
وعنه ذراع في ذراع. ۱ 

قولە: ەوهو قول أبی یوسف:؛ لآن نجاستہ مختلف فیھا؛ فاورث الشبهة. 
وقال محمد: لا یمنع 2ھ" لأنه طاھر عندہ . 

قوله: ەأفسدہ: بالاجماعء فابو حنیفة سوّی بین روثہ وبولەء وھما فرقا بین 
البول والروث في وصف النجاسة للضرورۃ تثبت في روہ دون البول؛ فإنّ اریت 
یبقی علی وجه الأارض دون البول۔ 

تر (اجزاہء فيی قول أبي حنیفة -- یوسف . وقال محمد: لا یجوز حتی ۔ 
یغسل إِلّ غي المنی خاصةء وفي الرطب لا یجزیء إِلٗ الفسل عندھم جمیعاً في 
ظاھر الروایةء وعن أبي پآ اذا مسحه بالتراب علی سبیل المبالغة یطھرں 
ومشایخنا اعتمدوا علیٍ ھذہ الروایة باعتبار الضرورةء والفتوی عليه والٹوب لا 
یجزیء فیه إِلّ الفسل إِلا في المني ء فمحمد قاس الخف بالثوب في الیایس؛ ؛ حتی 


)١(‏ والقلیل عفو لعدم إمکان التحرز عنه۔ 

. أي لا یجوز الصلاة بە إذا أصابه اکٹر من الدرھم‎ )٢( 
. فھو عندھما من النجاسات الخفیفة‎ )۳( 

. لأنه نجاسة خفیفة‎ )٤( 

. لأئه نجس مغلظ‎ (٥( 

. لکونە طاھرا لأنه ماکول اللحم‎ )٦( 

(۷) لورود الأحادیث في. فرك المني ومثله غیرہ. 


۸۰ 


یجزی فی إِلّ الغسل وإن یس إلٌ في المني حا وقالمحمد: لا یجزی 
فی الخف أیضاً وإن یس حتی یغسل إِلّٗ المني. - خف أصابه بول فیبس لم 
یجزہ حتی یغسله. ثوب آصابہ من خرہ؟) ما لا یڑکل لحمه من الطیر اکثر من 
قدر الدرھم جازت الصلا فیه. وقال محمد: لا یجزی. ثوب أصابہ من بول 
ما یؤکل لحمه أجزأت) الصلاۃ فیه حتی یفحش. وقال محمد: یجزی وإن. 
فحش. ثوب أصابہ من لعاب الحمار أو البغل اکثر من قدر الدرھم آجزأت: 
الصلاۃ فیە ٹوب انتضح عليه من البول مثل رؤس' الاہر فذلك لیس بشيء. 
ان لا و سا ال الیل وھما فرقا وقالا۔ 7 الجلد 207۳ 0 
لا یتشرب فیه النجاسة إِلّٗ القلیلء ولا کذلك الثواب؛ لأانه شيء رخو یتشرب فیە 
و . كذلك الرطب. وھذا کلەه إذا کانت النجاسة مْجسدۃ. فاما إذا لم 
یکن: کالبول والخمر وغیر ذلكء إذا ُصاب سی آن لت فان لا یطھر 0 
بالغسل وإن ییس؛ لأنە لا جاذب لە؛ فلا یکون معفواً. 

قوله: ەجازت الصلاۃ فیهٴء اختلفوا علی قولھما ان جواز الصلاۃ کان 
بطھارتہ أو لکونە مقدراً بالکثیر الفاحش؛ والصحیح أنه نجس عندھمء ولکنھم 
قدروہ بالکثیر الفاحش لا لطھارتہ؛ حتی لو وقع في الماء القلیل أفسدہ؛ وقد قیل: 
لہ لا یفسدہ لتعذر صون الأواني عنهء لأنھا تطیر في الھواء وتذرق من الھوا. 

قولە: ٭وقال محمد: لا یجزی:؛ لان عین مؤلاء نجس فیکون خرؤھن 
قوله: ×اجزأت الصلاۃ فیەہ؛ لأنە مشکلء فان کان الاشکال في طھوریته کان 
طاھراء وإن کان الڑشکال فيی طھارته کما قال البعض فلا ینجس به الطاھر بالشك. 


قولہ: (فلذلك لیس بشیيٍء:؛ لان لا یمکن الاحتراز عنه؛ فیسقط فان 


)١(‏ کالبازي: والحداأۃ والغراب. 
)٢(‏ لأنه نجس مخفف. 
(۳) بکسر الالف وفتح البأءَ جمع إبرۃ بالکسر. 


۸۱ 


[ باب في صلاۃ المرأة وربع ساقھا. مکشوف ] 

محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفةء في امرأۃ صلّت(١)‏ وربع ساتھا 
مکشوف تعیدء وإن کان اقل من الربع لم تعدہ والشعر والبطن والفخذ 
کذلك: وھو قول محمد. وقال أبو یوسف: لا تعیدا إذا کان اقل من النصف . 
جنب اأخذ صرۃ من الدراھم فیھا سورةۃ من القرآن أو المصحف بغلافہ فلا 
باس ولا یاخذھا٦؟)‏ في غیر صرق, ولا المصحف في غیر غلاف . قال ابو 
یوسف ومحمد: والذي علی غیر وضوء کذلك. ویکرہ استقبال القبلة بالفرج 
فی الخلاء والل اأعلم . 


رر ۳خ سشہ سش ‏ خغخشتہ جسشہ ‏ تشہش ہہ غڈہ تک ہک گغخگ ‏ ڈ ٹڈ 2 2 2 كت بت ٗٔ۶ , - ص-سو؟۷گ۶۶؟؟۰۰۰گگ۸۰۰ 


لمکان الضرورۃء وما ا یمکن الاحتراز غنہ یکون عفواً۔ 

قولە: هتعید اأصل ہذا ان قلیل الانکشاف لیس بمائع لجواز الصلاۃ 
والکثیر مانعء فھما قدر الکثیر بالربم ؛ لأن الربع قام مقام الکل في بعض المواضع 
وأرید بالربع ربع العضو الذي انکشف لا ربع جمیع البدنء حتی قالا: في الٹوب 
ربع الذیلء وربع الدخریص: وآأبو یوسف قدرہ بالزیادة علی النصف اعتباراً 
بالحقیقةء لأنه إذا زاد علی النصف فھو کثیر. 

قولە: د(والشعرم راد بہ ما علی ال رأُس وأما المسترسل ھل هو عورۃ؟ فيه 
روایتان . 

قوله: دولا یاخذھاہ, لان الجنابة والحدث حلتا الیدینء ولھذا فرض غسلھما 
في الحالین: والجنب لا یقرأ القرآانء والمحدث یقرء؛ لن الجنابة حلت في الفم 


دون الحدث . 


قولە: دویکرہ:ہ؛ لن فیه ترك تعظیم الکعبةء وفي الاستدبار روایتانء ویکرہ 


. وفي بعض النسخ: آو ٹلٹھا۔ ولا حاجة عليه‎ )١( 
بحدیث: ولا یمس القرآن ال طاہر. اخرجه النسائي ۔‎ )٢( 


۸۲ 


7 باب الاذان ۲ 


ر٥‏ محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفةء الأفضل للمؤذن'') ان یجعل 
إصبعیه فی أذنیەء وإن لم یفعل فحسن؛ ”"ویستقبل بالشھادتین القبلةء”؟ 
ویحول رأسە یمیناً وشمالاً بالصلاة والفلاحء وإن استدار في(٭) الصومعة 
فحسن. )(والئٹویب في الفجر حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح مرتین بین 
الاذان والإقامة حسن؛ وکرہ فی" سائر الصلوات . ٦اوقال‏ أبو یوسف لا أری 
باساً ان یقول المؤذن: السلام عليك ۷ ایھا الأمیر ورحمة اللہ ونرکات حيی 


مد الرجلین الی هی النوع وغیرہ عمداً من غیر عذر. 

قولە: اي الخلاءٴ؛ سواء کان فی الصحراء أو البنیان ؛ لاحادیث وردت فی 
ذلك أُخرجت فی الصحاح : کحدیٹث: د؛لا تستقبلوا القلبة ببول "ولا غائط ولا" 
۱ تستدبروھاء وغیر ذلكء وھو مذھب جمع من الصحابف منھم ابو ایوب: الانصاريی 
کما روی فيی سنن أبي داؤد وغیرہ. وذھب الشافعی وغیرہ ای أنه یکرہ ٥‏ فيی الصحراء 
دون البنیانؤ وھو مذھب ابن عمر وغیرہ ؛ أُخذا مما روی: دإنه عليه الصلاةۃ والسلام ۱ 
جلس لقضاء الحاجة مستدبر الكعبةء . والأحوط هو المذھب الأول ؛ لتقدم الأحادیث 
القولیة. 

[ ہاب الأذان ] 


قوله: ەوإن لم یفعل فحسن: أي الأذان حسن لا ترك لف لان ذلك الفعل 
وان لم یکن من السٹن الاصلیة لکنہ فعل ام یہ الایي و بلاًا؛ فلا یلق آن یوصف ‏ 


. به أمر بلال کما روی فيی الأخبار‎ )١( 

(٢‏ بە بت الحدیث فی سنن سنن أبيی داؤد. 

(۳) بە ورد الحدیث فيی الصحاح . 

ٰ المراد المرتفع للأذان کالمنارة.‎ )٤( 

)٥(‏ لە اصل في الحدیث ذکرہ علي القاری؛ وبسطته في والتحقیق العجیب ض مسئلة التٹویب:. 
(ج لە اصل من فعل بلال فيی روابات الصحاحء کما ذکرنا فيی والتحقیق العجیب:٠‏ ۔ 
(۷) خصصہ بالآسیر لاشتغاله بالأامور. 


۸۳ 


۔علی الصلاۃ حي علی الفلاح علی الصلاۃ یرحمك اللہ . مؤذن أذن علی غیر 
وضوء وأقام قال: ۷لا یعید والجنب احب إلی ان یعید وإن لم یعد 
أجزاہء ۲)وکذلك المرأء تؤذن. ویترسل في الأذانء”٦)‏ ویحدر في الاقامةء- _ 
ویجلس بین الأذان والإقامة إِلّ في المغرب. قال یعقوب: رأیت أبا حنیفة 

یؤذن في المغرب ویقیم ولا یجلس. وقال آئی بت تہ پجلین ارضا 


و ا 7 ا بش و کر و ا و سے ا و دہ ور کول ا وک وا و و و کو و و رع تھے و و وارو توڑے اون وی اج و و نوا ورای 


ترکه بالحسن؛ کذا قال صاحب دالنھایقہء ولغیرہ من شراح دالھدایةہ اک 
اك ذکرتھا فی رسالتي دسماحة الفکر فی الجھر بالذکرہء وأحسنھا ما قال العیني : 
ان معناہ إِن لم یفعل وضع ِصبعيہ بل وضع اصابعه الأربعة علی الأذنین فحسن؛ 
لأنه قد روی أحمد عن أبي تاور وانہ جعل اأصابعه الأاربعة مضمومة وؤضعھا 
علی أذنيهہ. .- . 
ا قولہ: دبالشھادتینءء قیل: المراد بە الأذان والإقامق والأاوضح ان المراد بە 
کلمتا الشھادة في الأذانء والغرض أنه یستقبل من بدہ الأذان إلی الٹھادتین 
ویحول رأسه فيی الحیعلتین؛ لأنه خطاب للقوم . 
ات قولہ: دفي الصومعةہء یرید إذا لم یستطع إقامة سنة الصلاة والفلاحء وھو 
تحویل الرأاس یمیناً وشمالا مع ثبات قدمیه لاتساع صومعته دی مہ بت 
قوله: دوالٹویب؛ إلخء ہذا هو اللٹویب المحدث واإنما اختص بالفجر 

لاختصاصه بوقت یستحب فيه الوم فاستحب زیادۃ الإعلام ولم یر عامة مشایخنا 
الیوم باسافيی الصلوات کلھا لتغیر أحوال آلناس ۔ 

اقولہ: دوالجنب احب إليٴء إلخ؛ جملتہ ان الإقامة یکرہ مع الحدثین؛ لما فیە 
من الفصل بین الاقامة والشروع في الصلاۃ؛ والأذان مع الجنابة یگرہ روایة واحدۃ 
ومع الحدث فیە رویتان ولا یجب إعادة الأذان والإاقامة للحدثء وبسبب الجنابة 
روایتانء والأشبه أن یا الأذان دون الاقامة؛ لان تکرار ا الأذان مشروع دون الإقامة . 


(۱() لگن یکرہ لحدیث ورد بذلك . 
)٢(‏ أي یستحب ان یعاد اذانھا۔ 
(۳) اي بط بە ورد الامر فيی الحدیث فيی نے 


۸٤ 


فيی المغرب جلسَة خفیفة. رجل صلی في بیتە او صلی في سفر”') بغیر أذان 
وإقامة٢)‏ کرہ وتجزیە. رجل صلّی في مسجد قد صلّی فيه أھله9 فبغیر أذان 
وإقامة. ۱ 

قوله: داجزاءہ یعني الصلاة؛ لأنہ لو ترکھا أصلل لجازت الصلاۃ؛ فھذا 
اولی . 

قول: دوکذلك المرأۃہ؛ لأنھا إِن ترفع لم ضوتھا نکانھا لم تؤذن وان رفعت 
صوتھا فقد ارتکیہت المحظور . 

۱ قولہ: ول فی المغرب؛؛ ھذا عند أبي عیفةء:وقالان :یکل فی المغرب 
ايضا عَلتيَة يد ھما یقولان: لا بد من الفصلء والجلسة هي التي تحقق 
اَل قائعت بی الین ابی علة 3رك یقیام باعةارخمیل القَساءٴ لا 
حاجة إلی اوت وعند الشافعي یفصل برکعتین . ۱ 

قوله: اك الخ هذا یفید ما روی عنه من عدم جلوسه فيی أذان اسرب 
رن المستحب ان یکون المؤذن عالماً باحکام الشرع لما رواہ ابن ماجة مرفوعاً: 
ولیذن لکم خیارکم٤.‏ 

قولە : اي بیتہ)ء أراد بالبیت الذي لیس لە مسجد ؛ لأنہ کالمفٰازةقء أما إن 
کان لەه مسجد حي فالافضل أن یکون باذان وإقامفقء وإن 7 ۰ بگرہا لآان اذان 
الحي والإقامة یکفیھم . 

قولە: افبغیر اذان وإقامة؛؛ء ظاھرةۃ نہ اعم ما إٰذا 7 وحدی أو صلی 
بجماغة وأصله ما رواہ أبو داؤد وغیرہ عن أبيی سعید الخدریي : رأن رسول الھ کل 
ابصر رجلا یصلي وحدہ؛ فقال: الا رجل یتصدق علی ہذا فیصلي مع وفي 
روایة: ەفقام الُرجل فصلّی معهہ. وقال الشراح: الذي کان یصلي وحدہ کان 


. فإن اکتفی بالثاني کفی‎ )١( 
لورود الحدیث المروي في الصحاح الستة بالاذان للمسافر.‎ )۲( 
. اي یصلي بغیر أُذان وإقامة‎ )۳( 


۸۰ 


[ باب فی الإمام أین یستحب لە أُن یقوم وما یکرہ لە أن یصلی إليه ] 
ےم محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة: لا باس ان یکون مقام الإمام في 
المسجد وسجودہ في الطاق؛ ویکرہ أن یقوم في الطاق. ولا باس أن یصلي 
إلی ظھر رجل قاعد یتحدث: وآأن یصلي وبین یدیه مصحف معلق أو سیف؛ . 
و یصلي علی بساط فيه تصاویر ولا یسجد علی التصاویر وأن یکون 
سجودہ دون وسادة فیھا تصاویں ویکرہ”'' أن یکون فوق رأسه في السقف أو 


پور کٹ کک ڈ ‏ رت .01081-09999 و رب و ہج مم ہر یہر بب برجڈآڈٹ 


علي بن أبي طالبء والذي صلی معه ابو بکر رضي اللہ عنهء ولم یرو الله اذن او 
اقام. ووجھه ظاھر إذ لما اکتفی للمصلي في بیته بأذان مسجد الحي یکتفي به فيی 
المسجد بالطریق الأولیء وبە قال بعض مشایخنا إِله لا یؤذن لکن یقیم. وفال 
بعضھم: یژذن ویقیم؛ لما روی عن انس: وَالّه دخل مسجد بني رفاعة قد صلّی 
فیەء فاذن واقام وصلّی جماعة؛. ذکرہ البخاري في صحیحه تعلیقاء واخرجہ 
البيھقي وأبو یعلی وغیرہما۔ ۱ 
[ باب في الإمام أین یستحب لە أن یقوم وما یکرہ لە أن یصلی إليه ] 

قوله: وویکرہہ؛ لأانه یشبه اختلاف المکانینء الا تری أن الإآمام إذا کان فيی 
الدکان منفردا یکرہ. 

قوله: ەولا باس: إلخ؛ ومن الناس من کرہ ذلك؛ لما روی: ٭أن رسول 
ال کا تھی ان یصلي الرجل وعندھم قوم یتحدثون أو نائمونء. وتأویله عندنا أنھم 
إذا رفعوا صوتھم علی وجه یخاف منە وقوع الغلط . 

قوله: دویکرہ ان یکون فوق راہ إلخء ھذا إذا کانت الصورة کبیرۃ یبدو 
للناظر؛ وأما إذا کانت لا تبدو من بعید لا یکرہ. 

قوله: هفي الشوب؛؛ لانه إعزاز بھاء وفي البساط استھانة بھا. 

قولہ: مقطوعاء؛ لأنہ لا یعبد بدون الراأس وقطع الراس ان یمحي راسه 
بخیط یخاط عليهء حتی لا یبقی للرأس اثر أصلا. أما إذا خیط ما بین الرأس 
(١)لانه‏ یئبے عبادة الصنم . 
(۲) لان فیه تعظیماً للتصاویر. 


۸٦ 


ہین. یذیه آو بحذائه تصاویر آو صورہ معلقف ولا تفسد صلاته فی الفصول 
کلھا.۔ ویکرہ التصاویر فی الٹوبء ولا تکرہ فيی البساط. وإذا کان رأاس 
الصورة مقطوعاً فلیس بتمثالء وإن مرّت امرأة بین یدیه لم یقطع الصلاۃٴ 
ویدرؤھا. 
[ باب في تکبیر الرکوع والسجود ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة: یصلي ویکبر مع الانحطاطء 
ویقول : (سمعح الله لمن حمدہ٥)‏ مع الرفع ‏ ویحذف التکبیر اتا ویقول 
الامام : (سمع الله لمن حمد٥).‏ ویقول من خلفه: وہربنا لك الحمدء ولا 
والجسد فلا یعتبر ذلك؛ لان من الطیور ما هو مطوق کالصلصل ونحوە . 

قوله: دلم یقطع الصلاۃہ؛ لحدیث أبي سعید مرفوعاً: ولا یقطع الصلاة 
شيء٤.‏ . 

قوله: ەویدرڑھاءء في بعض النسخ بعد ھذا: وینبغي ان یسٹتر بحائط اأو 
ساریة أآو شجرة او عود او عنزة ویقرب من السترة ویجعل السترۃ ویجعل السترۃ 
علی حاجبه الأیمن أو علی الأیسر. ویدرہ المار إذا مرّ بین یدیه ولم یکن لە سترة 
أو مر بینهە وبین السترة وعليه شرح الصدر الشھید ۔ 

[ باب في تکبیر الرکوع والسجود ] 

قولە: دویکیں؛ ؛ لأنہ (عليه الصلاۃ والسلام) کان یکبر مع کل خفض ورفع . 

قوله: هوویحذف التکبیں؛؛ لان المد في اوله خطاء؛ لکونە امَتفھاماء وھو 
یقتضيی اُن لا یلبت عندہ کبریاء اش وفی آخرہ لحن من حیٹ اللغة لان افعل 
التفضیل لا یحتمل المد في اللعْة ۔ 

فولە: ولا یقولھا ھو؛ ؛ لقوله (عليه السلام) : وإذا تال الامام : ولا الضالینء 


. أي یدفعھا بالإشارةۃ أو التسبیح‎ )١( 


۸۷ 


یقولھا هو. وقال أبو یوسف ومحمد: یقولھا ھو. وقال أبو یوسف: سالت ابا 
حنیفة عن الرجل یرفع رأسه من الرکوع في الفریضة أیقول: اللھم اغفر ليی؟ء 
قال: یقول: وربنا لك الحمد؛؛ ویسکت. وکذلك بین السجدتین یسکت. 
رجل رکع قبل الإمام أو سجد فادرکه الإمام بالرکوع والسجود أجزاہ. رجل 
انتھی إلی الإمام وھو راکع فکبر ووقف حتی رفع رأسه وأمکنە الرکوع لم یعتد 
بھا. رجل أحدث في رکوعه أو سجودہ توضاً وبنی؛ ولا یعتد بالرکعة التي 
اأحدث فیھا. رجل ذکر وھو راکع و ساجد أن عليه سجدة؛ فانحط من رکوعه ٠‏ 
فسجدھاء أو رفع من سجودہ فسجدھاء فإله یعید الرکعة والسجدةء فإن لم 
یعد أجزاہ. 


قرازاۃ اق وافا قالی سیر الف لین میتی فوراد وننا لك الحمدہ. قسم 
بینھما والقسمة تنافي الشرکة . وأما المنفرد ذکر في صلاۃ والمبسوطو أنه یجمع بین 
التسمیع والتحمید عند أبيی یوسف ومحمد وسکت عن ذکر أبيی حنیفة 

قولە: دیقولھا هو هذا هو المعتمد وبە وردت الأحادیث . واختلفوا فی 
لفظ التحمید فمنھم من ذکر: ربنا لك الحمد. ومنھم من قال: ربنا ولك اَی 
ومنھم من قال: اللھم ربنا لك الحمد . ومنھم من قال: اللهم ربنا ولك الحمد. 
وبکل ذلك وردت الأخبار النبویة واولاھا الأخیر کما بسطناھا فی دالسعایة. 
واختلفوا في الدعاء والذکر في القومة وبین السجدتین والأحادیث متظاھرة علی 
جواز ذلك کما بسطناھا فیھا۔ ۱ 

. قولہ: ەوکذلك بین السجدتینە إلخء ھذا مخالف لما جاء في الأخبار 
الصحاح من زیادة الأدعیة فی القومة وبین السجدتینء من ذلك ما روی ابو داؤد 
وغیرہ عن ابن عباس: ہکان رسول الل قإٍ یقول بین السجدتین : اللھم اغفر لي 
وارحمني وارزقنيی٢.‏ وروی البخاري وغیرہ عن رفاعة : ہکنا نصلي وراء رسول الل ٍ 
فلما رفع رأسه من الرکعة قال الرجل: ربنا ولك الحمد حمداً کثیراً طیاً 
000 فلما انصرف قال: من المتکلم بھذا؟ قال رجل: أنا۔ قال: ہرأیت بضعة 
وثلائین ملکاً یبتدرونھاء. والأخبار فی أمثال ذلك کثیرۃ. وحمل اصحابنا الزیادات 
المرویة علی النوافلء وھو وإن کان مستقیماً في بعض الأخبار اشکل في بعضھا: 

۸ 


[ ہاب الرجل یدرك الفریضة في جماعة وقد صلی بعض صلاتہ ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة في رجل صلی من الظھر رکعة 
کحدیث رفاعةءْ وحمل کثیر منھم کعلي القاری وغیرہ علی انُھا کانت في بعض 
الأاحیان وعلی ھذالا باس بالزیادۃ أخیاتاً اتباعاً لاأحادیث . وذکر کثیر منھم فيی 
وجە المنع اه یژدي إلی تنفیر المؤمنین؛ ؛ فیفھم منە اه لو لم یکن ذلك فلا باس بەء 
وقد صرح بە ابن أمیر حاج في شرح ەمنیة المصلي٤ء‏ وقد حققنا المقام بما لا مزید 
عليه في دالسعایةء فعليك ب٭. 

قوله: و(أجزاء وقال زفر: ل یصح ؛ لان ما کے بە وقع اسداء وھذا بناء 
عليه؛ فلا وت لأنہ بناء علی ' المَاسد : ولنا ان عون فی جزےء سن کذا قال 
وعلی آلە 90 گالوا وت تر قبل رکوعہ وسجود فزجرهم الني 7 
السلام) ومنعھم ولم یروا نہ أمرھم بإعادة صلاتھم ؛ فعلم ان التقدیم لیس بمفقسد 
انعم ہو مکروہ اشد ۔الکراہة. 
قوله: لم یعتد بھاء أي لا یصیر مدرکاً لتلك الرکعة عندناء خلافاً لزفر؛ لالہ 
ادرک فيی ماله حکم القیام . ولنا ان الاقتداء شرکة وبناءی والقیام لیس من جنس 
الرکوع حقیقة؛ فلا یتحقق الشرکة,_ 

قولە: دولا یعتدء إلخٌ أي یعید ما أحدث فیةغء ولو لم یعد لم یجزہ ؛ لآن 
الانتقال من الرکن إلی الرکن مع الطھارة شرط ولم یوجد . ۱ 

قولہ: ظل یعید؛ 1غ تا افعال الصلاة مرتبةف وان سس یعد جو لان 


[ ہاب الرجل یدرك 20ھ وقد صلی بعض صلا] 


قولە: (ركکع4؛ با لم یقید الأولٰی بالسجدةۃ ویقطع یشرع مع ج وھو 
قوله: دثم یدخل مع 7 ۰7 لفضیلة الجماعة؛ لأن الصلاۃ بالجماعة 


۸۹ 


ٹم اقیمت الصلاۃء فإله یصلي آخری ثم یدخل مع القومء والتی صلی وحدہ 
نافلةء وإن کان قد صلی ثلاثاً من الظھر اتمھا أربعا ودخل مع القوم فيی 
الصلاۃ متطوعاً. وإان صلی من الفجر رکعة ٹم أقیمت قطع الصلاۃ ودخل 

۰ شا خر سو او مھ اس سے مل فإن 
ا د صلی رکات ار و المتاء فلا ای با رج عا کم با کی 
المغرب ا الفجر خرج ولم یصل رجل انتھی إلی الإمام في الفجر ولم یصل 
الفجر عند باب المسجد فإن خشي) فوتھما دخل مع الإآمامء ولم یصل 
أفضل بخمس وعشرین درجة وصلاة المنفرد واحدةء فإن کان قاثماً أو راکعاً 
یقطعھا ما لم یقیدھا بالسجدۃة؛ لأنه لیس لە حکم فعل الصلاۃء ولذلك لو حلف ان 
لا یصلي لا یحنث بھذا القدر بخلاف النفل فإله إذا شرع فيه وو قائم فی الرکعة 
الاولی فَإله لا یقطعھاء ء لأن ذلك القطیع لیس للتکمیل . 

قولە: (أتمھا ارہماء؛ لأنہ ثبت شبھة الفراغء وبعد حقیقَة الفراغ لا یحتمل 
النقضء فکذلك بعد الشبھة وھو الجواب في العصر والعشاء ال في الشروع مم 
صلاۃ الإمام في صلاة العصر؛ لأآن التنفل بعد العصر مکروہ. 

ا ہر الصلاء؛ لانه إن أضاف رکعة آخری یثلبٹ حقیقة ة الفراغ؛ فت فتعذر 

قولە: وخرج ولم یصل) ؛ لکراھیة التطوع فیھماء وکذا المغربء آما فی 
الفجر والعصر فظامس وأما المغرب فالتتفل بعدھا مشروغ لکن شفعا لا وتراء فإن 
دخل فیھا ینبغي أن یضیف رکعة أخری؛ لأنہ یوافق السنة وإن کان مخالفاً للجماعة . 

قولە: ہعند باب المسجدہ آما اه یصلي في المسجد وإن قامت الجماعة 


)١(‏ بە وردت الأحادیث في الصحاح۔ 
(۲) یشیر إلی أنە إِن کان یرجو القعدة یدخل. 


رکعتيی الفجر ولم یقضھماء وھو قول أبي یوسف. وقال محمد: أحب 
00 حم ارتفعت الشمس . رجل أدرك من الظھر رکعة ولم یدرك 
الٹلاث الہ لم یصل الظھر في جماعة. وقال محمد: قد أدرك؛ فضل 
الجماعة . رجل آتی مسجداً قد صلّی فيهء فلا باس ان یتطوع قبل المکتوبة ما 
بدا۷٦)‏ لە ما دام فی الوقت؛ واللہ اأعلم . 


پر جوا و و سے تو و و ھتوٹ لی ھا وا و و اھ و و و وت رھ تو اق و و وو کو کون نے لی و انوھ ٭د ور ا و تو و اع ا اکر 


فلآان سنة الفجر آاکدھاء قال لی زعلیۂ الصلاة والسلام): هوصلوعما وإن طردت 
و 
الحیل. وأما عند باب المسجد فان الاشتغال بالنفل عند اشتغال الامام مکروہ. 


قوله: درلم یقضھماءء لا قبل طلوع الشمس؛ لأن حقیقة النة قد فانت 
بذھاب وقتھاء فاشبہ مطلق التنفل وذلك مکروہ بعد الصبحء وکذلك لا یقضیھما 
بعد ارتفاع الشمس؛ء وھو قول أيي حنیفة وأبيی یوسف . کپ اوسدہ : احب إلی ان 
یقضیھما بعد الطلوع؛ لحدیث لیلة التعریسء وھما یقولان: ان النة جاءت 
بالقضاء ٭ تبْعاً لا غیر. 


قوله: دفاإنه لم یصل في جاف: ال المسئثلة فيی دالجامع الکبیںں وھو أُن 
الرجل إذا قال: عبدہ حر إن صلی الظھر بجماعة مع الإمامء فسبق ببعضھا لم 
یحنث؛ لأنہ لم یصل الظھر مع الإمام؛ فإله منفرد بیعضھا. فلو قال: عبدہ حر إن 
ادرك الظھر مع الإمام فسبق ببعضھا حنث وإن أدرك في القعود؛ لأن إدراك الشيء 
بإدراك آخرہ ومن المتاخرین من قال: لا یصیر مدرکاً لفضل اداء الصلاۃ بجماغق 
لِ یصیر مدرکاً فضیلة إدراك الجماعة. وھذا باطل بصلاۃ الخوف؛ فإلہ لم تقسم 
إل لینال کل واحد من الطائفتین ثواب الجماعة . 


قولە: فلا اس٤‏ قال بعض مشایخنا: راد بە ان طخ قیل العصر والعشاء 


دون الفجر والظھر ؛ لان سنة المفجر واجبف رفيی ترك سنة الظھر جاء وعید من 
الشرع. وبعضھم قالوا. أرادوا بھل الکلء والإنسان متی صلی المکتوبة وحدہ من 


)١(‏ واما قبله فلا عندھم لکن ورد الحدیث بجواز اداء سنه ة الفجر بعد صلاۃ الغرض قبل الطلوع. 
)٢(‏ اي ما دام في الوقت وسعة . 


۹۱ 


[ باب ما یفسد الصلاة وما لا یفسدہ ] 


محمد عن یعقوب ء عن ا حنیفقةف فی رجل ان فی الصلاۃ أو تاوہ أو 
بکی”) فارتفع بکاؤہء قال: إن کان من ذکر الجنة أو النار لم یقطعھاء وإن 
غیر جماعة لا باس بان یترکھما؛ لان النبي (عليه الصلاۃ والسلام) لم یأنھما إلّ عند 
اُداء المکتوبة بالجماعة والأاول أآصح؛ والاخذ بە أحوط . 


.[باب مایفسد الصلاة وما لا یفسدہ ] 


قولە: دأن صوت الأنین صوت المتوجع والمتحزنء وھو ماض مشدد النون 
من الأئینء وتاوہ فعل ماض من التأوہء وھو أن یقول: أوہء والأئین ان یقول آہ. 

قولە: ہلم یقطعھاء؛ لان یدل علی زیادۃ الخشوع؛ لان في البکاء من ذکر 
الجنة والنار زیادة الرغبة والرهبة وفیه تعریض سوال الجنة والتعوذ من النارں ولو - 
صرح بە فقال: اللھم اي اسثلك الجنة واعوذ بك من الناں لم یضرہ فکذا ھھنا.. 

قول: دفقال لە رجل إلخ؛ لحدیث معاویة بن الحکم السلمي قال: 
شمت العاطس خلف رسول الل 8ء فرماني القوم بابصارھم فقلت: کلت ۰ 
ما لھم ینظرون إليٍّ شرزاء فجعلوا یدھم علی أفواہھمء فعلمت أَنَھم یسکتوني: 
فلما فرغ من صلاته قال: واللہ ما رأیت معلماً اأحسن تعلیماً من والله ما ضربني ولا 
کرهنيی ولا شتمني ء ولکن دعاني وأمر بالاعادةء وقال: إن صلاتنا هذہء لا یصلح فیھا 
شيء من کلام الناس؛ وإنما هي التسبیح والتحمید وقرأۃ القرآنء. 

قوله: ەاأو استفتحء یرید أن اس لیس في الصلاة والفاتح في الصلاۃ 
فسدت صلاته؛ لان جواب لہ؛ فکان کلاماً. وذکر ففيی کتاب الصلاۃ: وشرط لفساد 
الصلاة الفتح مکرراً. ولم یشترط ھھنا. 


قوله: دار اجاب الخ هو قول أبي حنیفة ومحمدء وقال ابو یوسف: لا 
تفسد صلاته وھذا إذا راد جوابەء فإن راد إعلامهہ أنە فيی الصلاۃ لم تفسد صلاته 
9 9 +9 : 


)١(‏ اي حصلت منہ حروفا, 


۹۲ 


کان من وجع أو مصیبة(') قطعھا. 

رجل١)‏ تتحنح فی الصلاۃ لعذر بە فحصل منہ حروف فھو عفو جا 
کان لغیر عذر٦‏ ینبغی ان تفسد الصلاۃ٦)‏ عندھما. رجل ٢)‏ عطس فقال لە 
رجل فی الصلاة : یرحمكِ الله . او استفتح نفتح عليه فی صلاته أُو اجاب 
رجلا فی الصلاۃ بلا إلە إلّٗ ال فھذا” کلام وإن فتح علی الإآمام لم یکن 
بلا خلاف. أبو یوسف یقول: إن ھذا ثناء؛ فلا یتغیر بالعزیمة. وھما یقولان: إن 
ھذا ا خرج مخرج الجواب فی محله وھو یحتمل ان یکون جواباً؛ فصار کلاماً۔ 


قوله: ہلم یکن کلامأء أي مفسداً للصلاۃ؛ لقوله (عليه الصلاة والسلام): 
۱ وإذا استطعمك الإمام تر . ولکن ھذا إذا کان فیه إصلاح صلاۃ . 

قولە: دولم یشبه الحدیٹءء فسرہ بالأاصل 7 إذا دعاہ ما یستحیل سؤاله من 
العبادس کالمغفرۃء ونحوھا الہ لا یفسد . ولو سال شیاً ممالا یستحیل سؤاله من 
العباد مٹل قولە اللھم زوجني فلائف فسدت . 

قوله: دوکذلك إن صلّیء اي الخطیب ال إذا قرأ آیة: ھڑیا ایھا الذین آمنوا 
صلوا عليه وسلموا تسلیماً4 فیصلي السامع في نفسه وھذا إذا کان قریاً من 
الإمامء وإن کان بعیداً اختلف المشایخ فیةء والأاحوط السکوت. 


۱ : قوله: دیتبعہ؛؛ لأنهہ مس فیەء وطاعة :الإمام واجب في المجتھد فله ان 
یٹابعہه؛ لأنه تبعه. وھما قالا: الہ منسوخ؛ فلا یجب علی المقتدي اتباعه وإذا لم 

یتابعه قیل: إنہ یقف قائماً فیتابعه من ھذا الوجہ؛ لآن المتابعة فيی الأاصل واجبة 

علية. وقیل : یقعد تحقیقاً للمخالفة شم رب شی 


)١(‏ لان فیه إظھار الجزعء فیشبه کلام الناس ۔ 
(۲) أي قال اح آح. 

(۳) لان یشبه کلام الناس۔ٴ 

)٤(‏ خلافا لأبيی یوسف. 

)٥(‏ سواء کان في الصلاة أو غیرھا. 

)٦(‏ أي یفسد بە الصلاةۃ. 


۹۳ 


کلانأء وھو قول محمد. وقال آبو یوسف: إذا !جاب بلا إله إِلّ اللہ لم یکن 
کلاماً. ولیدع في الصلاۃ بکل شيء في القرآن وما أشبە الدعاء ولم یشبە(') 
الحدیث. |إمام قرا ایة الترغیب أو الترھیب قال: یستمع من خلفه") ویسکت: 
رہ الخطبةء وکذلك إن صلّی علی النبي ق. رجل صلّی الفجر خلف 
001 یقنت قال: یسکت؛ وھو قول محمد. وقال أبو یوسف: یتبعه. 


[ باب في تکبیرۃة الافتتاح ] 


شس عن عقرب غج آی عَتقف ی زجل اخ الصلا 
بالفارسیة أو قرأ فیھا بالفارسیة او ذبح”١)‏ وسمی بالفارسیة وھو یحسن 
العربیة أجزاہ. وقال أبو یوسف ومحمد: لا یجزیەهء وإن لم یحسن العربیة 
رمضان یدعو کما یدعو مم ولا یسکت کما هو قول بعضھم ؛ لآن الا عتلاف فی 
المتابعة ھھناء وھو منسوخ یکون إجماعاً ثمة بالطریق الأولی ۔ 

[ باب في تکبیرة الافتطاح ] : 

قولە: ولا یجزیە) ھذا تنصیعص علی ان من قرء القرآن زار لا تفسد 
صلاته إتفاقاء وإنما الشان فيی جواز الصلاۃ معھاء ھما یقولان : إنه مامور بالنظم 
می 2-3 ٦‏ تر یڈ یجب أن ل١‏ یجزیه . وابو حنیفة تا و 
حنیفة ط رجع إلی قولھماء وعليه الاعتماد. 

قولہ: دإن کان یحسن التکبیرہء زاد فی کتاب الصلاة: وھو یعلم ان الصلاة 
یفتتح بالتکبیر . والصحیح ما ذکرہ ھھنا؛ لأن الجھل لیس بعذر في دار الاسلام . 

قولە: وفقد نقض الظھر؛ ؛ لأنہ نوی تحصیل ما لیس بحاصل. فصحت النیة 


(۲) ھکذا قالواء لکن ورد في الأحادیث ما یفید جواز سوال الجنة والتعوذ من النار. 
(۳) اي قال: بسم اللہ . 


۹٤ 


اجزا رجل افتتح الصلاة بلا إله إِلّ اللہ و بغیرہ من آسماء اللہ ر(تعالی) 
أجزاہء وإن افنتح باللھم اغفر لي" لم یجزہء وھو قول محمد. وقال ابو _ 
' ریف 7 اش): ان 0ھ" و وی ا اللہ ھت الکبیر. 
و رما ا ید تھی سو سرت 
[ باب فی القراءة فی الصلاة ] 
محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: في القراءة 
فی الصلاۃ في السفر سوای 2 بفاتحة الکتاب وأي سورةۃ شثت: ویقرأً في 


ہم مد دع ند مھ مم مم ےم مم مم مھ مم می ےو حدم وم وم ہم وم ےو یا مے یم ےمج ےی و یھ 


شر قد ار اھفرندر مرف سرت ات ثم بالفین؛ ینتفض الأول 
وینعقد الثاني . 
قولہ: : وویجتزاء؛ لان النیة الثائیة قد لٹ٠‏ قبقي فّھا کما لم یتو اصل: ولم 
یبق إِلّ مجرد التکبیر وذلك لا یوجب قطع الصلاۃ. 
[ باب في القراءة في الصلاۃ ] 


قوله: ووأيى سورةۃ ششتء استدل علی سنیة التخییر بالمنقول والمعقول؛ اما 
المنقول فما روی سوید قال: وخرجنا حجاجاً مع عمرہ فصلی بنا الفجر بالم تر 
کیف ولإیلافء. وعن ابن میمون قال: ہصلی بنا عمر في السفر الفجر فقرا: قل 
یأیھا الکافرونء وقل هو اللہ أحدءء وعن الأعمش عن إبراھیم قال: دکان اصحاب 
رسول الل گل یقرؤن في السفر بالسور القصارہ: وعن أبي وائل قال: ہصلّی بنا ابن 
مسعود في السفر فيی الفجر بآخر بني |سرائیل٤.‏ روی ذلك کلە ابن أبي شیبةء کذا 
فی دالبنایٴء والمشھور في الاستدلال ما روی أبو داؤد فی سننە عن عقبة بن عامر 
قال: ەہوکنت اقود برسول اللہ ناقته فی السفر؛ فقال لي: یا عقبة؛ الا اعلمك خیر 
سورتین قرثناء فعلمني قل أعوذ برب الفلقء وقل اأعوذ برب الناسء فلما نزل لصلاۃ 


)١(‏ لأنه دعاء ولیس بتکبیر خالص۔ 


الحضز في الفجر في الرکعتین باربعین او حمسین آيةُ سوی فاتحة الکتاب )١( ٠‏ 
وكکذلك فی الظھرء والعصر والعشاء؟) سواء وفي المغرب دون ذلك؟ 
ویطول الرکعة الأولی من الفجر علی الثانیةء ورکعتا الظھر سواء. :وقال محمد 
زرککہ اش اع إليٗ ان یطول الرکعة الأولی علی الثانیة فيی الصلوات 
کلھا. رجل قرأ فيی العشاء فيی الأولیین سورة ولم یقرأً بفاتحة الکتاب لم یعد 
فی الآخرین وإن قرأ في الأولیین بفاتحة الکتاب ولم یزد علیھاء قرأ فيی 
الآخریین بفاتحة الکتاب وسورة وجھر. رجل فاتته العشاء فصلاھا بعد طلوع 
الصبح صلی بھما صلاۃ الصبحء فلما فرغ من الصلاۃ التفت إلي وقال: یا عقبةء 
کیف رأیتء. وآما المعقول فھو ان للسفر اثرا فيی إسقاط شطر الصلاۃء فلان یژٹر 
فی تخفیف القراءة اولی ۔ 

واعلم ان محمداً في دالجامع الصغیرہ لم یقید الحکم بالعجلةء فإذا إطلاقہ 
جریان ھذا الحکم سواء کان في حالة العجلة أو غیرھاء واختار الڑطلاق صاحب َِ 
دالکنزہ اأیضاء لکن قید شراح دالجامع الصغیرہ ومنھم الصدر الشھید حیے قال: 
وھذا فی حالة الضرورة وأما فيی حالة الاختیار وھو أن یکونوا آمنین فيی السفر فیقرء . 
في الفجر نحو سورۃ البروج وانشقتء وفي الظھر مثل ذلك؛ وفي العصر والعشاء 
دون ذلكء وفي المغرب بالتضاز دا انتھی . وتبعھم صاحب دالھدایق وقد ردہ 
صاحب دالبحر: کا لاف والشتان 


قولە: درنيی السرم شڈ ذلك: ؛ قب اعت أبي موسی 
الأشعري : واآن اقرأً فی صلاة الفجر والظھر بطوال المفصلء وفيی احمر والعشاء 
باوساط المفصل؛: وفيی المغرب بقصار المفصلء والمقادیر لا تعرف ِل سماعاً. 


قوله: داحب إلي؛؛: لحدیث قتادة: وانہ (صلی اللہ عليه وسلم) کان یطول 
)١(‏ بکل ذلك ورد الأثر. 
)٢(‏ في أنه یقرأً فیھما دون الفجر والظھر . 
(۳) لیدرك الناس الرکعة الأولی . 


۹٦ 


الشمسء فإن أم فیھا جھر وإن کان وحدہ خافت. إمام قرأً فی المصحف 
فصلاته فاسدة. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): ھي تامة ؤیکرہ.١)‏ 
ویکرہ ان یوقت شیناً من القرآن') لشيء من الصلوات. أمي صلی بقوم 
یقرؤن وبقوم أمیین فصلاتھم فاسدة. وقال أبو یوسف (رحمه ا۵): صلاة 
الرکعة الأولی علی الثانیة . 

قولە: دلم یعدء؛ لأنه محل للاداء .فلا یکون محلا للقضاءی وإِن قرء في 
الأولیین الفاتحة دون السورة قراھا فی الآخریین وجھر. وذکر في دالأصل٤:‏ أحب 
اي أن یقرأھما في الآخریین. وذکر ھھنا ما یدل علی الوجوب وزاد عليه اأیضاً 
قوله: وجھر. وقال أبو یوسف: لا یقضي السورة ایضاً. وقوله دجھرہ منصرف إلی | 
السورة وحدھا؛ لیکون القضاء موافقاً للأداءء ومن مشایخنا من قال: إِله منصرف 
إلیھما جمیعاء حتی لا یؤدي إلی أمر غیر مشروع وھو الجمع بین اجار والمخافتة 
فی رکعة واحدۃ وھو الصحیح . 

قوله: خافتہ؛ اي حتما. وقال بعض المشایخ: یتخیر بین الجھر 
والمخافتة والجھر أفضل کما في الوقت؛ والاول أُصح؛ لان سبب الجھر أحد 
الشیئین: إما الجماعة واما الوقت؛ لکن في حق الجماعة حتمء وفي حق المنفرد 
فی الوقت مخیر وکلاھما فائتة هھنا فلا یجھر. واختلفوا في حد الجھر والمخافتة 
فقال الکرخي : ادنی الجھر أن یسمع نفسه ا أن یسمع غیرہ وأدنی المخافتة 
ان یحصل الحروف. وقال الفقیه أبو جعفر الھندواني والشیخ الامام أبو بکر 
محمد بن الفضل البخاري : أدنی الجھر ان یسمع غیرہء وأدنی المخافتة ان یسمع 
نفسهہ ا لمانم وما دون ذلك مجمجمة ولیس بقرأۃء وھو المختار. 


قوله: ہاإمامء إلخ لأبی حنیفة فی حکم الفساد وجھان: اذیا الہ عمل 


. قید الامام اتفاقی کما فيی دالٹھایة‎ )١( 
لان فیه ھجران الباقي ۔‎ )٢( 
ال ما ورد فيی الأحادیث فیوقت اقتداء.‎ (۳ 


۹۷ 


الامام۷) ومن لا یقراأً تامة. ]مام قرأ في الأولیین؛ ثم قدم في الآخریین امیا 
فسدت صلاتھم وإن قدمه في التشھد. وکذلك قال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما ا۵ش) إِلاّ أن یقدمه بعد الفراغ .من التشھد. إمام حصر فقدم غیرہ 
اجزاهم وقال أبو یما 0و (رحمھما الل): لا یجزیھم رجل صلی أُربع 
رکعات تطوعا لم یقرأً فیھن شیئا أعاد رکعتینء وإن لم یقرأً في الثانیة والرابعة 
کثیرں وھو حمل المصحف وتقلیب الأوراق؛ حتی لو کان موضوعاً بین یدیە وھو لا 
یقلب ولا یحمل یصح صلاته. والثاني : أنه تعلم من المصحف؛ وہذا المعنی 
یوجب التسویة في الفصول کلھا. 

۱ نہ قولہ: دھي تامة ویکرہ؛؛ اکا :یسا انضافت إلی عبادۃ؛ فکان اأحق 
بالصحة وانما یکرہ لأنه یشبه صنیع أھل الکتاب . 


قولہ: دتامةہ؛ لأانه معذور صلّی بمعذورین وبمن لأّ عذز لە؛ فیجوز صلانہ 
وصلاۃ من هو بمٹل حاله کما فی العاريی إِذا صلی بقوم کاسین وقوم عارین. ووجه 
قول أبيی حنیفة ان الإمام ترك القراءة مع القدرة علیھاء فلا یجوز صلاته اصلاء ولا 


قوله: دفسدت صلاتھم؛؛ لأنه استخلف من لا یصلح إماماً له ولھمء فتفسد 

قوله: ٭لا یجزیھم؛؛ لأانہ نادر فاشبه الجنابة ففي الصلاۃ. وله ان جواز 
الاستخلاف في باب الحدث للعجز عن المضي؛ والعجز هھنا الزمء بخلاف 
الجنابة لأنھا نادرقء والعجز عن القرأة فيی الصلاةۃ غیر نادر. 

قوله: ٭وقال ابو یوسف٠‏ إلخء فابو یوسف جعل القرأۃ رکتاً زائدأء ففوانہ فی - 
الشفع الأول لا یمنم صحة الشروع في الشفع الثانيیء ومحمد جعلھا ركناُ اصلیا 


. وآأما من یقرأ فتفسد صلاته‎ ١۱ 


۹۸ 


اعاد أربعا وإن لم یقرأ فيی لال أو في الآخریین أعاد اللتین لم 2 ما 
وھو قول محمد (رحمه اش) إِلاّ إذا لم یقرا في الثانیة والرابعةء فإِله یعید 
رکعتین. وقال أبو یوسف (رحمه الش): یعید أربعاً وإن لم یقرأ فیھن جمیعاً 
وتفسیرا')قوله قل : ولا یصلي بعد صلاة مثلھاء یعني رکعتین بقراءة ورکعتین 


بغیر قراعة: 


فإذا فات في الشفع الأول أو في أحدھما لم بصح الشروع في الآثانيء وأبو حنیفة 
توسط بینھمٰاء فجعلھا اصلا من وج من حیث إِله لا یصح الصلاة بدونه وزائداً 
من وج من حیث إنە یحتمل الإمام عن المقتدي فمن حیث أنه أصلي ففواته في 
الشفع الأول یمنع الشروع في الشفع الثانیء ومن حیث أنە زائد ففواته في أحدھما 
لا یمنع الشروع في الشفع الثاني ۔ 


قوله: دوتفسیر قولهہ إلخء رفع ھذا الخبر إلی النبي قلُ لم یثبت: وإنما هو 
موقوف علیٰ عمر وابن مسعودء رواہ ابن أبي شیبة. وفي جامع الإسبیجابي: ھذا 
التفسیر یروی عن أبي یوسف. ولما ورد هذا الخبر عاماً وقد خص من البعض؛ لأنه 
یصلي سنہ الفجر ٹم فرض الفجر وھما مثلانء وکذا پصلي سنة الظھر اربعاً ٹم 
فرض الظھر أربعاً ہما مثلانء وکذا یصلي الظھر رکعتین في السفر ثم السنة 
رکعتینء فلما لم یکن العمل بعمومه قال محمد: المراد بە اه لا یصلي بعد الصلاة 
نافلة رکعتان بقراءة ورکعتان بغیر قراءة. یعني لا یصلي النافلة کذلك حتی لا یکون 
مثل للفرض, بل یقرا فی جمیع رکعات النفلء فیکون الحدیث بیانا لفرضیة القرأة 
فی جمیع رکعات النفل. وحمل بعضھم ھذا الخبر علی النھي عن إعادة الصلاۃ 
بسبہب الوسوسة ذکرہ فيی ٦الذخیرةء‏ : وقیل: کانوا یصلون الفریضة ٹم یصلون 
بعدغا أآخری فتنھوا عن ذلك. وحمله الشافعي علی المماثلة في العد ولیس 
بی 0ناج رک الفجر افیر ْ 


)١(‏ استدلال علی افتراض القرأۃ في رکعات التطوع کلھا. 
ت۹۹ 


[ باب ما یکرہ من العمل فی الصلاۃ 
نقتل الخیۂ والعقرب فی الصلاق, ویکرہ') عد الّی والتسبیح فیھا : میں 
الله احدث فخرج من المسجد: ٹم علم ان لم یحدث فلَه یستقبل؛ ٠‏ وإن لم 
یکن خرج من المسجد صلّی ما یقي . رجل صلی تطوعاً رکعة راکباً ٹم نزل 


ں ‏ ل ل ‏ و اکا کا چس ا کل رر و یک و ا و و ون مو او تو ور ھی و و صا و یر و و تو و و اھ کچھ عو ہو او وک 


[ باب ما یکرہ من العمل في الصلا۶] : 


قوله: ولا بأاس: ؛ لحدیث: واقتلوا الأسودین ولو کنتم فی الصلاةء والمراد 
الحیة والعقربء فدل الات علی إباحة قتل الحیات کلھا۔ 


قوله: ہویکرہہ؛ لأنە لیس من اعمال الصلاۃ. وعن أبی یوسف ومحمد اٹھما 
لم بریا بە باسا في الفرائض والنوافل. ۲ 

قولە: :فإِلہ یستقبلء؛ لن اختلاف المکانین مبطل للتحریمة إِلّ بعذر وفيی 
المفازۃ یعتبر مکان الصفوف في حق جواز البناء؛ لأن الصفوف بمنزلة المسجد. ولو 
لم یخرج من المسجد لکن استخلف غیرہ علی ظن الہ احدث ثم تین أنە لم 
یحدث فسدت صلاتھم جمیعاً؛ لأن الاستخلاف عمل کثیر لم یتحمل في الصلاة 
لا بعذں ولا عذر هھنا۔ 


قولە: لہ یبني؛ إلخء فرق بعضھم بان النزول عمل قلیل؛ والرکوب عمل 
کثیر: وھذا الفرق یشکل ہما لو رفع او وضع علی السرج وضعاً لم یین وإِن لم 
یوجد منە العمل الکثیر. والفرق الصحیح هو أن إحرام الرَاكت أَنْعقَك نجززا للرکوع 
والسجود ولا برا لأنہ یؤژميی مع القدرة علی النزولء فإن أومی صح اوإن نزل 
ورکع وسجد صح ایضاء نایا إحرام النازل انعقد بوجوب الرکوع والسجود لا مجوزاً 
فحسب؛ فلا یقدر علی ترك ما وجب بغیر عذر. 


)١(‏ بقتل العقرب ورد الفعل النبوي ۔ 
)٢(‏ لان فیه شغل القلب . 


لہ بینيء وإن صلی رکعة نازلا ٹم رکب استقبل. رجل صلّى بقوم رکعة ٹم 
دخل رجل معہ في الصلاۃ فاحدث الإمام فقدمہء فاتم صلاة الإمام ٹم قھقہ 
آو احدث متعمدا أو تکل و خرج من المسجد فسدت صلاتہ وصلاۃ: 
القوم تما فان لم یحدث الإآمام وقعد قدر التشھد ثم قھقہء او احدث 
متعمداء فسدت صلاة الذي لم یدرك أول الصلاۃ. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما الل۵): لا تفسد: وإن تکلم الإمام أو خرج من المسجدا') لم تفسد 
في قولھم . 

قولە: اف الہ یعنيی ضحك بالقھقھة وھي ان یسمع صوتہ من 
بحذائ وھو مفسد للصلاۃ وکذلك الضحك؛ وھو ان یسمع صوته نفسهء واأما 
التبسم فلا یفسد واختلفوا في انتقاض الوضوء بالقھقھة مع اتفاقھم بأہ لا ینتقض 
بالأحیرینء فقالت الائمة الثلاثة ومن تبعھم: إِنھا لیست بناقضة للوضوء. وأصحانا 
حکموا بانتقاض الوضوء بھا إذا وقعت في الصلاۃ زجرا وتشدیدا؛ لأحادیث مسندۃ 
وَسسََلة نت بذلكء وقد طال کلامھم في الأحادیث قدحاً وجرحأء والحق الہ لیسں 
یضر شیاً؛ فَإنّ بعض آسانیدھا صحیحةء وبعضھا وإن کانت ضعیفة لکٹھا تتقوی 
بالاعتضاد والشوامد کما حققنا کل ذلك في رسالتنا: والھسھسة بنقض الوضوء 
بالتھقھةٴء وزدنا علی ما ذکرنا فیھا فی شرحنا شرح الوقایة فیطالمء فإِله لتحقیق 
المسائل مبسوط کافہ ولتفصیل الدلائل منتخب واف. 

قولە: هفسدت صلاتہ؛ و رس پت ؛ لأانە 
وجد بعد الفراغ من الأارکان والفرائض. 

قوله: دلا تفسدء؛ لھما ان هذا العارض :- یؤٹر فی حق فساد صلاۃ الإماء 
پر ےر اس سی یر المسبوق؛ لأنه بناء عليه یە. وأبو حنیفة یقول: لہ یژثر في 
حق الإامام ال آنہ لا تفسد صلاته للغنیة عن البنای ویؤٹر فی حق المسبوق لحاجته 
إلی البناء. 


. لوجود الخروج بصنعه‎ )١( 


( باب في سجدہۃ التلاوۃ ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رحمھم اله) في رجل قرأً سجدة 
خلف الإمام قال: لا" یسجدھا الاما ولا ھں ولا اأُحد من القوِ؛ ولا إذا 
لم تجزھم ولم تفسد صلاتھم ٢وأعادوھا.‏ وإن قرأھا الإامامء فسمعھا 
رجل لیس معہ في الصلاۃ فدخل معه بعدما سجدھاء لم یکن عليه ان 
یسجدھا هو وإن دخل فیھا قبل ان یسجدھاء سجدھا معه إن لم یدخل معه 

[ باب في سجدہ التلاوۃ ] 

قوله: دولا إذا فراغوہ؛ لأن سبب الوجوب حصل ممن هو محجورہ فلا یعتبر 
حکمه؛ کطلاق الصبي والمجنون وتصرفاتھماء بخلاف الحائض والجنب لأنھما 
منھیان غیر محجورینء والمنھيی له إذا آتی ہما هو المنھي عنہ یعتبر ویصح : 
کالصلاةۃ في الأرض المغصوبة . 

قولہ: دسجدوھا إذا فرغواء إلخ؛ لأن السبب قد صح: والمائع قد زالء ولو 
سجدوھا في الصلاة لم تجزھمء ولم تفسد صلاتھم أما عدم الجواز فلأنھا لیست 
السجدۂ صلاتیة فلا تژدی فيی الصلوات . وأما عدم الفساد فلان السجدة من اأفعال 
الصلاۃ کالسجدۃ الثالثة . وأما وجوب الآغادۃ فلأنھا لیست بصلاتیة ..۔ وذکر المصنف 
فی الکتاب أنه ذکر في النوادر اه تفسد صلاتھمء ومن مشایخنا من قال: ذلك قیاس 
وھو قول محمد؛ وهذا استحسان وھو قول أبي حنیفة وأبيی یوسفء والصحیح ما 
ذکرنا. 

قولە: ولم یقض؛؛ لأنھا صلاتیة؛ فلا تژدی خارج الصلاۃ . 

قوله: هواجبة؛؛ لأن آیات السجدۃ کلھا دالة علی الوجوب . 


. لوجود السبب وزوال المائع‎ )١( 
اي بعد الفراغ من الصلاۃ,‎ )۲( 


. سجدھا. وکل سجدۃ وجبت في الصلاۃ فلم یسجدھا فیھا لم یقتض: 

. والسجدہة واجبة. رجل قرأً سجدة فسجدھا ٹم قرأھا فی مجلسە؛ فلیس عليه 
ان یسجدھا. فإن قراھا ولم یسجدھا حتی قرأھا ثانیة فی مجلسه فعليه سجدة 
واحدة. وإن قرأھا فسجدھاء ٹم ذھب فرجع فقرأھاء سجدھا ثانیة. وإن لم 
یسجد للأولی حتی رجع فقرأھاء سجد سجدتین. ویکرہ أن یقرأً السورة فيی 
الصلاۃ أو غیرھا(') ویدغ السجدة. وکان!”) لا یریٔ بأساً باختصار السجود في 

غیر الصلاۃ وھو أن یقزاً السجدة من بین السورۃ. قال: اأحب إليٌ ان یقراً 
قبلھا آیة والل اعلم . ۱ 

قوله: ہفعليه سجدة واحدہ؛ لان الشرع جعل التلاوۃ المکررة المتعددة حقیقة 

متحدة حکمأ عرف ذلك بحدیث أبي عبد الرحمن السلمي معلم الحسن 
رَالَحََئ زا کات لا یدع المکرو ای امخلن ل9 نبزۃراعتم وکان ذلك لا 

یخفی علی علي رضي اللہ عنه بے ع2 لکن إنما جعل متحداً عند إمکان 

الاتحاد وإمکان الاتحاد باتحاد المجلس؛ فإن تبدل المجلس فلا إمکان فلا یتحد 

وکذلك إن تبدل مجلس التالي دون السامع یتکرر الوجوب علی السامع أیضا؛ لان 

الحکم یضاف إلی السہب؛ والسبب هو التلاوۃء مکذا ذکرہ بعضن مشایخنا من 

المتاخرین في شرح ہذا الکتاب. وذکر الامام المنتسب إلی اسبیجاب في ہشرح 

مختصر الطحاويء ان عليه سجدة واحدة؛ لان مجلس السامع متحد وسبب 
الوجوب فی حقه هو السماع وعليه الفتوی. ولو تبدل مجلس السامع دون التاليی 

یتکرر الوجوب بالاتفاق ما علی قول ذلك الببعض فلان الضرورۃ أبطلت العدد 
وأثبتت الاتحاد فيی حق التاليء فلا یتبین ذلك في حق غیرہ وأما علی قول القاضي 

الإمام فلژن سبب الوجوب في حق السامع هو السماع؛ وقد تبدل مجلس السامعءْ 
فیتکرر الوجوب؛ لأنہ لیس مجلس التلاوۃةء وفي تسدیة الثوب یتکرر الوجوب؛ لأن 

المجلس لیس بمتحد. ولو قرآھا فی غصن شجرة؛ ثم انتقل إلی غصن آخر 


() لأئه یشبه الفرار عٹھا. 
)٢(‏ أي الإمام أبو حنیفة . 


[ باب السھو في الصلاة والتسلیم فیھا ] ۱ 

بعد غن تر عن أبي حنیفة (رحمھم اش فپي رجل صلی _ 
الظھر خمساً وقعد في الرابعة قدر التشھد قال: یضیف إلیھا رکعة أخریٹم 
یتشھد ٹم یسلم ٹم یسجد سجد السھوں ثم یتشھد ٹم یسلم. تل صلی 


۹۰١۹٦0۸۰٣۰٣۰۰۰ +101111111120‏ ہك ‫ٹ-؛ ‏ ۓ1‌ 908010 ہو 01081111 ٣ئ‏ 


[ باب السھو فی الصلاۃ والتسلیم فیھا ] 

قوله: دیضیفء إلخ؛ لأنە لما قعد علی راس الرابعة تمُت صلاتهء ولم یبق 
علیہ إِلَ إصابة لفظ السلامء وانھا لیست بفریضة بل هي واجبة حتی وجبت سجود 
سی ےہ سافن 9٤7‏ حتی اخرھا. وإنما یضیف الرکعة 

فولە: ام یسلمء اختلف المشایخ فیەء قال بعضھم: یسلم تسلیمة من تلقاء 
وجھه. وقال بعضھم : یسلم تسلیمتین. وھذا آصح. ۱ 

قوله: ەلم یبن؛ء لوقوع سجدۃ السھو في وسط الصلاۃء ولو بنی جاز؛ لان 
ار بات 

قولە: ٭وقال محمدء الخ اُصله ا سلام من عليه السھو یخرجه عن حرمة 
الصلاۃ عروتا موقوفاً عند أبيی حلیفة وأبيی یوسف ؛ لأنہ سلام عمد: وانه محلل :في 
انفسهء لکن توقف هھنا لمکان الحاجة. وقال محمد: لا یخرجہ؛ لأنہ لو أخرجہ لا 
"یکن إِقابة الزاجت. 

قوله: ہفعليه ان یسجد للسھوہ؛ لن نیة القطع باطلة عندھم؛ لانھا حصلت 

قوله: ەمن الرجالء قد قدم محمد في دالمبسوطء ذکر الحفظة علی ذکر 
البشر وآححرہ فی دالجامع الصغیرہء فظن منہ بعض اصحابنا ان ما ذکرہ في 
٦المبسرطء‏ مبنی علی قول أبي حنیفة الأول فيی تفضیل الملائکة علی البشس وما 


٤ 


رکعتین تطوعاً فسھي فیھاء ثم سجد للسھو ثم راد ان یصلي أخربین لم بین 
رچل علم علیہ مج الییں توڈل رس کی سواہ بت ایی ء فإن سجد 
الامام کان داخلا وإلا لم یکن یکن داخلا۔ وقال محمد: داخل هو سجد الإمام 
أولم یسجد. رجل سلم یرید قطع الصلاۃ وعليه سھو فعليه أن یسجد للسھو. 
وینوي بالتسلیمة الأولی من عن یمینە من الرجال والنساء والحفظةء وکذلك في 
الثانیةقء وإن کان الإمام فيی الجانب الأیمن أو الأسَر نواہ. 


یر و رج وہ رھ و رو لہ تہ و و وھ ا وہ ور جو و ابو جو و وک ہو وہ لو نی و پا تو کاو و ما لو و رو اض اوک تھا وا و 


ذکرہ فيی دالجای؛ بناء علی قوله الآخر فی تفضیل البشر علی الملائکة . ولیس کما 
ظنواء فإن الواو لا یوجب الترتیب کذا في دالٹھایةہ. وفي دالبحرہ: قال فخر 
الإسلام في شرح دالجامع الصغیرہ: إِن للبدایة أثرأ فی الاھتمامء فدلٌ ما ذکرہ في 
دالجامعء (وھو آخر التصنیفین) أن مژمنيی البشر افضل من الملائکكة وھو مذھب 
أھل السنة خلافاً للمعتزلة , 

قولە: (والضاء قال الصدر الشھید فی شرحه: ھذا فيی الزمن الأولء فاآما فيی 
زماننا فلا ینوی ال الرجال والحفظةء لأن جماعة النساء صارت منسوخة انتھی . 
وذکر صاحب دالھدایةء مثله وصححہ؛ والحق أن الاختلاف ھھنا؛ فإن ما ذکرہ فيی 
دالجامع الصغیر؛ء مبني علی حضورھنء وما ذکرہ المشایخ من الہ لا ینوی مبنيی 
علی عدم حضورمن؛ فصار المدار في النیة وعدمھا علّی حضورھن وعدمہ حتی 
لو کان من المقتدین النساء والخنائی والصبیان ینویھم اتفاقاً. کذا في دالبحرہ 
دوالحلیة. وفي دالنھر الفائقء: لا ینوي النساء في زماننا لکرامة حضورھن 
حضرن أم لاء وما في دالبحرہ من ان المدار علی عدم حضورہن وحضورھنء لا 
یتم إِلأ علی قول من علل العدم بالعدم انتھی . قلت: لا یخفی عليك ما فیە؛ فإنٔ 
کرامة حضورھن لا یقتضي عدم النیة مع ان الکراهة إِنُما تختص بالشواب: وأما 
المجائز فیرخص لھن في زماننا أیضاً في الحضور في المغرب والعشاء والفجرء نعم 
لوعلل عدم النیة ہما ذکرہ بعض محشي دالھدایةء من ان المصلي لو نواہھن یتوجه 
خاطرہ إلیھن بفساد الزمان؛ لکان الحکم بعدم اللیة ولو حضرن فی موضعہ؛ لکن 


افیه ما فیە. 


[ باب فیمن تفوته الصلاة ] 

محمدء عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (زرحمھم الل) في رجل فاتته صلاة 
یوم ولیلة او اقل: فصلّی صلاة دخل وقتھا قبل ان بیدا ہما فاته لم یجز. وأ 
فاتہ اکثر من یوم ولیلة اجزتە التي بدا بھا. رجل صلی العصر وھو ذاکر الہ لم 
یصل الظھر او ضا الفجر وھو ذاکر الہ لم یوتر فھی فاسدة ال ان یکون 
في١)‏ آخر الوقت. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل): ترك الوتر لا یفسد 
الفجر. 

[ باب فیمن تفوته الصلاۃ ] 

قوله: دوإن فاتہ اکٹرہ إلخء هذا مذھبنا؛ بناء علی ان الترتیب في الصلوات 
المكتوبة فرض عندناء وعند الشافعيی سنة؛ لأن کل واحد من الفرضین اُصل 
بنفسەء فلا یکون شرطاً لغیرہ. ولنا الحدیث المعروف أَلَه (عليه الصلاة والسلام) 
قال: ەمن نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھا؛ فإن ذلك وقتھاء. جعل وقت _. 
التذکر وقتاً للفائنةء فلا یکون وقتا للوقتیة. ثم ھذا الترتیب یسقط بعذر النسیانء 
وضیق الوقت وکثرة الفوائت تحرزاً عن فوات الوقتیة عن الوقت. وحد الکثرة ان 
تزید علی صلاة یوم ولیلة فصاعداً تحرزاً عن فوات الوقتیة عن الوقت. وحد الکثرةۃ 
ان تزید علی صلاة یوم ولیلة فصاعداً فیصیر ستا؛ لان کثرۃ الشيء ما یدخل فيی حد 
التکرار. ۱ 

قولہ: دفھي فاسدةءء لکن إِذا فسدت الفرضیة لا ییطل اصل الصلاۃ عند أبي 
حنیفة وأبي یوسف. وقال محمد: یبطل اصلا. ٹم عند أبي حنیفة فرضیة العصر 
فسدت فساداً موقوفا؛ حتی لو صلّی سنة صلوات أو اکثر ولم یعد الظھر انقلبت کلھا 
جائزۃ. وقالا: فسدت فساداً باتا. 


قولہ: دترۂ الوتر ل١‏ یفسد الفجر٤ء‏ ھذا بناء ا ا ان الوٹتر واجب عند أبي 


)١(‏ لان بضیق الوقت یسقط الترتیب. 


ےر سو رر سا 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة قال: لا یژم القاعد الذي یژمی 
القوم. انا یركکعون ویسجدونء ولا قوماً قعوداً یرکعون ویسجدونء ویژم رما 
یؤمون مثله. رجل افتتح الصلاة تطوعاً ؛ ثم أعبی قال: لا باس ان یتوکا علی 
عصاء أو علی حائط؛ آٴو یقعد. وقال أبو یوسف ومتحمد (رحمھما الل): یکرہ 
ال لمن بە علةء فإن لم یکن بە علة لم یجز۔ رجل صلی في السفینة قاعداً 


حنیفة وعندھما سنة. وعن أبي حنیفة ثلاث روایات: 'في روایة قال: سنةء وفي 
روایة: فرض: وفيی روایة : واجب. والصحیح أنه واجب. 
[ باب في المریض یصلي قاعداً] 
قولە: دولا قومأء إلخ وقال زفر: یصح ذلك کلە؛ لآن الصلاة 7 ولنا 
ان الاقتداء حرکة وبنای والبناء لا یت یتحقق بالمعدوم . ۱ ۱ 
قوله: ٭قال: لا بس٤‏ ؛ لأنه عذر وہدون العذر إساءة اذب . وقالا: لا یجوز 
اعتباراً للشروع بالنذر. وأبو حنیفة یقول : : الشارع إنما: یلزمه بالشروع ما شرع فی 
وما لا ینفصل عما شرع فيه عنف والقیام فيی 2 ینفصل عن وذ فيی الثانیة ؛ 
فلا یلزمه ۔ 
ات قولہ: والآامن علر وکذلك إذا صلی جالساً للعذر وھو قادر علی الخروج 
إلی الأرض جاں والأفضل هو الخروج. وقالا: لا یجزیهھ؛ لان القیام فرض؛ فلا 
یترك إِلٌّ بعذر. ولە ان العذر في السفینة غالبء وھو دوران الراأسء والغالب 
قوله: دویوجہہ إلخء إرادیة المریض الذي قرب موتہ؛ لأنە في معنی المیت: 
واختیار اھل بلادنا هو الاستلقاء لکونه آیسر لخروج الروح؛ والأول ہو السنة. 
قوله: وکما یوضع فی اللحدیء فی والبرمان شرح مواھب الرحمن) : یوجھ 
في القبر إلی القبلة علی جنبه الأیمن؛ لما روی أبو داؤد والنسائيی :وا رجلا قال: 


.1 


من غیر علة أجزاہ: والقیام أفضل . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لا 
یجزیە إِلّ من عذر. قال: ویوجه المریض إلی القبلةء کما یوضح في اللحد 
وإذا وج للصلاةۃ جعل وجھه قبل القبلة واللہ اعلم . 
[ باب في صلاة السفر ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبيی حنیففة (رحمھم اللہ) رجل خرج من 
یا رسول الله ما الکبائر؟ قال تسعء فذکر مُنھا:استحلال الحرام قبلتکم أحیاء وأمواتاہ 
ورواہ الحاکم في والمستدركء وقال: قد احتج الشیخان برواۃ هذا الحدیث غیر عبد 
الحمید بن سنان انتھی . قلت: أخرجه ابن أبي حاتم والطبراني وابن مردویه ایضاً 
عن عمیر اللیٹي ؛ وأخرج علي بن الجعد في الجعدیات عن ابن عمر ەقال: سمعت 
رسول اللہ یقول: الکبائر تسع: الإشراك باللہ وقذف المحصنة وقتل النفس 
المؤمنة والفرار من الزحف واکل الرباء وأکل مال الیتیمء وعقوق الوالدین 
المسلمین والسحرہ والإلحاد في الحرم قبلتکم احیاء وامواتاء. وفی شرح 
والھدایةء للعیني : قال السغناقيی في دالنھایق : الاضطجاع علی ستة أنواع: في حالة 
المرض علی شقه الأیمن عرضا للقلبة وفي حالة الصلاۃ وھو الاستلقاء وفي حالة 
النزعء فَإِله وضع کما یوضع حالة المرض:؛ وفي حالة الغسل بعدما مضی بجنیەء 
فلا روایة فی عن أصحابنا إلّ أنّ العرف فیه انّه یضجع مستلقیاً علی قفاہ طویللا نحو 
القبلةء وفي حالة الصلاۃ عليه معترضاً للقبلة علی قفاہء وفي حالة الوضع في 
اللحدء فإنه یوضع علی شقه الأیمنء قلت: هذا کلە بالعرف والقیاس ولم یذکر 
فیه اثراً ولا حدیثاء انتھی کلام العیني . وفي وغنیة المستملي شرح منیة المصلي٤:‏ 
یوجه المیت إلی القبلة في القبر علی جنبه الأیمن ولا یلقی علی ظھرہ۔ --_ 

قوله: هجعل وجھه قبل القبلةء یعنيی مستلقِاً علی قفاء 010 القبلة . 
وقال الشافعي : السنة ان ینام علی جانبە الأیمن ۔ 

[ باب في صلاة السفر ] ۱ 
قولہ: دثلائة أیامء إلخ؛ لقوله (عليه الصلاة والسلام): ەیمسح المقیم یوماً 


۸ 


الکوفة إلی المدائن قال: قصر وأافطس سی مسیرة(') ثلاثة ایام ولیالیھا 
سیر الإبل ومشي الأقدام. قوم حاصروا في أرض الحرب مدینةء اأو حاصروا 
اھل البغيی في تار الام فی غیر مصر ا ساط وا فی البحر فنووا |قامة 
خمسة عشر یوما ِإلْھم یقصرون(١)‏ ویفطرون؛ واللہ اعلم. 


[ مسائل لم تدخل في الأبواب ] 


محمد عن یعقوب:؛ عن أبي حنیفة (رضي الله عنھم) في رجل ام قومً 
فی لیلة مظلمةف + فتحری القبلة وصلٰی إلی المشرق: وتحری من خلفهء فصلّی 


ولیلةء والمسافر ثلائة أیام "8*0 ۔قدر بە ادئی مدة سفر. 7+ ئ؛ 
اعتبر بثلاث مراحل. وعن محمد أَنّه اعتبر خمسة عشر فرسخاً. ویعتبر في الجبل 
جس ھموو جج موہ 'وڈکر مت 
ان یکون الریاح مستویة غیر غالبة ولا ساکنقف فینظ رکم تسیر السفن فیجعل ذلك 
اصلا۔ 


قولە: : وقوم حاصرواء ٤‏ الخ وجه المسئلة ان حالھم مبطل دا 
إنما یفیمون لغرض: فإذا حصل الغرض انزعجواء افلم تلاق الئیة محلھا فلغت 
[ مسائل لم تدخل ني الأبواب ] 
قولە: دفي لیلة مظلمة الخ ما لوصلوا منفردین صحت صلاة الکل؛ ولا 
یتاتی فيه: التفصیل . واعترض عليه بن وضع هذہ المسثلة مشکلہ؛ ؛ لآن صلاۃ اللیل 
جھریفء فیعلم کل من المقتدین حال الإمام بصوته ۔ وأجیب عنہ بوجوہ: الأول: أئه 
یحتمل أن یکون الجماعة فی قضاء صلاۃ جھریة . الثاني : ؛ آلہ یجوز ان یترك الإمام 
مھا الثالث : الہ لا یلزم من سماغع صوتہ نعرلة چھتڈد فلعلھم عرفوا أنه لیس 
خلفھی ولکن لم یحصل لھم التمییز أنە إلی أي جهة توجہ. کذا في دالبنایة 
وغیرھا. 


)١(‏ وإن وصل بسرعة بمرکب آخر, 
)٢(‏ أي جاز لھم الإفطار . 


بعضھم إلی المغرب؛ وبعضھم إلی القبلة وبعضھم إلی دبر القبلةء وکلھم 
خلف الإمام لا یعلمون ما صنع الإمام أجزاھم ۱ +١‏ 9 0" 
النساء فدخلت امرأۃ فی صلاته ثم قامت إلی جنبەء لم تفسد عليه صلاتهء 
ول تجڑھا(') صلاتھاء رجل ام رجلا واحداً: فاحدث فخرجء فالماموم إمام 
نوی١)‏ أو لم ینو. وصلاة اللیل إن ششت فصل بتکبیرۃ رکعتین؛ وإن شثت 

قوله: داجزاہمء؛ لان القبلة هي الکعیةء وعند العجز ینتقل عنھا إلی جھتھاء 
اولکن من شرطہ السمت ان ملھرا تا صنع الإمام فإن علموا فسدت صلاتھم؛ 
لأنھم علموا بخطا الإمامء ومن شرطہ ان لا یتقدموا |مامھمء فمن تقدم فسدت 
صلاته. ۱ 

قولہ: ەلم تفسد علیہ صلاتهہ إنما تفسد صلاۃ الرجل بالمحاذاۃ؛ لأٰئه تارك _ 
مکان نفسهء وو المکان المتقدم علی مکان المرأةء ومقتضی الأمر تأخیر المرأۃ؛ 
وھو قوله (عليه السلام): (اخروھن من حیث أخرھن اللہ . لأنە عبارة فيی إیجاب 
الاخیں ومن ضرورۃة تأاخیرھا کونە دبا والمورد الجماعة المطلقة وعي بالشرکة 
والکمال فاندفعت غیر المتوي إمامتھا بقید الشرکة؛ لان الشرکة لا یکون بدون 
الاقتداء بالإمامء ولا یصح اقتداڑھا إذا لم ینو الإمام إمامتھاء خلافاً لزفر: والفرق لنا 
نّھا بالاقتداء تلزم الإمام فرض المقامء فیتوقف علی التزامه. 

قوله: ہنوی او لم ینوہ لتعینه للخلافة کالخلافة الکبری إذا لم یصلح 
للخلافة إلّ واحد یتعین للخلافة من غیر اتفاقء وإن کان خلفه من لا یصلح للخلافة 
فالاصح أَنَه تفسد صلاۃ المقتدي؛ لأنہ بقي :في المسجد بلا إمام. 

قوله: دوالأذنان من الرأسە إلخء کیفیته علی ما نقل عن الحلواني أنە یدخل 
الخنصر فيی صماخ الأذنین ویحرکھما. وفي هالأصلء یمسح داخلھما مع الوجه 
وفوقھما مم الرأس. والمختار أن یمسح داتحلھما بالسباہتینء وخارجھما بالإڑبھامینء 


. لعدم نیة الإمام‎ )١( 
أي الامام المحدث.‎ )٢( 


أربعاء وإن شثت ستاً. وذکر فی دالاملاءہ ثمانی رکعات. وصلاة النھار 
رجات راز رکرززاؤ راتا رارکت ان اوت تد 
(رحمھما اللہ): صلاةۃ اللیل مثنی مثنی. ١‏ والأذنان من الراس؛ یمسح 
مقدمھما ومؤخرھما مع الرأس . 

[ باب في صلاة الجمعة ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رحمھم الل) في |مام صلی 
الجمعة فتنفر الناس عنه قبل أن یرکع ویسجد إِلا النساء الصبیان استقبل 
کذا فی د(المجتبیء حا وفيی (فتح القدیرء عن الحلوانيی وشیخ الاسلام أنہ 
یدخل الخنصر في أذنیه ویحرکھماء کذا فعل رسول اللہ قلل. والذي في سنن ابن 
وخالف |إبھامیه إلی ظاھر أذنی فمسح ظاھرھما وباطنھماء انتھیء واستدل أُصحابنا 
مل اك السشرة عو تھا ماء لان احادث آرلے رفا 21 لک سك 
دالأذنان من الرأس روي بطرق مختلفة وبعضھا وإن کان فیه ضعفاً إلّ اه ینجبر 
بالکثرۃ . ۱ 

[ باب فی صلاة الحمعة ] 

قوله: وباب فی صلاۃ الجمعةی لھا شرائط وميی ستةف ذکر محمد فی 
والنوادرہ منھا ثلائة بلا خلاف: وھي الجماعةء والخطبةء والوقت. واثنان فیھا_ 
خلاف: وھو الوالي والمصں شرط عندناء وعند الشافعيی لیس بشرط ۔ والسادسة 
الأداَ علی یل الاشتہار مرن خی الر اغلق الأئیر ابزاتب التحضن وصلیٰ بالتاد 
وعسکرہ لا یجوز. 

قوله: دوقال ابو یوسفء إلخء ھما یقولان: إله شرط الانعقادء فلا بشترط 
دوامھاء کالخطبة وتکبیرۃ الافتتاح . وأبو حنیفة یقول : بلی إتھا شرط. الانعقاد 


)١(‏ أي في حکم المسح بمائہ. 


کہ 


الظھر . وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إذا افتتح سا رفرالاس 
عنه صلّی الجمعةء وإن نفروا عنه بعدما رکع گی ا وا 
المسافرین والعیدء أو بقيی من الرجال ثلائةء وذلك أُدنی ما ایکون بقيی علی 
الجمعة. أمر عبداً و مسافراً یخطب ویصلي الجمعة أجزاھم. رجل 7 
الظھر یوم الجمعة ٹم خرج یرید الجمعة انتقض الظھر؛ وقالا: لا ینتقعض 
حتی یدخل فی الجمعة . ویکرہ ان یصلي الظھر في جماعة یوم الجمعة'') في 
سجن وغیر سجن فإن 07 قوم اجزافع فی الجمعة بمنا إن کان الإمام 
امیر الحجاز او کان الخلیفة مسافراً جمع. وإن کان تر الخلة وغیر أمیر 
الحجاز وھو مسافر فلا جمعة فیھا. وقال محمد (رحمه الل): لا جمعة بمناء 
ولا جمعة بعرفات في قولھم جمیعا. کرت مم ماود 
وقالا (رحمھما الل): لا تجزیه حتی یکون کلاماً یسمی خطبة. 
والائعقاد یتحقق اقیع فيی الصلاۃء والشرع لا یتم إِل بالتجدة, عذا:إذا تفر 
الناس کلھم آأو بقي من لا یصلح إماماً: کالنسوانء والصبیان وإن بقي ثلاثة ممن 
یصلح للإمامة بنيی علی الجمعة عندناء وعند الشافعي لا بد من أُربعین رجل وھم 
احراں وت إِن بقي ثلاثة من العبید والمسافرین بنيی علی الجمعة عندناء وقال 
الشافعي : یفتتخ الظھر؛ لأنە لا تلزمھم الجمعة؛ فلا ینعقد بھم الجمعة: کالنسوان 
رالصوت: پا ان من صلح إماماً صلح مقتدیأء وھما یصلحان (ماماً فیصلحان 


مقتدیاً, - 
قوله: داجزاہم؛ء لقوله (عليه السلام): داسمعوا واطیعوا أمراءکم ولو أمر 
عليکم عبد حبشي أجدے). 


و او ا لاہ آمر بنقض الظھر حکماً بواسطة أداء 
الجمعة ولم یوجد . وأبو حنیفة یقول: بلی إِلٗ ان السعيی من خصائص الجمعةف 
فقام مقام الأداء فی موضع الاحتیاط ۔ 


)١(‏ فإن کان فيی سجن یصلي وحدہ. 


[ باب فی العیدین والصلاۃ بعرفات والتکبیر في أیام التشریق ]_ 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) عیدان(١)‏ اجتمعا 
قوله: دویکرہہ إلخ؛ لأن فی عقد الجماعة للظھر معارضة بالجمعة علی سبیل 

المخالفةف والمعارضة علی سبیل الموافقة بدعةء فھذا اولی . 
اقوله: دفي تولھم با لاتھا شاز رجا سیت كرك۵ :انا وزنڈ 
ولیس بمصر. والمصر شرطه. وھما یقولان: بلی في عامة السنة کذلك؛ لکتھا 
'تمصرت أیام الموسم لوجود شرائط المصر. وفي المصر الذي تقام فیه الجمعة 
اقوالء ذکر الکرحي أنہ کل موضع فی وال ومفت فھو مصر جامع. وعن أبي 
یوسف : کل موضع فیە أمیر وقاضں تنفذ الأاحکام ویقیم الحدود فھو مصر جامع . 
وھو قریب من الأول. وعن عبدالل الثلجي : أحسن ما سمعت أنھم إذا اجتمعوا فيی 
اکبر مساجدھم لم یسعھم فیہ فھو مصر جامع. 
قوله: ەوقالا: لا تجزیە: إلخ؛ لن الواجب خطبةء ولیس کل کلام خطبة 
فینصرف إلی المعتاد. وأبو حنیفة یقول: قال اللہ تعالی : للفاسعوا إلی ذکر اللہ وذروا 
البیع4. وھو أمر مطلق من غیر فصل بین ذکر وذکر فوجب العمل بالسنة في حق 
التکمیل دون النسخ لان في النسخ إلغاء وصف الاطلاقء وآأنە خلاف الأصل 
ولأن العمل بالکتاب اأولی من العمل بالسنة . 
۱ [ باب في العیدین والصلاةۃ بعرفات والتکبیر في أیام التشریق ] 
قوله: ەفالأاول سنةء إلخ؛ فلا یترك وَايٰذا منھاء اما فرضیة الثانیة فلأانھا 
واجبة والاولی واجبةء وإنما سماہ سنة لأنه ثبت وجوبھا بالسنة . 


قوله: دویجھر؛ء کذلك رواہ زید بن آرقم ونعمان بن بشیرں ولا یجھر في 
الظھر والعصر وھو عندنا خلافا لمالك؛ لأنھما شرعتا فی وقتھماء فلا یتغیران عما 


. أي العید والجمعة‎ )١( 


رہ 


بالقراءةۃ فی العیدین والجمعة ولا یجھر في الظھر والعصر یوم عرفة. وإن 
صلّی الإمام الظھر والعصر بعرفات بغیر خطبة أجزاہ. محرم صلی الظھر یوم 
عرفة في منزله والعصر مع الإآمامء لم تبزہ العصر. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما الہ): تجزیە. وتکبیر التشریق من صلاة الفجر من یوم عرفة إلی 
صلاۃ آلعضر من یوم النحر وھر ان یقول: داللہ اکبر اللہ اکبر لا إله إلٗ الله 

قولە: دأجزاہ,؛ لان الخطبة لم تشرع خلفاً عن شيء من الأرکان وإنما 
الخطبة إعلام ما یفعله الحاجء بخلاف الخطبة یوم الجمعة لأتھا شرعت خلفاً عن 
الرکعتین ۔ - 

قوله: ەتجزیەہ؛ لان تقدیم العصر کان لحق الوقوف؛ وکان نسکا فی حق من 
ل٭ الوقوف؛ والمنفرد والجماعة فیه سواء. وله ان تقدیمه کان لحق الجماعة فلم 
یکن یکا فی حق حق المنفرد ولانہ محتاج إلی الجماعة؛ لأنھم إذا تفرقوا قل ما 
یجتمعون. ثم عند أبي حنیفة الإمام والجماعة شرط في حق الظھر والعصر لتقدیم 
العصر؛ لأنه عرف مرتباً علی ظھر کامل بالجماعة والامام؛ فلا یتعدی إلی ما دونہ 
حتی لو صلی الظھر فيٰ منزلہ بجماعة ثم صلی العصر مع الإمام لم یجزہ العصر إِلّ 
فيی وقتھاء ولهذا قلنا: لو صلی الظھر بالجماعة وھو غیر محرم؛ أو محرم بإحرام 
العمرةء ثم أحرم للحج عتمتعا لم یصل العصر إِلّ فی وقتھا؛ لأنا وجدنا العصر 
مرتباً علی ظھر کامل بالإحرام في الحجء ولذلك فضل کامل فلم یصح ترتیبه علی 
غیزہ ار وقال زفر: الإمام لیس بشرط؛ لان المغیر عن السٹن المشروع هو 
العصر جیا رف شرط المشروع في ذلك خاصة حتی لو صلی ااظوں ام 
فی منزلهء ٹم صلی العصر مع الإمام اجزاہ. 

قوله: دإلی صلاۃ العصر من یوم النحرہ وھو ثمان صلوات؛ وھو قول ابن 
مسعود وبە أخذ أبو حنیفة. وقال علي : إلی صلاة العصر من آخر ایام التشریقء 
وذلك ٹلاٹ وعشرون صلاةء وبە أخذ أبو یوشف ومحمد؛ لأانہ اکثئر فکان الأخذ به 
أخوظ ٰ 

قؤله: دوھذا علی المقیمینء إلخء لحدیث علي : ولا جمعة ولا تشریق ولا 


‌‌‌٤ 


والل أکبر الل أکبر ولل الحمد: مرة واحدةء وھذا علی المقیمین فی الجماعات 
المکتوبةء ولیس علی جماعات النساء إذا لم یکن معھن رجل. وقال أبو 
یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): التکبیر من صلاة الفجر من یوم عرفة إلی صلاة 
العصر من آخر أیام التشریق علی کل من صلی صلاة مکتوبة . قال یعقوب: 
صلیت بھم المغرب؛ فقمت فسھوت أن اکبرء فکبر أبو حنیفة (رضي اللہ عنهہ) 
قال: والتعریف الذيی یصنعه الناس لیس بشيیء واللہ اأعلم . 
[ باب في حمل الجنازة والصلاة علیھا ] 

الرجل والمرأة بحذاء الصدر. قوم صلوا علی جنازة رکاتا') اجزاھم في 
فطر ولا أآضحی ال فی مصر جامع). وآراد بالتشریق التکییں ولا یجب التشریق 

قوله: هفکبرہ إلخ فيه إشارة إلی أنَٔ الإمام إذا سھی یکبر المقتدي؛ لأن 
التکبیر مشروع في أثر الصلاۃ فيی حرمتھاء بخلاف سجود السھو إذا ترکھا الإمام لا 
یسجد المقتدي . ۱ 

قوله: دوالتعریفء إلخء هو أن یجتمع الناس یوم عرفة فيی موضع تشبیھاً باھل 
عرفة؛ لان ھذہ الأشیاء لم تعرف قربة إلا فی مکان مخصوص وزمان مخصوص . 

[ باب فيی حمل الحنازۃ والصلاة علیھا ] 

قولە : وبحذاء الصدرء وروی الحسن عن أبي حنیقة أنه یقوم من الرجل 
بحذاء راس ومن المرأۃ بحذاء وسطھا؛ لأن انساً رضي اللہ عنه ھکذا فعل. ووجه 
ظاھر الروایة ان الصدر محل شرف الأعضاء وھو القلب فوجب تقدیمه في 


)١(‏ لأنە دعاء لیس بصلاۃ حقیقة . ۔ 


القیاس؛ "ولا یجزیھم في الاستحسان. ولا۔باس بالإذن فی صلاة الجنازة. 
وان لم یسب معہ احد ابویە صلی عليه. ادنی ما تکفن المرأة فی ثلاث 
موضع الشفاعة . والحدیث یحمل علیِ ان جنازتھا لم تکن منعوشةء 7 ان یحول 
بینھا وہین الرجال. 

قولہ: دفي الاستحسانء؛ لأنہ صلاةۃ من وجه لوجود التحریمةء ولھذا بشترط 
الطیارة اتال لان گا پجو زراکا عی غ کر اسسساتا: 

قوله: دولا بن بالإذنء؛ لأن التقدم في الصلاۃ حق الوليء فیملك |بطاله 
بالتقدیم . وفيی ب بعض النسخ: (بالأذانی وھو ان جو الناس بعضھم شا ولا 

یناديی في الأسواق؛ لأنہ من عادات الجاھلية . 

قولە: وصلّی عليه:؛ لأن الاسلام یثبت بن مات مرہ ة وبالأصالة آخری؛ والاصل 
فيی التبعیة الأبوان؛ لأن الحضانة لھماء ثم لأھل الدار؛ لأن الحضانة عليھم فإذا 
کان مع الصبي المسبي احد أبویە لا یعتبر الدار. 

اقوله: دوالرجل في وبین)ء ہذا بیان الکفایةء وا بیان الضرورة فھو أن 
یکفن في ما یوجد؛ لآن حمزة استشھد وعليه نمرۃء إذا غطی بھا رأسە-بدت قدما 
وإذا غطی بھا قدماہ بدت راقە فغطی بھا رأسه وجعل علی قدمیه الاذآخر. 

قوله: دوالسنة في الرجلء إلخء کیفیة التکفین ان یجعل اللفافة بسطاً اولّ 
وھي ما یستر من الفرق إلی القدم ثم تبسط الڑآزار ثم یقمص المیت؛ ٹم یوضع 
علی الآزار. ویعطف الآزار من قبل الیسار ثم من قبل الیمینء ٹم تعطف اللفافة 
کذلكء ھذا فيی حق الرجال؛ وآمّا المرأة فتلبس الدرع ول وتجعل شعرھا 
ضفرتینء ویسترسل علی صدرھا فوق الدرع ثم یجعل الخمار فوق ذللٛ؟: ٹم 
یعطف الآزار من قبل الیساں ٹم من قبل الیمین یت اللفافةف ٹم الخرقة 
تربط فوق ذلك علی بطنھا وثدییھا۔ ۱ 

اقولە: (وتنضع؛ الخ وعند الشافعيی السة ان یحملھا رجلان ووضع السابی 


٦ 


أثواب: ثوبینء وخمار والرجل في ثوبین. والسنة في المرأۃ خمسة 
ألواب: درعء وخمار وإزار ولفافةء وخرقة تربط علی ثدییھا والبطن 
والسنة فيی الرجل [زار وقمیص؛ ولفاقة ٢”‏ وتضع مقدم الجنازۃ علی 
یمینكء ثم مؤخرھا علی یمینك؛ ثم مقدمھا علی یساركء ٹم مؤخرھا علی 


منھما مقدمھا علی اصل عنققةھء والآخر منھما وضع مؤژخرھا علی صدرہ ؛ لان جنازة 
معدبن معاذ ھکذا حملت: وانا نقول: کان ذلك لازدحام الملائکفء حتی کان 
الني,ؤ جژ یمشي علی رؤوس الأصابع . 


ەیصنع ھذاء؛ یعنيی یحمل الجنازة مع ثلائة نفر وکان ذلك دلیل 
فی 
قوله: ہعلی اللجدہء ھذا هو السنة دون الشقء وعند الشافعي السنة الشق 
واستدل بتوارث أُھل المدینة . ولنا قوله (عليه.السلام) : هاللحد لنا والشق لغیرناء. 
فإن تعذز اللحد فلا باُس بُتابوت یتخذ للمیتء لکن السنة ان یفرش فی التراب اولّ 
قولهە: ەولا یسجی قبر الرجل؟؛ بە قال أحمد ومالك؛ والمشھور من مذھب 
الشافعيی ان یسجی ة قبر الرجل والمرأۃء وتعلق بحدیث ضعیف؛ وھو ما رواہء البیھقيی 
من حدیث ابن عباس: وأن رسول اللہ قپُ ستر قبر سعد بثوبء ثم قال: لا احفظه 
ٰ من حدیث یحیی بن عقبةء وھو ضعیف. وروی عن علي أنە مر بقوم قد دفنوا 
میتاً وبسطوا علی قبرہ ثوبا فجذبه وقال: ہإنما یصنع ھذا بالنساء. وروی عن أُنس 
لہ شھد دفن أبي زید الأانصاري فخمر القبر بٹوبء فقال: وارفعوا ٹوبکم؛ إنما 
بش اقتانہ 


قوله: دالاجر نم الجیم وتشدید الراء) الذی پبلی ب4ف فارسيی معرب؛ 
وإنما یکرہ لان بالاجر أثر النار فیکرہ تفاؤلا۔ 


)١(‏ خطاب إلی حامل الجنازۃ, 


یسارك ٠‏ قال محمد (رحمه الل): رایت آبا۔حنیفة (رضی اللہ عنه) یصنع ھذا 
ویقوله. ویکرہ أن یوضع مقدم السزیر أو مؤخرہ علی أصل العنق أو علی 
الصدر. ویسجی قبر المرأۃ بٹوب حتی یجعل اللبن علی اللحد ولا یسجی 
قبر الرجل. ویکرہ الأآجر علی القبر؛ ویستحب اللبن والقصب. ا مان وه 
وليی مسلم فإلّه ٦۷)یغسلہ‏ ویتبعه ویدفاہ. -- 


[ باب الشھید یغسل أم لا ] 


قوله: ٭ویستحب اللبن والقصب؛:؛ لأنه (عليه الصلاة والسلام) جعل علی 
قبرہ طن من قصب. اأُخرجه ابن أبي شیبة فيی مصنفه: حدثنا مروان بن معاویةء عن 
عثمان بن الحارثء عن الشعبي مرسلا. قال في دالمغرب:: الظن (بالضم) الحزمة 
من القصب . قال شمس الأئمة الحلواني (رحمه الل۵): ھذا فيی قصب العمل؛ وآأما 
القصب المعمول (یعني بوربا بافته أزفي) فقد اختلف المشایخ فيه قال بعضھم: لا 
یکرہ؛ لأنه قصب. وقال بعضھم: یکرہ؛ لأنه لم یرد السنة بالمعمول. وَامُا الحصیر 
فإبقاؤہ فيی القبر مکروہ؛ لأنہ لم ترد به السنة . 

قوله: دفإلہ یغسلء کذا أمر علي رضي اللہ عنهء لکن یفسل کغسل الوب 
النجس: ولا یراعی سنة اللحد وإنما یحفر حفیرة لەء ولا یوضع فيه بل یلقی فیەء 
فان لم یکن لە ولي مسلم دفع إلی أھل دینە؛ لیفعلوا بە ما شاؤوا۔ 


[ باب الشھید یغسل أم لا] 


قوله: ەباب الشھیدء: اأصل الباب ان شرط سقوط الغسل ان یکون القتل 
ظلماً من کل وج ولم یرتٹ ولا یقتاص عن دمه عوضاً دیاؤنان لان الأاصل فيه 
شھداء أحد, وقد قتلوا ظلماء ولم یرنٹوا ولم یقتاصوا عوضاً دنیاویًء وقتیل اھل 
الحرب شھید باي وجە کان تسییباً او مباشرۃء فکل من ینسب قتله إلی اھل الحرب 


)١(‏ کذلك أمر رسول اللہ لٹ علیأً رضي اللہ عنه عند موت آبيە أبي طالب۔ 


م۱۸۶ 


أمل البغي و قطاع الطریقء فباي شيء قتلوہ لم یفسلء ومن وجد پي 
المعرکة قتیلا لم یغسلء ومن وجد جریحا فارتٹ فمات بعدما آرتٹ من 
الجراحة غسلء وإن مات في المعرکة لم یغفسلء ودفن في ثیابەء ونزع عنہ 
الحشو؛ والجلدء والفروء والسلاح؛ والقلنسوۃ. وقال محمد (رحمہ الل۵) في 
کان شھیداأء واھل البغي وقطاع الطریق بمنزلة ُھل الحرب؛ لأن الکل یحاربون الله 
(تعالی). 

قوله: ہلم یغسل٤ء‏ ویصلی عليه في قول أھل العراقء ویقول اھل المدینة لا 
یفسل ھم یقولون: إِنَّ الصلاۃ علی المیت استغفار لەء والسیف محاء للذنوب. 
ونحن نقول: الصلاۃ علی المیت من حق المسلم علی المسلم کرامة لەء والشھید 
اولی بھذہ الکرامة ومنھم من یقول: إِن الشھید حي بالنص؛ ولا یصلی علی 
الحي۔ وھذا ضعیف؛ لأنہ حي في أحکام الآخرة فاما فيی أحکام الدنیا فھو میتء 
ایقسم میراٹەء ویجوز لزوجته ان تتزوج بعد انقضاء العدة والصلاۃ علی المیت من 
احکام الدنیا إِلّ اه لا یفسل؛ لیکون ما عليه شامداً علی خصمہ یوم القیامةء ولھڈا _ 
لا ینزع عنہ جمیع ثیابەء ولکن ینزع عنه السلاح؛ لأنه کان لبسە لدفع الباأس فقد 
انقطعء ولان دفن القتلی مع الأسلحة من فعل أھل الجاھلیة. وکذلك ما لیس من 
جنس الکفن: کالسراویل؛ والقلنسوۃء والمنطقةء والخاتمء والسیف؛ هکذا نقله 
محمد عن جماعة من التابعین. 

قولە: دومن وجد في المعركة قتیلاہء وبە جراحة او الدم یخرج من العین أو 
الأذن او بە اثر الخرق؛ لا یغسل لوجود الدلالة . 

قوله: دفارتٹہ؛ المرتٹ من صار خلقاً فی حکم الشھادۂ مأمحوذ من وب 
رثٹ اي خلقء وإذا حمل من مصرعہ حیاً فمات في ایدي الرجال؛ أو مرض في 
خیمة فھو مرتث: لأنہ نال بعض الراحةء فاما إذا جر برجله من بین صفین لکیلا 
تطاء الخیول فإله یغسل؛ لأن نقله من مصرعہ لم یکن لإیصال الراحة؛ ولو کل أو 
شرب فَإِله یغسل؛ لأنە نال بعض الراحة. 

قوله: وغسلء؛ لأن فیە الدیة والقسامة إِلٗ ان یعلم الہ قتل بحدیدة ظلماء 


۱١۹ 


والسیر الکبیر؛: ینزع عله السراویل ویزیدون وینقصون ما شاؤوا. ومن وجد 
في المصر قتیلا غسل إلا أن یعلم أنه قتل بحدیدۃ مظلوما. جنب قتل ٹھیداً 
غسل. وقال أبو یویسف ومحمد (رحمھما الل): لا یغسل. 

[ باب في حکم المسجد ] 


محمدء عن یعقوب ؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل جعل 
بیٹه4 چُکتا وتحته سرداب أو فوقه بیتء وجعل باب المسجد لی الطریق 
وعزله فله اُن ببیعہء وإن مات ورٹ عله, ' 'روکذلك إِن اتخذ وسط دارہ 
سظا وأذن للناس بالصلاةۃ فیه. وقال محمد (رحمه اللہ): لا یباع ولا 
َال لا یغسل عندنا خلافاً للشافعي ؛ لأن الواجب فیه القصاص؛ وھو احد 7 الدم 
ولنا أنْ التصاص عقوبة وشھداء أحد استوجبوا علی قاتلھم العقوبة في الدنیا إِن 
وجدواء وفي العقبي إن لم یوجدوا. 

قوله: ەلا یغسل:؛ لأن ما وجب بالجْنابة سقط بالموت: والثائيی لم یجب 
بسبب الشھادة. ولأبي حنیفة ان حنظلة قتل جنبأء فغسلته الملائکة للتعلیم؛ کما في 


[ باب في حکم المسجد ] 
قولہ: دفله ان یبیعەہ؛ لأئه لم یخلص ‏ رتعالی)؛ فلا یصیر مسجدأً؛ فلا 
یشت أحکامہ ولو کان السرداب لمصالح المسجد صحء کما هو فی مسجد بیت 
التذس: 
قوله: علم یکن لە:؛؛ لأنہ لما صح وخلص لل رتعالی) صار محرزاً عن 
التمليك والتملك وھذا إذا سلم إلی العتوليء أو صلّی فیه بجماعة أما إذا لم 
یسلم ولم یصل بجماعة لم یصح عند أبي حنیفة ومحمد؛ لن التسلیم عندھما 


. اي لە ان یبیعه لأنە مسکن‎ )١( 


یورٹہ ولا یوھب. رجل انّخذ أرضه مسجداً لم یکن لە ان یرجع فيه ولا 
یبیعه ولا یورث عنه. ویکرہ المجامعة فوق المسجد والبول والتخلي؛ ولا 
باس بالبول فوق بیت فيه مسجد. ولا باس بان ینقش المسجد بالجص؛ 
والساجء وماء الذھب . وإذا کان التمثال مقطوع الرأاس فلیس بتمثال. ویکرہ 
غلق باب المسجد. واللہ اأعلم . 

بشرطء ولو صلی فیە واحد لم یصح التسلیم عند أبي حنیفة؛ لان الد تم 
لأداء الجماعة ولم یوجد. وعند محمد صح؛ لان حکم المسجد وضع للاداء مطلقاً 


وقد وجد. 


قوله: دویکرہہ؛ لان حکم المسجد ثابت في الھواء والعرضة جمیعاء ولهذا 
قلنا: إن من قام علی سطح المسجد وھو مقتدي بالإمام وھو خلفه صح اقتداؤہ 
وکذا إذا صعد إليه المعٹگف لا یبطل اعتکافه ولا یحل للحائض والجنب والنفساء 
الوقوف علی سطح المسجدہ وھذا کلە دلیل علی نل لو حلف لا یدخل ھذہ الدار 
وھذا المنزل فقام علی السطح حنث . وقال الفقيه ابو اللیث في الفتاوی: ھذا پي 
بلادھمء أما إن کان الحالف من بلاد العجم لا یحنث ما لم یدخل الدار؛ لأنھم لا 
یعرفون ذلك دخولا في الدار وعليه الفتوی. 

قولە: ہولا بس إلخء لأائە سطح البیت ولا یخلوا بیبوت المسلمین عن 
ھذا۔ 

قول: دولا باس بان ینقشە إلخء فیە دلیل علی ان المستحب غیرہء وھو 
الصرف إلی الفقراء: وقال بعضھم: إِلّه یجوز ولا یستحب؛ وھو الصحیح وعليه 
الفتوی. واما التجحصیص فحسن؛ لأنه تحکیم البناء بان جعل البیاض فوق السوا, 
وھذا إن کان من مال نفسه فلا باس؛ ومن مال الواقف لا یستحسن؛ لما فیه من 
التضییعء حتی قالوا: یضمن المتولي . 

قوله: وویکرہہ؛ لأنه مصلی للناس فلا یصح منعه عن الناس؛ لقوله تعالی : 
پؤومن أظلم ممن منع مساجد اللہ ان یذکر فیھا اسمه وسعی في خرابھا4. قال 
مشایخنا: لا بأاس بالغخلق فيی غیر أوان الصلاة؛ لأنه لا یؤمن علی متاع المسجد .. 


مہ 


کتاب الزکاۃ 


[ باب زکاةۃ المال والخمس والصدقات ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل لە علی 
رجل ألف درهھم فجحدہ سنین ٹم أقام بھا بینةء قال: لم یکن عليه زکاۃ لما 
مضی . رجل اشتری جاریة للتجارۃ فنواھا للخدمة بطلت الزکاۃء فإن نواھا بعد 
ذلك للتجارۃ لم یکن للتجارۃ حتی یبیعھاء فیکون في الثمن الزکاۃ مع ما له. 
ویعطي الرجل الزکاۃ کل فقیر إِلّٗ امرأتەء وولدہ وولد الابن والابنةء ووالدہ: 
ووالدتہ ولا یعطي(۷) مکاتب ولا مدبرہ ولا آم ولدہ ولا عبداً قد اعتق 
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[ ہاب زکاة المال والخمس والصدقات ] 


قوله: ەلم یکن عليه زکاۃ لماٴمضیءء تاویله أنه لم یکن لە بینة فصارت لە 
بینة بان اقر عند رجلین. وأصل ھذا ان الدین المجحود والمال المفقود والعبد الأبق 
والمغضوب والضال إذا لم یکن له بینة فلیس بنصاب عندنا۔ وقال زفر والشافعي : 
هو نصاب لوجود السبب . ولنا حدیث علي : ولا زکاۃ فيی مال الضمارہ . أي غیر 
منتفع بہ؛ فلو کان المال مدفوناً في مفازۃ فنسي مکانە فھو علی ھذا الخلاف؛ وإن: 
کان مدفوناً فيی البیت فھو نصاب بالاجماع؛ لن طلبه متیسر عليهء وإن کان في 
أرضه أو کرمه فقد اختلف مشایخنا فیەء وإن کان الدین علی مفلس وھو مقر بەکان 
نصاباً عند ابي حنیفة وأبي یوسفء وعند محمد لا . ذکر الطحاوي ھذا الاختلاف. 


. لاتصال المنافع في ما بینھم‎ )١( 


بعضه ولا تعطي المرأة زوجھا. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): 
تعطیھاء وکذلك عبدھما الذي اعتق بعضه. ولا یعطي ذمیأ من الزکاۃء ویعطیه 
ما سوی الزکاۃ: کصدقة الفطر وغیرھا. ولا یحل الزکاۃ لمن لە مائتا درھم 
ولا باس بە لمن لە اقل من مائتيی درھم. ویکرہ ان یعطي من الزکاۃ إنساناً 
ماثتنی درھم أو اکثر وإن اأعطیت اجزاك. َ باس بان یعطي أقل من ماثتيی 
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قولە: الم یکن لانسازف إلخ ؛ ؛ لآن النیة ھناك انضت بالعمل؛ وھو ترك 
التجارةۃ فاعتبرت؛ وھھنا النیة لم تتصل بالعمل؛ فلا می ولو انتزی شیٹا ونرا 
للتجارة کان لھا؛ لأن النیة اتصلت بالعمل وإن ورث شیا ونواہ للتجارةۃ لم یکن 
لھا؛ لأن النیة لم تتصل بالعمل. وإن وہب لە او أوصی لە او ملکته المرأۃ بنکاح أو 
ملك الزوج بخلع او صلح عن قود أو صدقة ونواہ للتجارۃ لا یکون للتجارة. 

قولہ: وا امرآنہہ إلخ؛ لأئە لم ینقطم عن المؤدي حقه في ھذہ المواضع من 
کل وجه؛ لن المنافع بینھم متصلة؛ فلم یخلص ٴ ر(تعالی). 

قوله: دولا عبداً قد اعتق بعضہ:؛ وقال أبو یوسف ومحمد: یعطیه؛ لأنە حر 
مدیون عندھما۔ 

قولە: ەوقال أبو یوسف ومحمدہ إلخ ؛ لحدیث زینب امرأۃ عبداللہ بن مسعود 
دانھا انت النبي قل وقالت: یا رسول اللہ : إني اتصدق علی زوجي ؛ أفتجزینيی؟فقال 
(عليه السلام): نعمء ولك أجران: أجر الصلةء وأجر الصدقة٠.‏ والصدقة المطلقة 
ھي الزکاۃ. ولأبي حنیفة أن المنافع بینھما متصلةء والحدیث محمول علی صدقة 
التطوع. ۱ 

ال ررلا امت شاو الحلیی شرف اھاتہ سی مھ ال اید 
وخذھا من اغنیائھء زنک فی فقرائھمء. ۱ 
قولہ: دولا باس بەہ إلخ؛ لان الغناء للشرعي مقدر بە. إلّ ان النماء شرط 
لوجوب الزکاةۃ تیسیرا. ولیس بشرط لجریانھاء حتی لو ملك مالا تبلغ قیمته مائتيی 
درھم هو فاضل عن حاجته الأصلیة غیر معد للتجارۃ؛ لا تجب عليه الزکاۃء وحرمت 


اہ 


درہم. وأن تغني بھا إنساناً احب إلي. ویقسم الخمس علی ثلائة أسھم: 
للیتامی ء والمساکینء وابن السبیل. والصدقات علی ثمانیة إِلّ ان المؤلفة 
قلوبھم قد ذھبواء ویعطي العامل علیھا ما یسعه وأعوانهء وإن کان أقل من 
الثمن أو اکثٹر. وإن أعطیت الصدقة لصنف واحد اأجزاك . 
کت سیت 7 وت َ‫ تک ماس یت مسبت 

قوله: ٦اجزاكہء‏ وقال زفر: لا یجزیە؛ لحصول الأداء إلی الغني . وانا نقول: 
لغناء یحصل بعد الأداء فیکون حکماً للأداء؛ فلا یمنع الأداء, 

قولە: دوأن تغنيی بھاءء یرید بھ الاغناء عن السؤال فيی یومه ذلك . 

قوله: ەعلی ثلائة أاسھمہء ظاھر الایة وھو قوله تعالی: هزواعلموا أن ما 
السبیل 4 ان سھام الخمس تکون ستةء وإنما ذکروھا ثلائة لأن ذکر اللہ في الایة 
للتبركء کما پا حرج الطبرانيی عن ابن عباس والحاکم عن الحسن بن محمد بن 
عليء وسھم الرسول پا سقط ہموته؛ لأنہ کان یستحقه برسالته ولا رسولِ بعلی ْ 
وسھم ذويی القربی کان بالنصرۃ فسقط بموٹت4ء ولذا لم یعطھم الخلمٰاء الراشدون 
کما رواہ ابو یوسف فيی وکتاب الخراجء عن ابن عباس کذا في حواشيی دالھدایة. 

قولە : هعلی ثمانیةء وعند أبي یوسف الفقراء والمساکین صنف راد حتی 
قال فيی من أوصی بٹلٹ ماله لفلان وللفقراء والمساکین : إِنّ لفلان نصف الللثك 
وللفریقین نصف الٹلٹ . وقال ابو يف لفلان ثلٹ ثلٹث المالء وللفقراء والمساکین 
ثلثان. فجعلھما صنفین مختلفین: وھو الاصح . والفقیر الذي لا یسال والمسکین 
الذي یسال؛ لأنه لم یجد شیا . وقد قیل علی العکس. وھذا علی طریق الندب: 
أما علی طریق الجواز فیجوز صرفھا إلی صنف واحد. وقال الشافعي : یقسم 
سبعة حتماً من کل صنف ثلائة, ولنا أن الأمر بالصرف إلیھم کان علی اعتبار أَنْھم 
مصارف لا أَنھم مستحقون. 

قولە : ما یسعه وأعوانہ: ؛ لان ما یستحقه أجرۃ من وجه صدفة من وجه ؟ لانہ 


٤ 


۔[ ہاب زکاةۃ السوائم ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: لیس في 
الفصلان والحملان والعجاجیل صدقةء وھو قول محمد (رحمه الل) : وقال أبو 
یوسف (رحمه الل): فیھا الزکاۃ مٹھا. خوارج ظھروا علی أرض فاأخذوا 
الصدقاتِ منھا من البقر والابل والغنم والخراج(') لا یثٹنيی علیھم. امرأۃ أو 
صبي من بني تغلب لە سائمة فلیس علی الصبي شيءء وعلی المرأۃ ما علی _ 
الرجل واللہ 2 
عاملاء ذکرہ انطائ ہے لان الشبھة نت الَتتة کرامة لھم . 
۱ [ باب زکاة السوائم ] 

قوله: ٭وقال أبو یوسفء إلخء هو یقول: إن النص ورد باسم الابل والبقر 
والغنمء وھو اسم جنس فتناول الکلء فتجب فیھا الزکاۃ نظراً إلی الفقراءء لکن 
وجبت واحدة منھا؛ دفعا للضرر عن المالك؛ نظرا من الجانبین کما فی العجاف. 
وھما قالا: إِنّ مطلق اسم الجنس لا یتناول هؤلاء لنقصانء فلا یجب اعتاراً للیسرہ 
ولآن الواجب هي المسنة؛ بقوله (عليه السلام) وعد منھا السخلة: ەولا تأاخذھا 
منھم٭. واٹھا غیر موجودۃ في النصاب إِلٗ إذا کان فیھا واحدة مسنةء فحینثِ یجب 
ویجعل الکل کبارا تبعاً للمسنة . 

قوله : ەلا یٹنيی علیھم:؛ ؤاسیٹر تو فی تن لکن 
آیفتقی لأارباب الصدقات أن یعیدوا الصدقات ثانیاً في ما بینھم وبین الله؛ لانا نعلم 
یقیناً أنھم لا یصرفون الصدقات بمصارفھا بخلاف الخراج؛ لأنھم مصارف؛ لأنھم 
مقاتلةء فوصل الحق إلی المستحقین. وقد قیل: إِلّه ینوی عند أخذ الخوارج 
الصدقات الصدقة علیھمء وکذلك عند اخذ کل سلطان جائر؛ لأنھم فقراء؛ لان 
مؤلاء لو حوسبوا بما علیھم لکانوا فقراء. والاول أصح: والأخذ بە احوط. 


)١(‏ أي لا یجب علی اأھل الصدقات إعادتھا. 


ھی 


[ باب فیمن یمر علی العاشر بمال ] 

محمد عن یعقوب ؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) فيی رجل مر 
ًَ" نوع ور سی این قال أکمل الدین في هالعنایة شرح الوكَایةہ: مم 
نصاری تغلب من الروم قوم من العرب؛ لما أراد عمر (رضي اللہ عنھم) ان یوظفًٌ 
علیھم الجزیة فابواء وقالوا: نحن هن العرب؛ نآنف من أداء الجزیةء فإن وظفت 
علینا الجزیة لحقنا بأعداءك من الروم وإن رأیت ان تاخذ منا ما یاخذ بعضکم عن . 
بعض فضعفە علیناء فشاور الصحابة فصالحھم عمر (رضي الله عنھم) علی ذلك: 
وقال: ہذہ جزیة سموهھا ما شثتم فوقع الصلح علی أن یؤخذ منھم ضعف ما یؤخذ 
من المسلمین انٹھی __ ۱ 

وقال العیني في (الہنایة شرح الھدایةہ: بنو تغلب (یفتح التاء ج الغین 
وکسر اللام) بن وائل بن قاسط ابن وهنب: اختاروا في الجاھلیة النصرانیة: فدعاهم 
عمر رضي الله عنه إلی الجزیة فابوا وقالوا: نحن عرب خذ منا کما یأخذ بعضکم 
من بعض؛ فقال: لا نأخذ من مشرك صدقة فلحق بعضھم. فقال النعمان: یا أمیر 
المؤمنین إن القوم لم باس شدید فخذ منھم الجزیة باسم الصدقةء فبعث عمر 
فی طلبھم وضعف علیھم واجمع الصحابة علی ذلك انتھی . ھکذا في دالکفایةہء 
دوغایة البیانہء داوالکافيیءء وغیرھا. وقال صدر الشریعة في وشرح الوقایقہ: تغخلب 
(بکسر اللام) ابو قبیلةء والنسبة إلیھا تغلبي (بفتح اللام) استیحاشاً لتوالي 
الکسرتینء وربما قالوا بالکسر. ھکذا في ٭الصحاحء وبنو تغلب قوم من مشرکي 
ارب طالبھم عمر رضي اللہ عنە بالجزیة فابواء وقالوا: نحن نعطي الصدقة 
مضاعفة فصولحوا علی ذلك؛ فقال عمر: جرمند سح د سو وی 
وھکذا في دالمغربء وفيه نظر لا یخفی . 

قوله: ەما علی الرجل؟ء یعني تضعیف الزکاۃ؛ لأن الواجب خراج في 
حق الاخذ زکاۃ فی حق المأخوذ منە والزکاۃ علی المرأۃ دون الصبي . 

[ باب فیمن یمر علی العاشر بمال ] 
- قوله: دأو أدیت زکاتەہ؛ یرید بە أدیت أنا فيی المصر؛ لأن ھذا مال باطن في 


تھی 


علی۔ العاشر بمال فقال:) اأٴصبت منذ شھزء أو علی دینء آٴو قال: اأدیت 
الزکاة إلی عاشر آمخرہ و ادیت زکاتہ أناء وحلفء قال: صدقء وکذلك 
صدقة السوئم إِلٌ إذا قال: ادیت زکاتھا او أخذھا مصدق آخر لالہ لا 
یصدق إِلّ ان یعلم أنه کان في تلك السنة مصدق آخرء فیحلف ویصدق وإن 
لم یکن معه براءة. وما صدق فيیه اس صدق فیه الذمي؛ ولا یصدق فيه 
۱ المصر ظاہر خارج المصر ول ولایة الأداء فيی ا وللعاشر ولایة الأخذ خارج 
المصر. 

قوله: ولا إذا قالء إلخء وقال الشافعي : سک لانه اوصل الحق إلی 
المستحقین . ولنا ان ولایة الأخذ في الأموال الظاھرةۃ حق السلطانء فلا یملك 
إنطالہ والزکاۃ ھو الثانيء والأول ینقلب نفلاء هذا هو الصحیح. 

قولە: ہإِلٗ ان یعلمء إلخ؛ لأئە إذا لم یکن في تلك السنة مصدق آخر ظھر 
الکذب بیقینء وإن کان في تلك السنة مصدق آخر ذکر محمد هھنا أَنه یصدق إن 
حلف علی ذلك وذکر في دالأاصلء وشرط ان یأاتي بخط البراءةء ولم یشترط ھھناء 
والمذکور ھھنا الاصح؛ لان الساعي رہما لا یعطيه الخطء وإن اعطاہ ولکن ربما 
یضیع اولان ند یہ رھ ہو سد مل 
۱ قولە: دولا یصدق) الم ء لأن الأاخذ منہ بطریق الحمایة وما في یدہ یحتاج 
الی الحمایة لا محالة ال فيی الجواريی؛ لأنھن صرن أمھات الاولاد بقوله؛ فلم یبقین 
مال والأاخحذ من عین المال واجب . 


رہ تہ ان یکونوا؛ إلخء إنما تفعلِ ھکذا 0ا :. یترکوا الأاحذ من 
زمر موک ات اغری وحق الاخذ انتا کال اک مج 


قولە: اعلا اف +07 الله عنه قال في الحربي : و(یؤخذ 


)١(‏ اي وجحدت المال منذ شھر ولم یل عليه الحول۔ 


۷ 


الحربي إِلّٗ في الجواري یقول: ھن أمھات اولادي. ویؤخذ''' من المسلم 
ربع العشر ومن الذمي نصف العشرء ومن الحربي العشر. فإن مر حربي 
تسین ×رععاً لم یؤغذ مته شيء إلا انا یکونوا یأاخذون منا من مثلھاء وإن 
مر حربي بمائتتي درھم ولا یعلم کم یأخذون مناء آخذ منه العشر وإن لم 
یاخذوا منا شیئاً لم یؤخذ منھم شيء. امرأۃ وصبي من بني تغلب مرا علی 
عاشر بمال التجارة قال: لیس علی الصبي شيء وعلی المرأة ما علی 
الرجل. حربي مر علی عاشر فعشرہ ثم مر مرة آخری لم یعشرہ حتی یحول 
الحول٠‏ فإِن مشرہ فرجع إلی داز الحرب تم خرج من یومد عشرہ ایضاً . رجل 
منە ما بأخدون مناء فإن أعیاکم فالعشرہ؛ فإن لم یآخذ ومنا شیئاً لم نأخذ شیئاً کیلا 
یاخذوا۔ 

قولە: هحتی یحول عليه الحولء بوجھین: احدعما أنە یژدي إلی إفناء المال 
فیعودہ الأمر علی موضعه بالنقض؛ لأن حق الأخذ للعاشر لاجل الحفظ. والثاني ان 
ولایة الأخذ إنما یثبت باإزاء الأمانء والحربي ما دام فی دار الاسلام فھو فی حکم 
الآمان الأول۔ ۱ 

قوله: ەعشرہ أیضأء؛ لأنە لا یژزدي إلی إفناء المال والأآمان متجددہ وإذا حال 
الحول تجدد الأمان:-- 


قولە: دلم یزك ھذہ المائةءء أي التعي مر بھا لان قلیلء وما فی بیتھ ل یحتاج 
إلی حمایة لیضم إلیھا. 


قوله: دبضاعةء هي ان یدغع المالك ماله إلی رجل لیتجر فیە والربح کله 
للمالك وللعامل الأجرۃ. والمضاربة عقد شرکة في الربح بمال من رجل وعمل من 
آخرء بأن یقول المالك: دفعت إليك مالي علی ان یکون الربح بیني رك تصفا اف 
ثلثاً و غیر ذلك۔ کذا في ہجامع الرموزۃ وغیرہ, 


)١(‏ ھکذا أمر عمر بن الخطاب سعاته. 


۸ 


مر علی عاشر ہمائة درھمء وأخبر العاشر أن لە في منزله مائة و سط 
علیھا الحول لم یزك عذہ المائة. رجل مر علی عاشر الخوارج في رض 
غلبوا 27 فعشرئ فانّه(١)‏ ۰- عليه الصدقة. رجل مر علی عاشر بمائتييی 
درھم بضاعة لم یعشرھاء وکذلك المضاربة. وکان مرة یقول: یعشرھا ثم 
قوله: دوکان مرةہ إلخء أي کان أبو حنیفة (رحمه الل) یقول اولا: یعشرھا؛ 
لانھا بمنزلة المالك في حق اداء الزکاۃ ٹم رجع وقال: لا یعشرھاء لأنە لیس 
بمالك في أداء ری 


وو نال أبو یوسفہ إلخء ذکر محمد في دالأصلء أَنه لا یڑخذ من ھؤلاء 
کلھم في الفصول الثلائة عندھم جمیعا۔ 

قوله: ہعشر الخمرہ أي من قیمتھاء وباخذ نصف عشر قیمتھا . وقال الشافعي 
لا یعشرھما لفقد القیمة لھما؛ لان الخمر لا قیمة لە عندہ وکذا الخنزیر. وقال 
زفر: یعشرھما. وقال أبو یوسف: إن مر بکل واحد منھما بانفرادہ فالجواب کما قال 
فرتاء إله بعٹر الع وپ الخدیز وإن مر ولا جِمَلَة نما ال زی :رتا آن 
اشرق یی الشی خر ٹین یت 'اعتشا اك الع می خرات لال 
وآخذ القیمة فی ما لە مثل من جنسه لا یکون في معنی المٹل شرعاأء ولیس بمثل لە 
حقیقة فیتمکن أخذ القیمة من الخمور. فاما الخنزیر فلیس من ذوات الأمثالء 
وقیمة ما لا عثل لە من جنسه مثل لە شرعاًء وکان أخذ القیمة کاخذ العین وذلك 
حرام. وثانیھما: أن ولایة الأخذ للعاشر بسبب الحمایة؛ لان بسبب الحمایة یستحق 
عليه الکفایق إذ الأاصل في الولایة ولایة المرہ علی نفسه؛ ثم تتعدی إلی غیرہ عند 
جود شرط التعدي؛ والمسلم لە ولایة حمایة خمر نفسه لیخللھاء ویتخلل بنفسھا؛ 
فیکون لە ولایة حمایة علی خمر غیرہ عند وجود شرط التعدي . وامًا المسلم فلیس 
له ولایة حمایة خنزیر نفسهء حتی لو أسلم النصاری وله خنازیر یجب عليه أُن یسیبھا 
ولم یحمھاء فلا یکون لە ولایة الحمایة علی غیرہء وإذا لم یکن لە ولایة الحمایة 
لم یکن لە ولایة الأخذ؛ لآن ولایة الأخذ مسبب الحمایة . 


. لآان التفریط جاء منه حیث مر عليه‎ )١( 


۱'۹ 


رجعء عبد مأذون لە مائتا درھم ولیس عليه دین مر بعاشرہ فَإنّھا تعشر. وقال 
أبو یوسف (رحمه الل): لا أعلمه رجع عن ہذا أم لاء وقیاس الثاني في 
المضاربة هو قول أبي یوسف ومحمد (رخمھما اللہ) أُنھا لا تعشر. ذمي مر 
علی عاشر بخمر وخنازیر عشر الخمر ولم یعشر الخنازیر. 
[ باب في عشر الأرضین وخراجھا وخراج رؤوس أھل الذمة ] 

محمد عن یعقوب: عن أبي حلیفة (رضي اللہ عنھم): في کل شيء _ 
أخرجت الأرض العشر إلا الحطب؛: والقصب؛ والحشیش . وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما الله): )لیس في شيء مما أخرجت 0 العشر حتی 

[ باب في عشر الأرضین وخراجھا وخراج رؤوس أھل الذمة ] 

قولە: (بصاع رسول الل ِء کل صاع اُربعة أمنای وھذا عندناء هو صاع 
٘ھل العراقء وعند أھل الحجاز خمسة ارطال وثلٹ رطل. وروي عن أبي یوسف 
نہ رجع إلی هذا القول لھما أن العشر في معنی الزکاۃ؛ فلا یجب من غیر نصاب . 
ولأبی حنیفة النصاب یعتبر لیصیر المالك بە غنیأء وھھنا لا حاجة إلی الغناء؛ لأنہ 
مژونة الأارض)؛ والمؤونة تجب علی المؤسر والمسٰر. ٹم عندعما إِنما بشترط خمسة 
اوسق في ما یدخل تحت الوسق: کالحنطةء والشعیرء والذرۃء والزبیب ونحو ذلك . 
وأما فيی ما لا یدخل تحت الوسق: کالقطن ونحوہ فقال أبوٴیوسف (رحمہ اللہ 
تعالی): یعتبر فیہ قیمة خحمسة أوسق من أدنی الموسقات کالذرة ونحوھاء وقال 
محمد (رحمه اللہ تعالی): یعتبر خمسة من أعلی ما یقدر بە الناس؛ کالقطن 
بالاحمال إذا بلغ خحمسة احمال کل حمل ثلاث مائة من والزعفران بالامناء 
والمسل بالأفراق والفرق ستة وثلائون رطلا. 


قوله: دولیس في الخضراوات: إلخء ھذا عندھما (رحمھما الل تعالی)ء 


وعند أبيی حنیفة (رحمہ اللہ تعالی) فھا العشر. لھما قوله (عليه السلام): دلیس فيی 


الخضراوات صدقة؛ ولە العمومات من غیر فصل . 


. ھهذا هو الموافق للاأاحادیث النبویة‎ )١( 


یبلغ خمسة أوسق (والوسق ستون صاعاً بصاع رسول اللہ قكٍ2) وھذا في التمر 
والزبیبء والحنطة والشعیں والسمسم: والارز والذرۃء وأشباہء ذلك من 
الحبوب. ولیس في الخضراوات عشر ولا في فاکھة لیست لھا ثمرۃ باقیة 
مثل: البطیخ ونحوہ. وکل شيء أخرجتہ الأرض مما فیه اش یحسب فيیه 
أجر العمال؛ ولا نفقة البقر تغلبي لە أرض عليه العشر مضاعفا. اشتراہا منە 
مسلم او ذمي أو اسلم التغلبي فھي علی حالھا. مسلم لە أرض عشر باعھا 
من نصراني وقبضھا فاخذھاء أو کان النصرانی اشتراھا بیعا فاسدا فردت علی 


وہ ہج دہج ہش دہ ہہ ہہ ٹہ ٹہ ٹہ ہہ ہہ ہہ جشجہ ہہ ہہ ہہ ہ کہہے کجےجکےک یٹک 


قوله: ولا یحسب فيە؛؛ لأن النبي (عليه السلام) قال: ہما سقته السماء ففیه 
العشر. ومما سقي بغرب و بدانیة و بسانیة ففيه نصف العشر. حکم بتفاوت 
الواجب لتفاوت المووئةء فلو رفعت المؤونة لصار الواجب متفقاً عليه. 


قولە: هفھي علی حالھاءء سواء کانت الأارض اصلیة فيی حکم التضعیف بأن 
ورٹھا من آبائەء أو تداولتہ الأیدي بالشراء من التغلبي إلی التلغبي کذلك؛ أو کان 
تضعیف العشر فیھا حادثاً بان اشتراھا مسلم أو ذميء وھذا قول أبي حنیفة. وقال أبو 
یوسف: إن اسلم التغلبي أو اشتراھا منە مسلم یسقط التضعیف؛ ویعود إلی عشر 
واحدء سواء کانت اصلیة ففي حکم التضعیف؛ او کان التضعیف حادثاء وقال 
محمد: إن کانت اصلیة بقیت علی حالھا کما قال أبو حنیفةء وإن کان حادثاً لا 
یثبت التضعیف؛ ویعود إلی عشر واحد. والصحیح ان التضعیف الحادث لا یلبت 

قوله: :فاخذھاء اي مسلم بالشفعة فھو عشري لتحول الصفقة . 

قولە: فط العشرہ؛ یرید بە إذا سقاہ من ماء العشر؛ لأن مؤونة الأرض تدور 
مع الماء وإن سقاہ بماء الخراج فھي خراجیة., 

قوله: ہفعليه الخراجء ویستوي فیھا ماء العشر وماء الخراج؛ لأن العشر 
عبادةۃ والکفر ینافیھا. وعلیٰ قیاس قولھما ینبغيی ان یفصل في الجواب فیجب 
الخراج في الماء الخراجي؛ والعشر في الماء العشري؛ لکن عند أبيی یوسف 
یضاعف عليه العشر, 


٣۱ 


المسلم فھي! ١‏ ارض عشر. مسلم لە٦)‏ دار خطة فجعلھا بستاناً ففيه العشر. 

ولیس: علی المجوسي في دارہ شيء فإن جعلھا بستاناً فعليه الخراج . ونيی 
رض الصبي والمرأة التغلبیین ما في رض الرجال. رجل لە اأرض خراج 
فعطلھا فعليه الخراج. فإن زرعھا فاصطلمتھا آفة بطل عنھا 
الخراج. ویوضع علی الزعفران وعلی البستان في أرض الخراج من الخراج 


0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس سس کک ٠ے‏ پر و ہر روہ ےھ وژڑةےو یڈ 


قوله: ٭بقدر ما تطیقء؛ لأنه لم یرو فیھما نصء فاعتبرت الطاقة ونھایة 
الطاقة أن یکون الواجب نصف الخارج لا یزاد عليه. والبستان کل أرض یحوطه 
حائط وفیھا نخیل متفرقة وأشجار مثمرۃ. ومن أصحابنا من قال: إن من لە أُرض 
الزعفران وزرعہ فیھا الحبوب وترك الزعفران من غیر عذر یوضع عليه خراج 
الزعفران؛ لأنە هو الذي ضیعه فصار کالذي عطل أرضه. وکذا من انتقل إلی أمر 
آخر من غیر عذر إذا انتقل إلی اأخس الأمرین بان کان لە رض کرم مثلا فقلعھا 
وزرع فیھا الحبوب فعليه خراج الکرمء لأانه هو الذي ضیع الزیادۃ وھذا مما یعرف 
ولا یفتی بە؛ کیلا یطمع الظلمة في أموال الناس . 

قوله: ×دالخراج؛؛ لتمکكنه من الزراعة یرید به إذا کان ما وراء عین القیر 
والنفط أُرض فارغة تصلح للزراعة . 

قولہ: وففیه العشر؛؛ لان الخراج إنما یجب بنماء حقیقي او تقدیريء 
والتقدیري إنما یکون بالتمکنہ وهھنا لا یتحققء فیتعلق بحقیقة الربع ‏ والمتعلق 
بحقیقة الربع هو العشر بالنص . 

قوله: دالمعتمل؛ء هو الذي یقدر علی عمل یکون سیا لملك الدرھم وإن لم 
یحسن حرفة. ۱ 


)١(‏ لانه جعل کان لم یکن. 
)۲) می ما خطه الإمام بالتمليیك عند فتح الدار. 


۲ 


بقدر ما تطیقء ولیس في عین”') القیر وفي عین١)‏ النفط في أرض العشر 
شيء وعليه في أرض الخراج الخراج. نحل في أرض خراج فلیس فيه 
شيء وإن کان في أرض العشر ففيه العشر. وخراج رؤوس أھل الذمة لیسں 
إلا علی الذمي المعتمل علی المعسر اثنا عشر درھماء وعلی المتوسط أُربعة 
وعشرون درھما وعلی الغني ثمانیة واربعون. ویوضع علی مولی التغلبي 
الخراج بمنزلة مولی القرشي . 


[ باب في المعدن والرکاز ] 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في معدن 
ذھب؛ آأو فضة أو حدید او رصاص؛ أو صفر وجد في أرض خراج او 

قوله: دثمانیة وأربعونءء وقال الشافعي (رحمه الل): دینار أو اٹنا عشر درھماً 
من غیر تفاوت؛ لقوله (عليه السلام) لمعاذ حین بعثه إلی الیمن: ہوخذ من کل حالم 
وحالمة دیناراً أو عدله معافیرہ ولنا قضیة عمر وحدیث معاذ محمول علی ما وقع 
عليه الصلح . 

قوله: دالخراجءء وقال زفر: یضاعف عليه العشر اعتباراً بمولی الھاشعي في 
حق حرمان الصدقة. ولنا أنٔ المولي لا یلحق بالاصل في حق التخفیف کمولی 
القرشيی؛ فإن الخراج لا یجب علی القرشي ویجب علی مولاہ. 

[ باب في المعدن والرکاز ] 

قوله: دفي المعدن والرکازہء المعدن اسم خاص لما في باطن الأارض بأصل 
الخلقةء والکنز اسم خاص لما کان مدفوناً من جھة العبادء والرکاز اسم مشترکة 
لھما.۔ وقیل: الرکاز الکنز حقیقة والمعدن مجاز. وقیل: الرکاز الائبات وھو 
المعدن حقیقة . 


.. بکسر القافء الزفت‎ )١( 
. دھن یکون علی وجھ الماء من العین‎ )۲( 


۳ 


عشر قال: فیه الخمس. وروی محمد (رحمه اللہ) في الأمالي عن أبي یوسف 
(رحمه الل) عن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه مثل قول أبي حنیفة رضي 
الله عنه ۔ رجل وجد فيی دارہ معدن ذھب فلیس فيه شيء. وقال أبو یوسف 


قولە: ٭قال: فیه الخمس؛؛ لقوله (عليه السلام): ەفي الرکاز الخمس٠‏ أراد 
بە المعدن؛ ولأنە مال مغنوم کالکنز فیجب الخمس: وآربعة اخماس لمالك الرقبة . 
ھذا إذا وجدہ فيی أرض مملوکة لأحدء وإن وجدہ في ارض غیر مملوکة لأحد وجب 
الخمس بالحدیث: وأربعة أخماس للواجد کالکٹز. فإن قیل: لو کان ھذا المال 
مغنوماً وجب أن یکون اربعة اخماس للغانمین إذا وجدہ في أرض غیر مملوکة؛ 
قلنا: إِن ھذا المال مغنوم فيی حق الخمس دون اربعة اخماسهہ کالکنز إذا وجد في 
آرض غیر مملوکة لأحد یجب الخمس وأربعة أخماسه للواجد وھذا لأن المال کان 
مباحاً قیل أخذ الغانمینء والمال المباح إنما یملك بإثبات الید کما في الصید وید 
الغائمین ثابتة علی ھذا المال حکماً لا حقیقةء فاعتبار الحکم وإن أوجب الملك 
للغائمین فاعتبار الحقیقة لا یوجب الملك۔ 


قوله: هفي دارہ وفي الأارض روایتان: في روایة هذا الکتاب فرق بین 
الأارض والداں وفي روایة والأاصلء سوی بینھماء وقال: إنھما لا یخمسان؛ اي لا 
خمس فیھما. وقال أبو یوسف ومحمد: یجب الخمس؛ وآربعة اخماس للمالك. 
لھما الأحادیث المطلقة. ولأبيی حنیفة ان ما في الأرض من المعدن من أجزاء 
الأرض٠‏ وقد ملك صاحب الدار والارض الدار والأرض بجمیع اجزاثھماء ات لا 
مؤونة في الدار وفيی الأرض المژونة فکذا فی اجزائہ؛ إذ الجزء لا یخالف الکل. 


قوله: ەقوله: ەرکازأء یریڈ بە الکنزء وھو لا یخلو إما ان کان علی ضرب: 
اھل الاسلاِ او علی ضرب اھل الجاھلیة عرف ذلكء فإن کان علی ضرب أھل 
الإسلام فھو بمنزلة اللقطةء وکل حکم عرفتہ في اللقطة (من التعریف والتصدق 
علی نفٔسه إن کان فقیراً أو علی غیرہ إن کان غنیاً) فھو الحکم فيهء وإِن کان علی 
أھل الجاھلیة فھذا علی وجھین: إن وجدہ في أرض مباحة غیر مملوکة لأحدَ ففیه 
الخمس,ء واربعة أخماسه للواجد بلا خلاف کالمعدن؛ وإن وجدہ في دار نفسه 


یں 


ومحمد (رحمھما الہ): فيه الخمس. رجل وجد في دارہ رکازاً فھو للٰذي 
اختطھاء وفیه الخمس؛ وھو قول محمد (رحمه الل). وقال ابو یوسف (رحمه 
اله): هو لمن وجدہ. رجل دخل دار الحرب ہأآمان فوجد رکازا في دار 
بعضھم ردہٴ علیھم ؛ وإن و جدہ في صحراء فھو لە؛ ولا شيء عليه. ولیس 

في الفیروزج الذي یوجد في الجبال؛ ولا فی اللؤلؤ والعنبر وکل حلیة 
تخرج من البحر الخمس. متاع وجد رکازاً فھو للذي وجدہ وفيه این 
واللہ أعلم . 


یجب الخمس بلا خلاف بخلاف المعدن في الدار عند أبي حنیفة؛ لأن الکنز 
لیس من اجزاء الأرض؛ بل ہو موضوع فیھاء ولھذا لم یکن أُربعة اخماسه لمالك 
الرقبة بالإ(جماعء فلو وجبت فی المژونة وھو الخمس لم یصر الجزء مخالفاً للکلء _ 

ٹم أربعة أخماسه عند أبي حنیفة ومحمد للمختط لە؛ وقال ابو یوسف: ہو للواجد 
لأنه مباح سبقت یدہ إلیھا. ولھما ان هذا المال کوک سبقت ید الخصوص إليەء وہھو 
ید المحتط لەء فیصیر مالکاً لە کالمعدن ال ان المعدن ینتقل بالبیع إلی المشتري ؛ 


۱ لأانہ من اُجزاء المبیمء والکنز لا ینتقل ؛ لأنە لیس من اُجزاء المبیع . 


قوله: دفھو للذي اختطھاء المختط لہ من خصہ الإمام بتمليك هذہ البقعة 
منپفء فإن لم یعرف المختط له یصرف إلی أقصی مالك لەه فيی الاسلامی کذا ذکرہ 
شیخ الاسلام السرخحسي . 

قولە: ہردہ علیھمء؛ لان ما یوجد في الدار فھو فيی ید صاحب الدار علی 
الخصوص؛ فیعد التعرض لہ غدراء ولا کذلكك الذی وجدہ فيی الصحراءی 

قوله: ہولا فيی الؤلؤ إلخٌ عند أبيی حنیفة ومحمد. وقال أبو یوسف : فیھا 
الخمسء ٠‏ وكذلك کل حلیة تستخرج من البحر فیه الخمس؛ سور و سو 
أحذ الخمس من العنبر, ولھما ان باطن البحر لیس في احد. 


قولە: هوفیه الخمسء یرید به إذا کان فی رض غیر مملوکة اأحد؛ لأن فيی 


٤‏ کونەہ غنیمة ھهذا والذھب سواء. 


ا سو لس 
محمد عن یعقوب, عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في صدقة الفطر 
قال: فیه نصف صاع من بر أو دقیقء او سویق, أو زبیب: أو صاع من تمر 
أو صاع من شعیر. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): الزبیب بمنزله 
الشعیر. ”وروی الحسن بن زیاد (رحمه ا۵) في المجرد عن أبي حنیفة 
رضي الله عنه اه قال: صاع من زبیب مثل قولھما. 


[ باب صدقة الفطر ] 

قوله: ہنصف صاع من بر إلخٌء وقال الشافعيی (رحمه اللہ): من الحنطة 
صاع؛ لحدیث أبي سعید الخدري: ەکنت أؤدي ذلك علی عھد رسول اللہ نَُ 
صاعاء. ولنا حدیث عبداللہ بن ثعبلة الخشنی أنه قال: وخطبنا رسول اللہ قل فی 
ول یوم من رمضان فقال: ادوا عن کل حر وعبد وصغیر وکبیرں وذکر وأنٹیء 
نصف صاع من ہیں آوسامااوت ئن آو صاعاً من شعیرء. والأخذ بە أحی؛ لأنہ 
تعدیل في المعاني. وحجتھما في الزہیب ان الزبیب مثل التمر وأنقص منە. ولأبي 
حنیفة أنه یژکل بجمیع اجزائ فیشابه الحنطھ ۔ 

قوله: ەاو دقیق او سویقء؛ ھذا دلیل علی أن الأداء باعتبار النص دون 
المعنی ؛ ؛ لأآن الاعتبار لو کان بالمعنی لتفاوت الدقیق مع الحنطة لاختلافھما فی 
والاولی ان یراعی فیھما القدر والقیمة عسعا حتی لو کان ا عليه یتادی 
باعتبار القدر وإن لم یکن 1٤7ھ‏ عليه یتادی باعتبار القیمفء وفيی الکتاب لم 
یشترط أن یکون قیمة نصف صاع من دقیق أو سویق قیمة نصف صاع من الحنطة 
بناء علی الغالب . 


)١(‏ ھکذا وجد في النسخة المنقول عنھاء والظاھر ان ھذا لیس من عبارة الکتاب وإنما هو من 
زیادات المرتبین . 


اض 


کتاب الصوم 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: لا یصام 
الیوم الذي یشك فیه أنە من رمضان إِلا تطوعاً. رجل نوی الإفطار فيی یوم 
الشك فتبین لە أنە فيی رمضان فنوی الصوم قبل نصف الٹھار(') أجزاہء وإن 
ری بے وو بیو فد ج ' 

[ ہاب صوم یوم الشك ] 

قوله: دإلا تطوعأء دل ما ذکرہ ان الوجوہ کلھا تکرہ إِلّٗ ھذاء والجملة فيه أنه 
لا یخلو إما ان نوی الصوم او ترددہء وإذا تردد لا یخلو ان تردد في الأصل أو 
الوصف؛ فإن نوی صوم رمضان یکرہ فإن ظھر أَنه من رمضان یجزیە؛ وإذا نوی 
عن واجب آخرہ یکرہ أیضاء بدلالة عموم جواب الکتاب؛ لکن ھذا دون الأاول فيی 
الکرهة فإن ظھر اه من رمضان وقع سی من رمضانء وإن ظھر اه من شعبان 
اختلفوا فیەء منھم من قال: یکون تطوعا ولا ینوب عن ذلك الواجب. ومنهمٍ من 
قال: ینوب عنہء وھو الصحیحء وإن نوی التطوع کرہ بعضهم ٠‏ والصحیح ألله لا 
یکر فان وافق صوماً کان یصوم قبل ذلك فالأفضل الصوم بالاجماع أما إذا تردد 
في النیة فإن کان التردد فيی اأصل النیة لا یصیر صائما؛ لانه وقع التردد فيی أصل 
النیة وإن کان التردد في الوصف إن ظھر أنە من رمضان اجزاہء وإن کان غیر 
رمضان لم یجزہ عن واجب آخرہ نواہ. 


)١(‏ لان للاکٹر حکم الکل. 


۷ 


[ باب من أأغمي عليه أو جن والغلام یبلغ والنصراني یسلم والمسافر 


یقدم ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل جن 
رمضان کلە قال: لیس عليه قضاءہء وإن أفاق شیا منه قضاہ کلەء وإن أآغمی 
عليه شھر رمضان کله قضاءء وإن اغمي عليه کله غیر أول لیلة منه قضاہ 
کلە(') وہس رید وہ وہ 
باب من أغمي عليه او جزد والغلام یبلغ والنصراني یسلم والمسافر یقدم ] 
قولە: ولیس عليه قضاءہء الأعذار أربعة: ما لا یمتد یوماً ولیلة غالباً کاِیی: 
فلا یسقط شیا من العبادات؛ لا لا زرت رجا ماد خلفه کالصیال ضغط 
الکل دفعاً للحرج, وما یمتد وقت الصلاة لا الصوم ۔غالباً کالإاغماء فإذا آمند في 
الصلاۃ جعل عذرأء ولم یجعل عذراً فيی الصوم . وما یمتد وقت الصلاۃ والصوم وقد 
لا یُمتد کالجنون: فإذا امتد اأسقطھما۔ 
قوله: ەہقضاہ:؛ لأنه نوع مرض یضعف القوی ویزیل الحجیء الا تری إلی 
أنْ الأنبیاء کانوا یبتلون بالاغماء دون پت فإنه منتف عنھم فیصیر عذراً فی 
التاخیر دون الإاسقاط . ۱ 
قولە: ٭غیر یوم تلك اللیلة ؛ لأنه لا بد من النیة لکل یوم؛ لأنھا عبادات ۔ 
متفرقة الا تری إلی أَنٔ فساد البعض لا تمنع صحة الباقي؟. سم 
۱ قوله: دفعليه قضاءہ:؛ وقد ذکرنا ان من أغمي عليه بعدما دخل أول لیلة من 
رات نا سو ساتا تی پو تمت اتلیاف اہم رتپ تد اسر رلاالش 
لکن حملنا أمرہ علی النیة بناء علی ظاھر أمر فلم یکن بد من التاویل في ھذہ 
المسئلةء وتاویلھا ان یکون مریضاً و مسافراً أو متھتکاً اعتاد الفطر فی رمضانء حتی 
ااوسلم سا داع الف رد ملسا وا 20 فر المرش والفتالن ‏ 


)١(‏ لوجود اللیة فیة,-- 


٣۸ 


7 یاکل بقیة یومه ولا فضاء عليه فیما مضی ؛ وإن کل في یومه ذلك٭'' لم 
یکن عليه فضاءہ. مسافر نوی الإافطار ٹم قدم المصر قبل الزوال فنوی الصوم 
اجزاہ. واللہ اعلم بالصواب . 

[ ہاب فیما یوجب القضاء والکفارۃ ر سا 


محمد عن یعقوبْء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل أکل 
یصیر سان فی رمضان بغیر نیة؛ لأن المستحق هو الإمساك وقد وجد. وإنا 
نقول: بلی یجب الامساك ولا یصیر الامساك لله (تعالی) ال بالنیفء ولم توجد: 


قوله: دولا فضاء عليه فی ما مضی؛)ء لعدم الوجوب ؛ ویصوم ما بفی لقیام 
قوله: وأجزاە وإن کان فيی رمضان فعليه ان یصوم ؛ لأنە زال المرخص وہو 
قادر عليهء وإن کان بعد الزوال لم یلزمه ولو نوی لم یجزہ؛ لانه وإن زال 
المرخص لکن الإامکان لیس بثابت . 
۱ [ باب فیما یوجب القضاء والکفارۃ وفیما لا یوجبه ] _ 


7 رفلا شيء عليءء ھذا عندناء والقیاس ان رق وبه اذ مالك 
شرب ناسیاً: 0 علی و فإنما اطعيك الله سی بقاہ صائمأ ھذا 2 
تعليه الفَشََاء عتتنان لان للشافعی : خوقاسہ اس وانا نقول: بین الأمرین 
تفاورت؛ لآأن فی احد الأمرین العذر جاء من قبل من اج حق لہ الع الآخر جاء 
من قبل من لە الحق وبیٹھا فرق بعیدء کمن صلی وھو مریض قاعداً ثم زال 
المرض ١‏ یلزنه القضاءی ومن صلّی وھو مقید قاعداً یلزمه القضاء. 


)١(‏ لانه لم یلزمہ صوم ھذا الیوم ۔ 


و۳۹ 


تسا او شرب او جامعء فلا شيء عليهء وإن فعل ذلك متعمداً فعليه 
القضاء والکفارۃ. صائم دخل حلقه ذباب وھو ذاکر أو نظر بشھوۃ فأمنی أو 
قلس أقل من ملا فیه فعاد بعضه وھو ذاکر أُو اأکل لحماً من بی 09 
متعمد فلا قضاء عليه ولا کفارۃ. وقال محمد (رحمه اللہ) فی دا إِن 

قوله: هفعليه القضاء والکفارۃءء أما القضاء في الفصلین فبلا خلاف:: وآما 
الکفارۃ في الفصلین فھو مذھبنا. وقال الشافعي : في الاکل والشرب لا کفارۃ عليهء 
وفی المواقعة الکفارۃ . 

قولە: هدخل حلقه ذباب)) إنما لم یکن فيه شيء لأنه لم یوجد الفاطر صورۃ 
ولا معنی . أما صورۃ فالمضغ والابتلاع وأما معنی فإصلاح البدن ولم یوجد . ولھذا 
قال مشایخنا: من خاض في الماء فدخل الماء في أذنه لم یفطرہء وإن دخل الدھن 
فطرء وإن صب الماء بنفسه في اذنه قال بعض مشایخنا: لا یفسد وھو 
الصحیح . 

قوله: دفامنیء؛ء لا شيء فیہ؛ لانە 2 باستمتاع بالنساءء فصار کالاستمتاع 
بالکف؛ وذلك لا یوجب فساد الصوم عند بعضھمء وإن لمسھا بشھوۃ فانزل فعليه 
القتضاء ء بالإجماع لان استمتاع بالنساءء فکان مواقعة بالنساء معنی؛ وژإن لمسھا ولم 
ینزل لم یفسد صومه. 

قوله: دأو قلسء إلخء إن قلس اقل من ملا الفم فعاد بعضه وھو ذاکر لصومه 
لم یفسدء وإن أعادہ فسد صومه عند محمد؛ لوجود الفعل منە. وعند أبيی یوسف لا 
لانه لیس بخارج ران حتی لم یوجب انتقاض الطھارةء وإنما یتصور الإدخال بعد 
الخروج؛ والصحیح في ھذہ المسئلة قول أبيی یوسف. وإن قلس ملا الفم فعاد 
بعضه فسد صومه عند أبي یوسف, لأن ملا الغم خارج؛ وعودہ بمنزلة صب الماء 
فی جوف . وعند محمد لا؛ لان فعل الفطر لم یوجد صورة ولا معنی اشنا 
والصحیح في ھذہ المسئلة قول محمد. وإن أعادہ فسد صومہ بالاجماع. 

قوله: دأو اکل لحمء إلخء وقال زفر: فیه القضاء؛ لأنه اکل لحماً مبتدا ولنا 
أنّ القلیل تابع للأسنانء فصار بمعنی الریق والکثیر لاء والحد الفاصل أنه إن کان ۔ 


لت 


أعادہ هو فعليه القضاء. وإن لمس بشھوۃ فامنی فعليه القضاء ولا کفارۃ عليه . 
نائمة أو مجنونة جامعھا زوجھا وھي صائمةء او رجل اکل في رمضان ناسیأء 
فظن ان ذلك یفطرہ فاکل متعمداء أُو بلع حصاة أو حدیدا وھو ذاکر للصوم 
أو قاء متعمداء فعليه القضاء ولا کفارۃ عليه. رجل خاف إن لم یفطر یزداد 
عینه وجعا او حماہ شدۃٌ ”فإنه یفطر٢)‏ ولا باس بالکحل ودھن الشارب 
والسواك الرطب بالغداۃ والعشي للصائم ویکرہ مضغ العلك للصائم . 
[باب من یوجب الصیام علی نفسه ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل قال: 


ہم مم مہم ےمم مم مم مم مم ےم مم مم موم مع مم مو وو ےم عم وہل یہ+ہدمدهہم*+ه٭مه 


ئل من الحمصة فقلیل, وإذا کان مثله فصاعداً فھو کثیر۔ 

قوله: ەنائمة أو مجنونةہ إلخء وقال زفر والشافعي : لا یجب علیھما القضاء؛ 
لأنھما أعذر من الناسي . ولنا اأن الحکم بعذر الناسي ثبت نصا غیر معقول المعنی 
فلا یتعدی إلٰی غیرہ. 

قوله: دفاکل متعمدأءء سواء بلغه الحدیث أو لم یبلغه؛ لأن اختلاف العلماء 
في قبول الحدیث اورٹ شبھة . 

قولە: ەبالغداۃ والعشي)؛ لان الآثار جاءت بالندب إلی السواك من غیر 
فصل. 

قولە: ەمضغ العلك: فیه من التشبه بالفطر ولم یفصل بین وجوہ العلك: 
وقیل: ھذا إذا علك مرةء ما إذا لم یعلك ینبغي ان یفسد الصوم؛ لأنە لا یؤمن من 
أن یدخل جوفە ماؤہ. وقیل: هذا إذا کان أبیضء أما إذا کان أسود ینبغي أن یقضي 
الصومء وما ذکر هھنا إشارۃ إلی أنە لا یکزہ مضغ العلك لغیر الصائمء لکن یستحب 
للرجل ترکه إلا من عذر بخلاف النساء. 

[ باب من یوجب الصیام علی نفسمه ] 

قوله : ەیفطر ویقضي؛ٴ؛ وقال زفر والشافعي : لا یقضي؛ لأانه لم یصح نذرہ؛ 
)١(‏ لان الصوم سبب لھلاك النفسء وھو غیر مکلف بە. 
)٢(‏ لورود الاثار من غیر فصل ٠.‏ 


ۃ١‎ 


لل علی صوم یوم النحر. قال: یفطر ویقضي؛ وإن نوی یمیناً فعليه یمین . 
وقال أبو یوسف (رحمہ الل): إذا قال: لل علي ان آصوم یوم النحر؛ وأراد 
یمیناً کان یمیناً خاصةء وإن قال: لل علی صوم ھذہ السنة ۶ افطر یوم 


لان المنذر بە منھي عنه؛ وإنا نقول: بلی ہو منھي ولکن لغیرہ؛ فلا یمنم صحة 
النذر۔ 

قوله: ہفعليه یمینءء ھذہ المسئلة علی ستة أوجە: إن نواھماء وھو النذر 
والٔیح سیعاء گاتا را رکا مت آی سلة ومن ترقال آپر :کان ندرا 
خاصة. وإن نوی الیمین لا غیر کان نذراً ویمیناً وعندھماء وقال أبو یوسف: کان 
یمیناً خاصة. وإِن نوی الیمین ونوی ان لا یکون نذرأء کان یمیناً خاصة بالإجماع) 
وإن نوی النذر لا غیرں او نوی النذر وأن لا یکون یمینأ او لم ینو شیثاء کان نذراً 
خاصة. فالحاصل أن با یوسف ابی الجمع بین النذر والیمین؛ لان ھذا الکلام 
للنذر حقیقة وللیمین مجازں والحقیقة مع المجاز لا یجتمعان تحت کلمة واحدء 
فان نواھما فالحقیقة اأولی بالاعتبار؛ لان الحقیقة معتبر فی موضعهہ والمجاز معتبر 
فی غیر موضعه؛ والشيء الواحد لا یکون في موضعه وفي غیر موضعه. وإن نوی 
الیمین لا غیر تعین المجاز فلا تبقی الحقیقة مرادة. ولھما ان في النذر معنی 
الیمینء فإن فيه ]یجاب الصوم علی نفسهء إلا ان في النذر إیجاب الصوم لنفسه 
وفي الیمین إیجاب الصوم لغیرہء وھو أن لا یصیر ھاتکاً حرمة اسم الل رتعالی)؛ 
وھذا التعنی لا ینافی النذر إلّ أله غیر معتبر فإذا نواہ فقد اعتبرہ. فیلزمه الکفارة 
وھذا لیس جمعا بین الحقیقة والمجازء وإنما هذا عمل بالشبھین: کالهبة بشرط: 
العوض بیع انتھاء هبة ابتداء والإقالة فسخ في حق العاقدین وبیع جدید في حق 
الثالٹء ولیس طریقھما طریق الجمع بین الحقیقة والمجاز واإنما طریقھما العمل 
بالدلیلین؛ فکذا هذا۔ 


قولە: وفلا شيء عليە:ءء وروی عن أبي یوسف ومحمد أنه عليه القضاء؛ 


(١)لحرمة‏ صیام هذہ الایام ۔ 


‌٤‌۲ 


2ڈ 


الفطر ویوم الئنحر وأیام التشریق وقضاھاء وعليه یمین إِن أرادھا. رجل 


0-8 و ا یں ا ا ا کا ا ا وداج او وا ال ا و ا و ا وا و یں و ا کہ و و و و عو وی و و کے 


اعتباراً للشروع بالنذر کما ففي سائر الأیام. وجە ظاھر الروایة المؤدي لم یجب 


+۳ 


کتاب الحج 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل توجھ 
پرید حجة الاسلام فاغمي عليه؛ فاھل عنه أصحابہ قال: أُجزاہ. وقال أبو 
یوسف ومحمد (رحمھما الل): لا یجزیە. صبي أحرم بالحج فبلغ فمضی 
فی أو أحرم بە عبد فاعتق فمضی فیه لم یجزھما من حجة الإسلام . واللہ 
اعلم بالصواب . ۱ 


سوہ و بی کی کک اک و کو و کور و مرکو ما و و می و وک و کور مو و رو سو و ا کے ا و کو چو چو و یں ار کچ پا 


قوله: دلا یجزیەہ وجمعوا علی انَّ الإحرام بنادی بالنائب حتی إذا أمر إنسانا 
بان یحرم عنه إذا نام أو أغمي عليه فاحرم المامور عنه صح حتی إذا أفاق واستیقظ 
وأتی بافعال الحج جاز؛ لآن الاحرام في معنی الڑیجاب, والإیجاب لیس بعبادق 
فلو أحرم إنسان فاغمي عليهء وطافوا به حول البیت علی البعیر أو غیرہء وأوقفوہ 
بعرفات ومزدلفة ووضعوا الأحجار في یدہ ورموا بھاء وسعوا بە بین الصفا والمروةۃ 
جاز أیضا؛ لأن النیة شرط لصحة الشروع في الإحرام لا لکل واحد من أفعال 
الحج وأفعال الحج یتحقق من المغمی علیہ حسب تحققه من غیرہ فیصح 
الشروع۔ ٹم اختلفوا ان في الرفقة ھل یکون إذناً وامراً ناورم کل راسدمیا 
لصاحبه إذا عجز عنە دلالة؟ء قال أبو حنیفة : یکون إذنا وأمرا. وقالا: لا یکون إذناً 
وا ا لان الإنابة إنما یثبیت ولالة إڈا كَاق سَلرَعاً عند الناس والإاذن بالإاحرام عن 

: . غیرہ لا یعرفه کل فقيهء فکیف یعرفه العامي‎ ٠ 


٤٤ 


[ باب فیمن جاوز المیقات أو دخل مکة بغیر إحرام ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في کوفی آتی٥٦)‏ _ 
بستان بنيی عامر فأاحرم بعمرۃء فإن رجع إلی۷) ذات عرق ولبی قال: بطل عنه 
دم الوقتء وإن رجع إلیھا فلم یلب حتی دخل مکة وطاف لعمرتہ فعليه دم . 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إذا رجع إلیھا فلا شيء عليهء لبی او 
لم یلب. مكي خرج من الحرم یرید الحج فاحرم فلم یعد إلی الحرم حتی 
وقف بعرفة”' فعليہ شاۃ. وإن خرج لحاجة فأحرم بالحج ووقف بعرفة فلا 

قوله: ہلم یجزھما من 5-۰ الإسلام؛ء؛ لان الإڑحرام منھما انعقد نفلا فلا 
یتصور أن یکون ینقلب فرضأء ولو جد الصبي الإآخرام ولبی قبل الوقوف بعرفة جاز 
عن حجة الإسلامء والعبد لو فعل فعل ذلك لم یجزہ؛ لان إحرامه لازم فلا یرتفع . 

[ باب فیمن جاوز المیقات أو دخل مکة بغیر |حرام] 

قوله : ەوقال أبو یوسف ومحمد ؛إلخء وقال زفر: لا یبطل عنه الدم بالرجوع 
إلی ذات عرق لی أو لم یلب. وتاویل المسئلة إذا جاوز ذات عرق؛ وأتی بستان. 
بی عامر علی عزیمة العمرةۃ أو الحج. زفر یقول: إن جنایته حصلت بأن جاوز 
المقیات بغیر [حرامء وبالعود لا یتبین أَلّه لم یکن جانیأء کمن افاض من عرفات قبل 
دی سو وی سوب ہو سست کذا ھھنا.۔ وھما یقولان: 
اہ تارك قضاء حق المیقات لا جانء فإن عاد إلیھا محرماً فقد تدارك حق المیقات 
فی آوانە؛ لآان حقه في مجاوزتہ محرماً لا 7 بخلاف الافاضة فالہ لم یتدارك 
المتروك في وقته . 


قوله: ہفعليه شاقہ؛ لان میقات المکي في الحج الحرمء فإذا لم ی یلب من 


)١(‏ موضع قریب بمکة داخل المیقات خارج الحرم. 
(۲) التخصیص بە بالنظر إلی الکوفيی لانه ممرہ ومیقاته . 


(۳) زجراً لە وجبراً لنقصانہ. 


"٤ 


شيء عليه. متمتع فرغ من عمرته فخرج من الحرم فاحرم بالحج ووقف بعرفة 
فعليه دم وإن رجع إلی الحرم) فاھل فيه قبل الوقوف بعرفة'') فلا شيء 
عليه. رجل دخل بستان بی عامر لحاجة فله ان یدخل مکة بغیر إحرام ووقتة 
البستانء وھو وصاحب المنزل سواء. إن(٣)‏ أحرما من الحل ثم وقفا بعرفة لم 


چ0 ا ایا ا یی ہی ہا ہا کر ہی وا ہے کا کر سے سد سر کے سو کو ار ما ا کو ا ا و ا ا اون کا کا ا خر او می ا 


الحرم فقد 7 حق المیقات کالفراسائ إٰذا جاوز ذات, عرق وھو پرید الحج بغیر 
إحرام فعليه دم کذا هھنا. 

قوله: دفلا شيء:؛ لانہ کالافاقي إذا جاوز المیقات وھو لا یرید دخول مکة 
فالفصلان سواء. 


قوله: وفعليه دم٤؛‏ لأانه لما آخرج ن الحرم کان حکمه حکم ھا فإذا 
أحرم خارج الحرم فقد أُدخل نقصاً فی إحرامه۔ 

قوله: دفله ان تا کے بغیر |إحرام٤؛‏ لانہ صار منھ ولھم ان یدخلوا مکة 
بغیر |إحرام فکذا لہ ووقتھم .البستان فکذا وقته . 

قوله: ەووقتہ الہستانءء وھذا هو الحیلة لمن أراد دخول مکة من أھل الافاق 
بغیر إحرام: کذا في دالکافيی. وھو مشکل؛ لأن من راد دخول مکة من أھل 
الافاق لا یحل لە التجاؤز من المیقات بغیر إحرام. ۱ 

قوله: درجل دخلء إلخء لیس للافاقي ان یدخل مکة بغیر إحرام سواء آراد 
دخولھا لحاجحة او لزیارۃ البیتء بل یلزمه إما حج أو عمرق؛ فلا یدخل ا متا 
باحد ھذین الامرینء وھذا مذھبنا. وقال الشافعي: إن دخلھا لحاجة لا یلزمه 
الاحرام؛ لان النخول دون السکنیء ولیس علی ساکني مکة إحرام أبدأء فلژن. لا 
یلزم الداخل اولی . وإِنًا نقول: بان ہذہ بقعة معظمةء فلا یسقط تعظیمھا بحالء 


. أي رع الصوت بالتلبیة‎ )١( 
خلاناً لزفر۔‎ )٢( 
. اي البستاني والذيی دخله لحاجة‎ )۳( 


ات 


یکن علیھما شيء. رجل دخل مکة بغیر [حرام فخرج من عامه إلی الوقت 
فاحرم بحجة عليه اأجزاہ من دخوله مکة بغیر إحرامء وإن تحولت السَنۃة 
فخرج فأحرم بحجة عليهء لم یجزہ من دخولە بغیر إحرام؛ وعليه لدخول مکة 


9رر او و ا کا و رع ا و ا نو و و و و کو و ا وو و و کو ہوک ظا تھا و ود ہو ا ےی و و الو رو نی کہ کاو رپا جوا سو وا اپ و 


فکان تعظیمھا لازما وأما إذا کان تعظیمھا لازما کان تعظیم ما یقع بە قضاءحقھا لازماً 
أیضأء وذلك إما الحجة أو العمرةء بخلاف اھل مکة ومن کان منزله ما وراء المیقات: 
لأنھم تبع للحرمء فصار ذلك حظھم في التعظیمء فصاروا کأَنْھم فیە. إذا ثبت ھذا 
فنقول: إذا جاوز الافاقي المیقات ودخل مکة بغیر إحرام لزمه إما حج أو عمرةۃ 
لدخول مکة فإن خرج وعاد إلی المیقات فاحرم بحجة کانت عليه اأجزته عما لزمه 
لدخوق مکة عندنا. وقال زفر: لا یجزیہ؛ لأنہ لزمہ احد النسکینء فلا ینوب به 
حجة الاسلام عما لزمہء :کما لو تحولت السنة وجاءت سنة أخری. وانا نقول: إِنه 
تلافی التفریط في وقتەء فیخرج عن حد التفریطء بخلاف ما لو تحولت السنة 
لأنە لم بتلاف التفریط في وقته. 
قوله: أجزاہہ: کما إذا نذر أن یعتکف شھر رمضان ھذاء فإِله یتادی ہصوم 
رمضان ھذہ السنة وإذا لم یعتکف في شھر رمضان الذي نذر فیە الاعتکاف حتی 
جاء رمضان العام الثانيی فصامه فاعتکف فیه قضاء عما عليه لا یجوز اعتکافہ؛ لأنە 
لما لم یعتکف في رمضان الأول صار الصوم مقصوداء فلا یتادی إِلّ ہصوم مقصود 
فکذا ھذا۔ 
قوله: ەولیس عليه دم؛؛ لان بالافساد لزمه دم القضاء فقام القتضاء مقام 
الأداء وقد أحرم في القضاء عن المیقات فصار آتیاً بما عليه . 

قوله: ؛لترك الوقت+:ء توضیحہ اه قد لزم علی من جاوز المیقات دمء لما 
تیر إذا جاوز الافاقي میقاته بغیر إحرام الحج أو العمرة لزمه دم تعظتبا عق 
الحرامء فإذا جاوز المیقات فاحرم بعمرۃ ما وراء المیقاتء فإن کان یمضي فیھا ولم 
یفسدھا یبقی عليه الدم علی حالهء وآما إذ أفسدھا فحکمە أَنه یمضي فیھاء کما إذا 
آفسد الحج فإِله یقضیه في السنة الأآخریء ویمضي في ذلك الحجء فکذلك العمرة 


۷۷ 


بغیر إحرام حجة أو عمرة. رجل جاوز الوقت فأحرم بعمرة فأفسدھاء مضی 
فیھا وقضاھاء ولیس عليه دم لترك الوقت . واللہ اعلم . 
[ ہاب في تقلید البدن ] 


تطوعا أو نذرأء او جزاء صیدء او شیئاً من الأشیاء وتوجه معھا یرید 


پک بے ےھ و و وھ جو پتھا' وڑ عو و و و وو وا تو و و جو جو و کو و و و وہ وا و رور ھا آو۔ و عو جو کے عو وھ وھ رکوہ 


إذا أفسدھا لا بد لە ان یمضي فیھاء ویقضیھا من عام قابل اف ظك الد فإذا 
راد قضاءھا وأحرم بالقضاء من المیقات قام القضاء مقام الأداءء ویسقط عنه الدم 
الواجب بالمجاوزۃ عن المیقات؛ لأنە إذا قضاھا بإحرام المیقات ینجبر به ما نقص 
من حق المجاوزۃ بغیر إحرامء فیسقط عنه الدم . فإن قلت: ینبغي ان لا یسقط عنه 
الدم؛ ؛ لان وجب بسبب المجاوزۃ بغیر إحرام وھولم یسقط. قلت: ھب لکن لما 
کان القضاء قائماً مقام الأداء صار حکمەه حکمە فان لم یجاوز ونظیرہ من سھيی 
في الصلاة ثم أفسدھا ثم قضاھا سجد عنه ما وجب عليه بالسھو السابق . 


[ باب في تقلید البدن ] 

قوله: وفلد" صفة التقلید ان ۶-7 غنق دابته قطعة نعل أو لحاء 
شجر (اي التش أو قطعة أدیی أو شراك نعل ۔ 

قوله: دأو جزاء صید بان قتله حتی وجبت عليه قیمتەء فاشتری بتلك القیمة 
بدنة فی سنة أخری وقلدھاء أو قتل الحلال صید الحرام فاشتری بقیمته بدنة . 

ور او ات ابمل انا کی الین کار اعد 
کالتلبیةء فالنیة اتصلت بفعل هو من خصائص الاحرام . 

قوله: ول بدنة المتعةہ؛ لأن ھذا الھدی نسك من مناسك الحج وضعاً 
واصلا فجعل الاستقبال بمنزلة اللحوق -- 


. مثل دم المنعة والقرآن‎ )١( 


۸ 


الحعہ. قال: فقد خر وإِن بعث بھا ئم توجە لم یکن محرماً حتی یلحقھاء 
ال بدنة المتعة فانه محرم حین ترجا وإن جلل بدنة أو اشعرھاء او قلد 
شاق وتوجه معھا(!) لم یکن محرما ویکرہ الإشعار. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما ال۵) : ھو(٢)‏ حسن. والبدن من الإبلء والبقر والھدی منھما ومن 
الغنم . ولا یجزي في الھدی والضحایا ال الجذع العظیم من الضان أو الٹنيی 
من المعز؛ والإابل والبقر. 

قوله: ہویکرہ الاشعارہ؛ لانه مثلة وھو منھی عنە. وقال الشیخ أبو منصور 
الماتریدي: یحتمل ان یکون إنما کرہ أبو حنیفة الڑشعار المحدث؛ وھکذا روی 
الطحاوي ان أبا حنیفة إنما کرہ إشعار أھل زمانە وھو المبالغة في البضع علی وج 
یخاف منە السرایة بالتلف. فسد الباب علیھم بالکراھیةء فإن لم یجاوز عن حد 
الجرح پت آو کرہ إیثارہ علی التقلیدء کما کرہ إیثار نکاح الکتابیة علی 
المسلمة فأنہ مکرو کذا ھھناء والاشعار لغة هو الإدماء بالجرحء وتفسیرہ عند أبي 
حنیفة الطعن بالرمہح من أسفل السنام من قبل الیسار. وقال الشافعي : من قبل. 
الیمین. وکل ذلك مروي من رسول الل قلء والأشبہ من قبل الیسار. 

قوله: ہومن الغنمء؛ لقوله (تعالی) في دم الاحصار والمتعة : فان أحصرتم 
فما استیسر من الھدیء. وھو في التفسیر شاۃ. وقال الشافعي: البدن من الإبل ۔ 
خاصة. ومذھبنا حدیث ابن عباس حین سئل عن ذلك فاوقع الأمر علیھما. 

قولہ: ول الجذع العظم من الضانء لحدیث ابي عریرۃ: ان دالني (عليه 
الصلاۃ والسلام) جوز الاضحة بالجذع من الضانء. وھو اسم لما آتی عليه اکٹر 
االسنة والثني من الڑبل الذي تم عليه خمس سنینء ومن البقر ما اتی عليه سنتان 
وطعن في الثالثة ومن المعز ما آتی عليه سنة وطعن في الثانیة. والضان اسم جنس 
یتناول الکبشء والنعجة؛ والمعز بتناول العنز والتیس . 


. لان لیس من افعال الحج علی الخصوص‎ )١( 
لورود الأحادیث بذلك.‎ )١( 


اح 


[ باب في جزاء الصید ] 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم) في محرم قتل 
شاء أھدی: وإن شاء صامء وإن شاء تصدق. وإن ذبح الھدی بالکوفة اجز :۰ 
من الطعامء ولم یجزہ من الھدی. ولا یجزي من الطعام أُن یطعم مسکینا أقل 
امن نصف صاع او قیمتہء اولا یحل أکل ذلك الصیدء فإن اأکل المحرم 


و کے ہو ہر ںہ ہو ہر یہ یں رو یی ما وی و ہا ہی اف ا ہے بب مس ای ا وف رو سر دب ابو ہپ 


[ باب في جزاء الصید ] 


قوله: ەفإن شاء أهدی: إلخء وعند محمد والشافعي الخیار في الجزاء إلی 
الحکمین وھما یقولان: إن الاختیار شرع رفقاء فوجب ان یتفرد بە واإنما 
التحکیم لمعرفة القیمةء فإن اختار التکفیر بالھدی عندھماء أو اختار الحکمین عند 
محمد والشافعيی واجمعوا أن المماثلة بین الصید والھدی معتب فبعد ھذا 
فالمسئلة علی وجھین: إما ان یکون الصید لە مثل النعم في المنظر والخلقة : 
کالنعامة وحمار الوحش٠‏ والظبيء والارنب او لا یکون لە مثٹل: کالحمامقف 
والعصفورہ فإن کان مثل یعتبر الممائلة ہین الصید والنعم بالإجماع واختلفوا في 
کیفیة المماثلةَ فقال ابو حنیفة وأبو یوسف : یعتبر المماثلة بینھما من حیث المعنی 
وھو القیمةق لا من حیث المنظر والخلقةء حتی إذا کان الھدی مثله فيی القیمة 
یجوز وإن کان دونہ في المنظر والخلقةء ولو کان :علی العکس لا یجوز وعند 
محمد والشافعي یعتبر المماثلة من حیث الخلقة والمنظرہ فیکون في النعامة بدنة 
وفي حمار الوحش بقرۃء وفي الضبع شاقء وفي الأرنب عناقء فاما إذا لم یکن له : 
مثل من النعم واختار التکفیر بالھدی عندھماء أو الحکمین عند محمد یعتبر 
المماثلة بین الصید والھدی من حیث المعنی وھو القیمة بالاتفاق فیقوم الصید فيی 
المکان والوقت الذي أصابه . 3 


قوله: واجزاہ من الطعامءء یرید بە إذا تصدق باللحم وفيه وفاء بقیمة الطعام ؛ 


)١(‏ لائه میتة۔ 


"٠ة‎ 


الذابح منه شیثئاً فعليه جزاء ما أکل . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): 
لیس عليه جزاء ما أکل. وإن أکل منەه محرم آخر فلیس عليه شيء في قولھم ۔ 

ہو وت یں من الحرم؛ أو شوی بیض صید في غیر الحرمء أو حلب 
دا أآو شری جرادۃة فعليه الجزاء۔ ویکرہ له (یعف فإن باعه جاں وجعل 
ثمنہ فيی الفداء إِن شاء. . محرم قتل مبعا شي جڑاؤی ولا یجاوز بہ دم وإان 
کان قاراً(١)‏ بر عان لا یجاوز بھما دمانء وإن ابتداء السٍم(۴) فلا شيیء 
لأن اداء و و بالقیمة جائز عندناء وإنما لم یجزہ من الھدی لان هذہ الأفعال لم 


تعرف قربة ال آفی مکان مخصوص أآو زمان مخصوص؛ فإذا انعدم وت یتعین 
المکان وھو مکة. 


'قوله: دلیس عليهہ إلخ؛ لأنہ میتةء وحرمة تناول المیتة لیس من محظورات 
الإحرامء فصار بمنزلة ما لو شوی بیضا او جرادأء او قلع شجرۃ من الحرم 
فضمنهہ ثم یتناول منھا المحرم لم یلزمه شيءء ولم یحرم عليه ایض ولھذا لو اکل 
مہ محرم آخر لا شيء عليه بالاتفاقء فھذا کذلك. ولأبي حنیفة أنە تناول محظور 
إحرامه فیضمنه کما لو قلع شجرة من الحرم . 

قولہ: دفعليہ الجزاءہ؛ لأن قلع الشجرۃ من محظورات الإحرامء وأما البیض 
فلان بیض الصید إذا لم یکن مذرة فھو أصل الصید فیکون حکمه حکم الصید ما 
لم یفسد فیکون من محظورات الإحرامء وھو إما تلطه فیلزمہ ارت وأما اللین 
پالسی سل می لأنە یتولد من عین الصید. وأمّا الجراد فلَ صید ایضاًء ولٰذا 
لا یمکن اخذہ ال یسل 


قوله: ەجاز لانہ لم يضر خراماً بما وضم لکن یکرہ بخلاف بیع الصید بعد 
الایقع لأنہ صار بمعنی المیتة . 


ا قوله: (فعليه جزاؤہء إلخٌ آما الجزاء فلأنہ صیدء وقد حرم عليه قتل الصید 


)١(_.۰‏ لانہ محرم بإحرامین 
(۲) لان دفع الضنرر واجب. 


٥'|١ٛ 


عليه. وإن قتله محرمان فعلی کل واحد منھما جزاءء لا یجاوز بە دم. حلال 
آصاب صیدا ئم أحرم فارسله من یدہ إنسان ضمنه لە وإن صادہ محرم 
فارسله من یدہ إنسان لم یضمن ٦‏ وإن قتله محرم آخر في یدہ فعلی کل 
واحد3(١)‏ منھما جزاع والذيی قتله له ضامنء وھو قول أبي یوسہمف ومحمد 
(رحمھماِ اش) الا إذا صادہ حلال فارسله إنسان 9 9 
انس اتا ذکرہ فيی المناسك . رجل أحرم ومعه قفغص فیه صیدء او في بیتە4 

صید فلیس عليه أن برسلهء. وإن کان في یدہ أُرسله. محرم ذبح بطأ من بط 
الناس؛ أو دجاجة فلا شيء عليهء وإن ذبح9) طیرا مسرولا فعليه جزاؤہ. 
محرم دل حلالا علی صید فذبحه فعلی الدال الجزاء. رجل أخرج عنزاً من 
اس وعدم المجاوزۃ مذھبنا۔ وقال زفر: یجب قیمتہ بالغة ما بلغ اعتباراً 
بالصید الماکول . ومذھبنا ماخوذ من قوله (عليه السلام): والسم صید وفیه شاةء۔ 

قوله: ٭فعلی کل واحد منھماء إلخ؛ لآن جزاء الفعل یتعدد بتعدد الفاعلء 
فان قتله حلالان فعلیھما جزاء واحد؛ لأنه ضمان محلء والمحل لا یتعدد . 

قوله: (ضمنه ل۱ وقال أبو یوسف ومحمد : لا یضمن ؟؛ لانہ أقام حسبف فلا 
یکون عليه عھدة کما لو أُخذہ حالة الإإحرام فارسله إنسان: من یدہ. ولأبيی عیفة ان 
الإرسال لیس بواجب عليهء إنما الواجب ترك التعرض: ویمکلە ترك التعرض بدون 
الارسال علی وجه لا ینقطع یدہ عن الصید علی وجھ لا یژد إلی تفویة ملکە بان 
یخليه في بیته. 

قولە: ہلم یضمن)؛ لأنه لم یملك؛ لان صید البر لم یجعل محل التملك في 
حق المحرم بالنص؛ فالارسال لم یکن متلفاً ملکە؛ فلا یضمن . 

قوله: ٭فعلی کل واحدء إلخ ؛ لأن الأول فوت الأمن: والثانيی قرر الفواتء 
ٹم الآخذ یرجع علی القاتل بما یضمن عندنا خلافاً لزفر. 
)١(‏ اي من الذي صادی والذي :قتله . 
)٢(‏ أي الحمام الذي نبت الریش علی رجلھا. 


٥ك‎ 


الظباء : من الحرم فولدت ثم ماتت ھميی وأولادھا فعليه جزاءھن . وإان أدی 
وی مہہ وج محرم قتل برغوثا ؛ او نملة ةغ أو 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا امب ا کر ا و ا ا و و کٹا و ای ا ا ا ا ا ا او ا ا رات 


قوله: وفلیس عليه ان یرسلە:؛ لأن الواجب ترك التعرض لە ٠‏ وذلك بإزالة 
الید الحقیقی ء لا بإزالة ملك الرقبة . 

قولە: :فلا شيء عليهہ؛ لاتھا من الدواجنء وھي التي تعلف في البیوت 

قولە: ہفعلی الدال الجزاءء ھذا عندنا. وعند الشافعي لا یجب عليه 
الجزاء؛ لأن الجزاء لا یجب إِلٗ بالقتلء وھو کالحلال إذا دلّ حلالاً علی قتل صید 
الحرم؛ لہ لا ضمان علی الدال. ووجه الفرق لأصحابنا ان صید الحرم إنما أمن 
بالحرم وتر التعرض بناء علیہ فکان ضمانه بمنزلة ضمان ا0 ای وأموال 
الناس لا مرن بمجرد الدلالة إِلّ بعقد یعقدہ کامرد إذا 7 تارق علی سرقة 
الودیعة فالہ یضمن ء وأما الصید فی حق المحرم الما امن بعقدہ ؛ لأنہ بالاحرام 
التزم الأآمانء ووجوب الضمان عند التعرض فإنما یلزمه بالتزامهہ وجوب الجنایة 

قولە: ہفعليه جزاؤھنء؛ لأن الفرع ساوی الأصل في علة الضمان وھو إِثبات 
الید علی صید الحرمء فیساویه في الحکم. ۱ 

قولە: ''۔ یکن إلخ؛ لأئه باداء الضمان خرجت الام من أن یکون الأولاد 
صید الحرم . 

قوله: د۔فلا شيیء عليه:؛ ؛ لن ھذہ الأشیاء لیست بصیودب ولا ھو من قضاء 
التفٹ . 

قوله: داطعم شیاء؛ لأنہ من التفث وقال عھنا: أطعم شیئا. وقال في 
علی سبیل الاباحة وأن لا یشبع . 

نت 


[ باب المحرم إِذ قلم أظافیرہ أو حلق شعرہ ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في محرم حلق 
مواضع المحاجم أو أآدھن' بزیت قال: عليه دم. . وقال ابو یوسف ومحمد 
(رحمھما الله ): عليه صدقة کوں ہے سس بک ا تی وإن قلم من 
کل کف ورجل آربعاً٢)‏ فعليه الاطعام ال ان لغ دم فیطعم ما شاء. وقال 


ا و ا و پ9 و و وع ا و او کو مو چو کک نو اک ہی و کک و یکو کو و کے 


[ باب المحرم إذا قلم أظافیرہ أو حلق شعرہ] 

قولە: دفيی محرم حلق٠‏ إلخ: وقال أبو یوسف ومحمد: عليه في ھذہ الصورةۃ 
صدقة؛ لان مواضع المحاجم لا تحلق لآزالة التفثء إنما تحلق لاجل المحاجمةق 
والحجامة لیست من محظورات الإحرام؛ فلا یکون ھذا الحلق من المحظورات 
ولکن مع هذا فيه إزالة شيء من التفٹ؛ فیلزمه الصدقة وھو إطعام مسکین نصف 
صاع؛ اعتباراً بحلق بعض الشعر الذي علی الصدر. ولأبي حنیفة ان هذا حلق 
. مقصود لأمر مقصود فشابہ حلق الإبطبین. - 

قوله: دأو أدھن بزیتہ إلخ؛ لھما في ھذا أللہ جنایة قاصرۃ فیضمن 
بالطعامء وله أنه یعمل عمل الطیب؛ وانه یڑکل فشابه الزعفران: والمحرم إذا 
استعمل الزعفران یجب عليه الدم فکذا هھنا. 

قوله: دفعليه دم؛ٴ؛ لوجود الربع صورةء فصار بمنزلة ما إذا کان من ید واحدۃ 
ونھما ان الربع إنما ألحق بالکل لکمال المعنی ؛ وھو الرفق ولا کمال عند الافتراق 
بل یتاذی ۰ 


قولە: ہفعلیه دم٤؛‏ لانہ مرتفق من کل وجہ؛ لآن حلق بعض الرأاس وبعض 
اللحیة ھو المعتاد؛ لآن من عادهة العرب أنھم یمسکون شعورھم وإنما یحلقون 
النواصيء والأتراك یحلقون الاجزاء المتفرقة التی ورد الشرع بالٹھی عنھاء وکذا 


)١(‏ لان رفق کامل. 
)٢۲(‏ لکل ظفر نصف صاع من بر. 


نیت 


محمد (رحمه ال۵): إذ قلم خمسة اظافیر من ید واحدة أو یدین او ید 
ورجل؛ فعليه دم. محرم أخذ من رأسه أو من لحیتہ ثلئا او ربعاً فعليه دم. 
محرم أخذ من شاربہ فعليه حکومة عدل. وإن حلق الإبطین أٗو احدھما فعليه 
دم. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إذا حلق عضواً فعليه دم وإن 
کان أقل فإطعام . محرم أخذ من شارب خلال؛ و قلم أظافیرہ أطعم ما شاء. 


الأحذ من اللحیة معھود بالعراقف واأرض القرت وإنما یؤخذ منهھ الربع وما یشبهه . 
فکان ھهذا أمراً معھوداً یتم بە4 رفقھم فالحق بالکل وھذا مذھبنا. وقال ماللكل: لا 
بت لا بعلق الکل ۔ نفد الشافعي : یجب بالقلیل وإن أخذ ثلاث شعرات. ومن 
مشایخنا تن حمل علی اختلافھم فی مقدار المفروض فی سح الرأس فيی الوضوءء 
وھذا غلط؛ لأن النص هناك لا یتناول الرأسہ وانما یتناول شیئا منەء وھذا یتناول 
الکل؛ لأنه ورد بحلق الراأس ولکن اختلفوا أنّ البعض ھل یعمل عمل الکل ام 
لا۴. ٴ ۱ ۱ 

قوله: ەحکومة عدل: یرید بە اه ینظر أن ھذا الماخوذ کم یکون من ربع 
اللحیة فیجب عليه بقدرہ من الصدقة حتی لو کان المأخوذ ربع اللحیة یجب عليه 
قیمة ربع ربع الشاۃ. ثم ذکر الأخذ ولم بلاکن التخلق لآن حلق الشارب بدعة عند 
بعص العلماءء وذکر الطحاويی فيی (شرح معانييی الاثارم ان حلقه سنة. 

قولە: وواإان حلق الإابطینء إلحٌ ذکر النتف فی الإابط في دالأصل٠‏ والحلق 
ھھناء فذل علی لسن فيی الحلق؛ وأن السنة هو التف؛ فالعمل بالسنة أحق 
ذکرہ فيی الکتاب . 

قوله: ااعضواء پرید بذلك الصدرم والسافء والعانة ؛ لآن ذلك مقصود 
بالتنور. 

قولە: (اأطعم ما شاءءء وقال الشافعيی ل١‏ شيیء عليه ؛ لأنہ لیس بارتفاق. ولنا 
ان المرء یتاذی برؤیة تفث غیرہ کما یتاذی برؤیة تفث نفسه فکان فیه اأصل رفق وإن 
لم یتکامل. 


محرم نظر إلی فرج امرأۃ بشھوۃ فامنی فلیس عليه شيءء وإن لمس بشھوةۃ 
فامنی فعليه دم . رجل وامرأۃ أفسدا حجھما فعادا یقضیان قال: لا یفترقان. 
محرم خضب رآأسم بالحناء فعليه دم . والل اأعلم بالصواب . 


[ باب في الإحصار ] 


قوله: دفلیس عليه شيء؛؛ لان الجماع محظور إحرامه والجماع قضاء 
الشُھوهۃ بالاجتماع ولم یوجد . 


ہے قولہ: طفعليه دم؛؛ لوجود قضاء الشھوۃ بالاجتماع لکن لا یفسد بە الحج؛ 
لأانه لیس بارتفاق کاملء وکان کقتل الصید . وما ذکرہ في هالأصلء ولم یشترط 
الامنای فصار في المسئلة روایتان ۔ 

قوله: ٭قال: لا یفترقانء. وقال مالك: اذ اخرج کل واحد منھما أخذ کل 
ہما طربقا سس بحیث لا یری أحدھما صاحبه ما لم یفرغا من الحج . وقال زفر: 
علیھما ان یتفرقا إذا أحرما. وقال الشافعي : إذا انتھیا إلی المکان الذي جامعا فیه 
أخذ کل واحد طریقاً آخر حتی یجاوزا ذلك الموضع , وھذا کله باطل؛ لأن کل ما 
لا یکون نسکاً في الأداء لا یکون نسکا في القضاء. 

قولە : ہراس وقال في والأاصل: خضبه رأاسه ولحیته بالحناء وآأفرد الرأاس 
هھناء فثبت ان کل واحد منھما مضمون. ٹم هھذا کله علی وجھین : إإما ان یبخضب 
بالمائع منه حتی لم یصر ملبداأء و کان غیر مائع حتی صار ملبدآء فإن لم یکن 
ملبداً فعليه دم؛ لأانە طیب کامل؛ وإن کان انا بت عن ات یکون دمان: دم 
للطیبء ودم لتغطیة الرأس . 


[ باب فی الإحصار ] 


۱ قولە: دفي الإحصارہ؛ ہو کما یکون بالعدو یکون بالمرض عندناء وعند 
الشافعي لا یکون إِلّٗ بالعدو؛ لأن المراد بالإحصار في کتاب اللہ هو العدو, الا تری 
إلی قوله: ەفإذا آمنتمء؟ ولنا ان المراد بالأیة المرض؛ کذا قال اھل اللغة: .إِنٗ 


امت 


بالھدی وواعد ان ینحر عنه في ول یوم من العشرء ثم قدر علی الذھاب 
وأدرك الحج؛ ولم یقدر أن یبلغ الھدی قبل ان ینحر أجزاہ ان یتحلل . وقال 
أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لا ینحر دون یوم النحر؛ ولاً یتحلل دون 
یوم النحر محصر بعمرة ینحر ھديه متی شاءء ولا ینحر دون الحرم. رجل 
وقف بعرفة ٹم أحصر لم یکن محصرأ وھو محرم من النساء حتی یطوف 
طواف الزیارۃ. محصر بحجة أو عمرة قدر أن یدرك ھدیه فلیس بمحصر. 


[ باب في التمتع ] 


یج وی سس ہس وہ سر و 


الحصر بالعدو والإحصار بالمرض . وقوہ تعالی : ٭فإذا ان قلنا: ذلك سائغ فيی 
قد 

قوله: دوقال ابو یوسف ومحمدہ إلخء هذا بناء علی أنّ إراقة الدمھل یتوقت 
بیوم النحر ام لاء عند أبي حنیفة لاء بل یجوز تقدیمه علی یوم النحر فیتصور أن_ 
یزول العذر فیدرك الحج ولا یدرك لھدیء فإذا کان کذلك کان عذرأ؛ لأنه إذا نحر 
عنه تحلل ضرورةۃ. وعندھما یتوقف بیوم النحرء فمتی ادرك الحج أدرك الھدی. 

قوله: وھدیهء إلخٌ ھذا الدم یتوقف علی الحرم کدم المحصر بالحجء ولا 
یتوقف بیوم النحر بالإاجماع؛ لعدم اختصاص العمرةۃ بوقت؛ ویکرہ اأداءھا في ایام 
الحجء فکیف یتوقف علی یوم النحر. 

قوله: ہلم یکن محصرأء؛ لأن ما هو الرکن الأصلي قد صار مؤديء وقد حل 
له کل شيء إِلٌ النساء فهذا دون امتداد اصل الإحرامء فلم یصح التحلل بالدم 
عما بقي ۔ 

[ باب فی التمتع ] 
قوله: ہفھو متمتع؛ء ما إذا انّخذ بمکة داراً فلانه ترفق بنسکین في سفر واحد 
فی اشھر الحج واما إذا اتخذ البصرةۃ داراً فکذلك:. وذکر الطحاوي ان ھذا قول 

۱ ای و اما علی قولھمٰا لا یکون متمتعأ؛ ؛ لان صورة التمتع ان یکون عمرته 


ك۷ 


مکة بعمرة في اشھر الحجء ففرغ مھا وقصرء ثم اتخذ مکة أو البصرة دارا' 
ٹم حج من عامه ذلكء قال: فھو متمتعء وإن قدم بعموۃ فأفسندھاء ففرغ 
مٹھا وقصر ثم اتخذ پت ٹم اعتمر فيی اشھر الٰحج وحج من عامه 
لم یکن متمتعاً. وقالا: ہو متمتع. ون رجع إلی أھله ڑ یں سے 
کے ےو شا نے ری جمیعاً. وإِن قدم في اشھر الحج 


میقاتیة وحجه مکیة وھذا قد أحرم لکل واخد منھا من المیقاتء فلا یکون متمتعاً. 
وؤکر الجصاص أَنه لا خلاف فیەء وو قول الکل کما ذکرنا هھنا. ووجھه ان شبھة 
السفر الأول قائمة ما لم پ یعد إلی وطنهء فوجب الدم نسکأ؛ لأن الأاصل في العبادۃ 
ھو الإڑیجاب احتیاطاً. 


قولە: ووقالا: : ہو متمتع)؛ لانہ ابتداء سفرں وقد حصلٰ لە نسکان فی ھذا 
السفر فیکون متمتعأء کما لو رجع إلی أھله : بس ہد تی 
عامه ذلك فھو متمتعء بخلاف ما إِذا انَْد :کڈ داراً لأانہ مکی ولا تمتع لأھل 
مکكة . ولأبيی حنیفة ان السفر الثانيی بناء علی السفر الأول وبذلك إٰذا ای بالعمرۃ 
والحج لا یکون متمتعأ؛ لأن حکم السفر ینتھي بالعمرة الفاسدۃء وصارت مکة مصراً 
لە فصار معتمراً من مكةء ولا تمتع لأاحد من مکة فکذا هذا۔ 

قولهە: وویسقط عنه دم المتعةء؛ لأنه لیس بَ ثمت متمتع؛ لأن المتمتع من حصل لە 
حجة وعمرة فی سفر واحد ولم یحصل فلم یکن عليه دم ۔ 

0 نووا ےہ خر وت ریہ مس 

قوله: دوالقرآن 02 عندنا. وقال الشافعي : الافراد أفضل. وھذا بناء 


علی اصل, ٠‏ وھو أنْ القارن یطوف عندنا طوافینء ویسعی سعیینء وعندہ طوافاً 
وَاعذا سا وَاَداء فعندنا القران عزیمة وعندہ رخصة والدم واجبس بالإاجماع 


)١(‏ بوجود النسکین فيی سفر واحد. 


٥۸ 


تیر ولم یفسدھا وحل منھاء ورجع إلی أھله ٹم حج من عامه لم یکن 

متمتعاً. رجل اعتمر ۂ فی اشھر الحج وحج من.عامه ذلك فأایھما آفسد مضی 
فیەء ویسقط عنه دم المتعة . مکي قدم متمتعاً وقد ساق الھدی وحج من 
عامه أو لم یسق وحج من عامه فلیس بعتمتع . والقرآن أفضل. فإن دخل 
بعمرۃ فما عجل من الإحرام بالحج فھو أفضل. رجل أراد التمتع فصام ثلائة 
أیام من شوال ثم اعتمر لم یجزہ الثلائةء وإن صامھا بعدما أحرم بالعمرةۃ 


یں ۹ی کٹ ت ٹک رپ .۰ - 0000وتتوۓ99۹99:9ئ 9999 س"ىٔٔ ۸۰ 


لکن عندنا بطریق الک لسر ھی و سا راع رخ کب النقصان 
المتمکن بسبب الجمع . وجه قوله أنَّ النبيی (عليه الصلاة والسلام) أفرد بالحج عام 
حجة الوداع. 

قولہ: دولنا أُنّ رسول الل ق اختار القرآنء لہ صح اه کان قارناء وبذلك 
أمر علیا رضي الله عنهء کما قال (عليه السلام): ؛أتانيی آت من ربي واأنا بعقیقء 
فقال لي جبرئیل: صل فی ھذا الوادي المبارك رکعتینء وقل: لبيیك بحجة وعمرةۃ 
معاء. وما رواہ لیس بحجۂة؛ لأنه (عليه السلام) کان یلبي بھما تارۃء وبإحداھما 
آخری, ولیس علی المحرم أن یسمي في تلبیتہ ما أحرم یه لا محالةء فمن سمعه 
یقول: ہلبيك بحجة؛ ظن مفرداء ومن سمعه هبحجة وعمرةء عرف حاله حقیقة علی 
سبیل التیقنء فکان الأخذ بالیقین اولی . 

قولە: ەفما عجلء إلخ یعنيی بە تعجیل اللإآحرام للحج بعد الفراغ من 
العمرۃ؛ لأن الوصل بینھما أفضلء فما کان أقرب إلی الوصل کان أفضل. 

قوله: ہلم یجزہ الثلائةہ؛ لأن المتمتع یلزمه الدمء فإن لم یجد یلزم صوم 
عشرۃة أیام ثلاثة فيی الحجء وسبعة إذا رجم . قال اللہ ر(تعالی): فإفما استیسر من 
الھدی فمن لم یجد فصیام ثلثة ایام فيی الحج و وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة کاملةھچ 
ولم یوجد الصوم في الحج. 
ہے قوله: واجزتە:؛ لانہ صام في الحج؛ لن العمرة قد صحت؛ وهي الحجة 
الصغری علی ما قال النبي (عليه الصلوۃ والسلام): دالعمرةۃ حجة صغری٤.‏ 


۹ٔ 


اجزت امرأة تمتعت فضحت بشاة لم تجزھا من المتعة واللہ أعلم . 
[ باب في الطواف والسعي ] 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم) في رجل طاف 
الطواف الواجب في جوف الحجر قال: فإن کان بمکة أعادء وإن آعاد علی 
الحجر اأجزا وإان رجع إلٰی أُهله ولم بعد فعليه دم رجل طاف طواف 
الزیارۃ علی غیر وضوء وطواف الصدر طاهرا(٦١)‏ ذ فيی آخر أیام التشریقء فعليه 


والاضیحة غیر ھذا الدم؛ فلا یسقط بھا عنھا ھذا الام . 


[ باب في الطواف والسعي ] 

قوله: دفيی جوف الحجرہ هو (بالکسر) موضوع من البیتء حجرہ قریش من 
البیت حین بنو الکعبة لما قصر بھم النفقة ولذا سمي بالحجر ویسمی بالحطیم 
يسا وھو قدر خمسة أو ستة أو سبعة آذرع علی اختلاف الروایات فيی (صحیح 
مسلم, وغیرہء وقد قال النبي قٍ لعائشة (رضي اللہ عنھاع: ؛لولا حدثان قومك 
بالجاھلیة لنقضت الکعبة وجعلت لھا بابینء وأدخلت الحجرء. وقد بناہ عبدالل بن 
الزبیر رضي اللہ عنه کذلك في زمان خلافته لما سمع الحدیث من عایشة ولما قتله 
الحجاج أعاد البناء السابقء وبقی إلی الآان عليهء فلما کان الحطیم من البیت یجب 
الطواف وراءہء وإذا لوت ول الاعادةء وتفصیل ھذہ المباحث موکول إلی 
دالسعایة فی کشف ما في شرح الوقایق- 

قوله: ٭فإن کان بمکة أعادہ؛ لان الطواف یجب أن یکون وراء الحجر؛ لان 
الطواف واجب بالبیت بالنص؛ والحجر من البیت؛ فیجب الطواف وراءہ فإذا لم 
یکن وراءہ فقد أدخل نقصاناً في طوافه فیعید کل الطواف حتی 1. بکمالھا. 


قوله: افعليه دمء؛ لأنه ادخل نقصاناً فی طوافه؛ لأنه ترك شیئاً قلیلا منەء وھو 


)١(‏ قید بہ إذ لو طاف طواف الصدر في ایام النحر طاھراً بحسب للزیارۃ۔ 


۰۷ 


دم وإن طاف طواف الزبارة جنباء وطواف الصدر طاھراً فی آخر أیام 
التشریقء فعليه دمان. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): عليه دم 
واحدء (۲وإن طاف طوافین لعمرته وحجتەء وسعي سعیین فقد أساء ویجزیه 
کوفی حج فاتخذ مکة داراً فلیس عليه طواف الصدر. رجل طاف لعمرتہ 
قریب من الربعء ونقائص طواف الحج تجبر بالدم: کما ان نقائص الصلاۃ تجبر 
بالسجدة . ٴ ۱ 

اقولہ: افعليه دم؛؛ لان الطواف علی غیر وضوء جاز مع النقصان؛ لآن 
الطھارۃ فيی الطواف واجبة؛ وہترك الواجب یتمکن النقصان؛ لکن النقصان لما خف 
أشبە بترك شوط أو شوطین من الطواف الواجب. 

قوله: ہعليه دم واحدہء وھذا بناء علی أَنّ طواف الجنب واجب الآعادة؛ لأنە 
اقرب إلی العدم فوجب نقل طواف الصدر إلی طواف الزیارۃ؛ لان اللیة فيی 
الابتداء حصلت لاداء أآرکان الحج علی الترتیب الذي شرعت؛ فھو وإن نوی الصدر 
بطلت نیته علی خلاف الأول؛ لانھا تعتبر عند الأداء فوجب صرفه إلی ما عليه 
وإذا صرف إلی ما عليه صار مؤخراً طواف الزیارۃ عن أیام النحر فصار تارکاً طواف 
الصدر فیجب دم بترك طواف الصدر بالاتفاقء ویجب بتأخیر الرکن دم آخر عند 
أبي حنیفة وعندھما لا یجب للتاخیر شيء؛ لأن النبي قل سثل عن من ذبح قبل 
الرمي فقال: دارم ولا حرجء وما سثل یوما عن شيٍء إِلّٗ قال: وافعل ولا حرج+. 
رلە أُنّ الٹاخیر عن المکان مضمون فکذا التاخیر عن الزمان . 

قوله: وفقد اکا یرید بە القارن؛ لأنہ ترك السنة المتوارثة؛ لأآن السنة 
المتوارثة ان یزتب طواف الحج علی سعي العمرةء فإذاٴ لم یرتب فقد ترك السنڈ 
ولکنە غیر واجب فلا یلزمه الدم . 


قولە: وفلیس عليهء إلخ؛ لأنہ وجب علی الصادر وھو لیس بصادرء وھذا 


)١(‏ قبل الوقوف بعرفة. 


کس 


وسعی علی غیر وضوہ'') وحل وهو بمکةء فإله یعید الطواف والسعيء ولا 
شيء عليهء وإن رجع إلی اأھله ولم یعد فعليه دم. رجل أھل بالحج في 
رمضان: وطاف وسعی فی رمضان(١)‏ لم یجزہ ذلك السعي عن سعي. یوم 
النحر۔ ۱ 
[ باب في الرجل یضیف إلی إحرامه إحراماً] 

لعمرة رات لھا شوط 7 ہے قال: یرفقعض 727 را دم 
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إذا اتخذ مکة داراً قبل النفر الأول: والنفر الأاول بعد یوم الو یی انا اف اط 
النفر الأول فقد لزمه طواف الصدرہ فلا یبطل باختیارہ السکنی . 

قوله: دولا شيء علیەہ؛ لن النقص یرتفع بالآعادةء وإذا أعاد الطواف آعاد 
بالسعی؛ وإِن لم یکن السعي محتاجاً إلی الطھارۃ في الابتداء؛ لأنه تبع للطواف؛ 
فلا یکون لە حکم نفسهہ فإذا أعاد الأصل لزمه إعادۃ التبعء فإذا أعاد الطواف ولم 
بعد السعي کان عليه دم؛ لان بالاعادة یجعل المؤديی کان لم یکن من وجهھ _فیبقھی 
السعي قبل الطواف؛ فلو رجع إلی اھله ولم یعد فعليه دم وقد تحلل أما التحلل: . 
فلانه لما قل النقصان لم یمنع الاعتداد بالطواف, وأما الدم فلإدخال اللنقص في 
طواف العمرةء ولیس عليه في السعي شيء وإن کان لزمه إعادۃ السعي . 

[ باب في الرجل یضیف إلی إحرامہ إحراماً] 

قوله: ووقال أہو یوسف ومحمد: إلخٌ ؛ ھما یقولان : لما لزمہ رفض اأحدھما 
لما أنْ الجمع في حق المکي غیر مشروع فالعمرةۃ ة أولی بالرفض ؛ لانھا اآخف مؤژنة. 
ولأبی حنیفة ان الأداء اتصل بالعمرۃ ۷ت" ٠‏ فکان رفغقض العمرة رفضاً 
للمؤدي ورفض الحج امتناعاً عن الأادایس والامتناع أ یسر ومذا إذا طاف شوطاً 


. اي خرج من الاحرام‎ )١( 
لان الحج موفقت باشھر الحج فلا ا افعاله لھا‎ (٢( 


٦٣ 


لرفضهہ وحجة وعمرة, وإن مضی علیھا أجزا وعليه لجمعه بینھما دم . وقال 
أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل) : أحب إلینا ان یرفض العمرۃ؛ وعليه فضاڑھا 
ودم. محرم بالحج أحرم یوم النحر بحجة فإن کان حلق في الأولی لزمه 
الآخری ولا شيء عليهء وإن لم یکن حلق في الأولی لزمته الأآخری؛ وعليه 
واحداأء وإن طاف شوطین او ثلائة أشواط فما لم یطف اکثر الطواف فھو علی ھذا 
الاختلاف وإن طاف اکٹر الطواف للعمرة رفض الحج بالاجماع وإن مضی فیھما 
اجزاہ؛ لأنه تحقق منہ الأداء وإن کان منھیاً عنهء وعليه دم بإدخال النقص بارتکاب 
المنٹھی عنه . 

قوله: ووعليه دم قصر أو لم یقصرہ إلخء أما إذا قصر فلأنه لما لم یحلق في 
الاولی صار جامعاً بین إحرامي الحجء فبالتقصیر یتحلل عن الأولی؛ وإن لم یقصر 
فعند أبي حنیفة یلزمه ویجب الدم ؛ بسبب تاخیر الحلق في حق الاحرام الأول وعلی 
۳ى0 ومحمد ذکر التقصیر مکان الحلق . 


قولە: ەرجل فرغء إلخ وجه لزوم الدم ان بالجمع بین إحراميی العمرةۃ صار 
مدخلا للنقص منھماء تفنار امن بالدمء فذکر فيی الجمع بین إحرامي العمرة روایة 
واحدةۃ؛ وفي الجمع ہین إحرامي الحج روایتینء وجه الروایة العيی سوی فیھا بین 
الحج والعمرۃ ان الجمع بین إحرامي الحج غیر مشروع؛ کما ان الجمع بین 
إحرامي العمرة غیر مشروع؛ ثم إذا جمع في العمرة صار مدخلا للنقتص فیھماء 
فکذا إذا جمع بین إحرامميی تح وجه الروایة التي فرق ھ00 ھذا الکتاب) 
ان فی الحج لا سن جانا ہین الاحرامین في الأفعال؛ لأنە لا یژزدي افعال الحجة 
الأخری افی ھذہ السنف وإنما تژدی فيی السنة الثانیغف فلا پضیر جامعاً بینھما فيی 
الفعل وأما في العمرۃ تو اٹم بینھما فی الفقعل ؛ لأنه یؤدی العمرۃ الثانیة فيی 
ھذہ السنةء والحلق الواحد یکفي للخروج عن الإحرامین. 

قوله: ەفھو رافض:؛ لان الجمع بینھما قد صحء وصار قارنء ولکنە أساء 
وأخعطا السنةء ھکذا ذکر في ەالأصل:؛ لان السنة إدخال الحج علی العمرة 
بالنصء ولأن في الأداء تقدم افعال الحج علی افعال العمرۃء فکذلك في الإاحرام 


با 


دم قصر أر لم یقصر . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الہ): إن لم یقصر فلا 
شيء علیہ. رجل فرغ من عمرتہ إلّ التقصیر فاحرم باخری؛ فعليه دم 
لإحرامه قبل الحلق. مھل بالحج أحزم بعمرة لزماہء فإن وقف بعرفات فھو 
رافض لعمرته وإن توجه إلیھا لم یکن رافضاً حتی یقف؛ فإن طاف للحج ٹم 
أحرم بعمرة فمضی علیھما اجزا وعليه دم لجمعه بینھماء ویستحب أن 


ھی ا اس ھی یھ نے ہو نو ای اھ کر ور ا کا و کا ا او ا ات ا ا وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ایا 


الا ان هھنا لم یژد افعال الحجء فصح الالتزامَ ؛ لان ات إِن فات في حق 
الإحرام لم یفت في حق الأفعال وکان یجب عليه تقدیم أفعال العمرۃ علی أفعال 
الحج فإذا وقف بعرفة یتعذر عليه اداء أفعال العمرة؛ فصار رافضا للعمرة فإن 
توجە إلی عرفات لم یکن رافضاً حتی یقف؛ لأن القارن والمتمتع أمر بتقدیم افعال 
العمرۃ علی افعال الحجء والإمکان باق. ذکر الطحاوي ان القیاس علی قول أبي 
حنیفة ُن یکون للعمٰرة رافضاً بالتوجه إلی عرفات؛ کمن صلی الظھر ٹم سعی إلی 
الجمعق ولکنه استحسن هھنا وقال: لا یصیر رافضاً. والفرق هو ان مصلي الظھر 
مأمور بنقض الظھر بأداء الجمعةء فلما صار ذلك مستحقاً عليه وجب إتیانه بادنی ما 
یمکن؛ فأما المتمتع والقارن ممنوعان عن نقض العمرۃ بل أمرا بتقدیمھاء فإذا کان 
الشرع یمنع ذلك لم یجب إتیانه إِلّ باقصی ما یکون من زۂ نفس الوقوف: لا بماله شبه 
بالوقوف وھو التوجه . 
قوله: ولجمعه بیٹھماء؛ لأنه خالف السنة کقران المكي؛ وإذا کان 7 واجباً 
عن کفارة لم یاکل منه“. 


قوله: اوعليه: دم٤؛‏ لأنە فات الترتیب في الفعل وھو بدعفء ونيی الفصل 
الأول (وھو ما إذا أحرم بالعمرۃ بعد إحرام الحج) قد فات الترتیب فی الاحرام ولا 
تَرثیب فيه . 

قوله: (وکذلكء إلخٌ لکن یلزمه الرفقض ھھنا؛ لأانہ أدی رکن الحج فصار 
ھذا خطاً من کل وجحفہ وإان مضی علیھما اجزاں وعليه دم لٰجمعهہ بینھما. 

قوله: ەفإنه یرفضھا؛؛ لآان فائت الحج فی إحرام الحج یتحلل بأفعال العمرة 
کالمسبوق بای في 'حق التحریمة مقتدیاً حتی لا یجوز اقتداء غیرہ بھ وھو منفرد فی 


٦٤ 


یرفقض عمرته تنتف ےا وعليه دم ء ۷ رکذلك إن اُھل بعمرة یوم النحر فی 
أیام التشریق ۔ محرم فاته الحج فأحرم بعمرۃ أو حجة فإله یرفضھا۔ 


[ باب في الحلق والتقصیر ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أَبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في معنمر طاف 
وسعی وخرج من الحرم وقصرہ قال: فعليه دم وھو قول محمد (رحمه الة). 
وقال أبو یوسف (رحمه الل): لا شيء عليه. فإن لم یقصر حتی رجع فقصر 
فلا شيء عليه في قولھم جمیعاً. قارن حلق قبل ان یذبح فعليه دمان. وقال 
أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): )دم واحد. حاج حلق في أیام النحر فيی 
غیر الحرم فعليه دم . واللہ أعلم بالصواب . ۱ 
حق الأفعال حتی لزمته القر ا فإذا ٭ کت إحرام ال الحج؛ وإذا أحرم 
بعمرة رفع أفعال العمرة العمرةء فامر برفقض کل منھما بعد صحة الالتزام؛ لان 
الجمع بین الحجتین والعمرتین مکروہ. ۱ 

[ باب في الحلق والتقصیر ] 

قوله: دوقال أبو یوسفء إلخء لە ان الحلق محلل من حیث الله جنایة فلا 
یتعلق ذلك بالحرم نو سور ری ہس موس مور و نوس و 
حیث اه جنایة لم یتعلق بە من حر 90 بک 
محللا صار کا کالفعل الذي هو قربة بنفسه فأاخص بالحرم کالذبح . 

قوله: وفعليه دمانء؛ لأنه یلزمہ دم آخر لتاخیر الذبح عن الحلق . 

قولە: ہفعليه دم __ یذکر فیه قول أبي یوسف ومحمدہ فمنھم من قال: إِنّ 
ہذا بلا خلاف؛ لأن السنة جرت في الحج بالحلق بمناء ومنا من الحرم. ومنھم من 
قال: هو علی الاختلاف وھذا هو الأصح . 


. أي یجب الدم للجممع‎ )١( 


(۲) لجنایته علی إحرامه. 


[ باب في الرجل یحج عن آخر ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجلین أمرا 
رجلا ان یحج عن کل واحد منھما حجةء فاھل بحجة عنھماء فھو عن 
الحاجء ویضمن النفقة. رجل أمر رجلاّ ان یقرن عنە فالدم علی الذي أحرم. 
وکذلك إن أمرہ رجل ان یحج عنه؛ واآمرہ آخر أن یعتمر غنهء وأذنا لە فيی 
القران فالدم عليه. رجل أوصی ان یحج عنہ؛ پایرا غند راہ اض 


[ باب في الرجل یحج عن آخر ] 

قوله: ەفھو عن الحاج إلخء وھذا لأن الاستیجار علی الحج وإن کان لا 
یجوز عندنا ولکن إذا أمر غیرہ بان یحج عنه یجوز ویقع الحج عن الأامر من وجھ؛ 
ومن المأمور من وجەء بخلاف الصوم والصلاۃ فإِنّھما یقعان عن المامور من کل 
وجه إِلّ اأن یصوم ویصلي ویتصدق فیجعل ثوابه لغیرہء وھذا جائز عند اھل السنة: 
والجماعة خلافاً لبعض أاھل القبلة؛ لأنه جعل الثواب لغیرہ والثواب هو الجنةء فقد 
جعل الجنة لغیرہء ولیس لە ہذہ الولایة. قلنا: إِنّ النبيی (عليه السلام) ضحُی 
بکبشین أملحین احدھما عن نفسه٭ہ والآخر عن أمتہ ممن أقر بوحدانیة اللہ 
(تعالی). وإذا صح اداء الحج عن الغیر بالأمر فإذا آمر رجلان ان یحج عنھما فلا 
شك أنە أمر کل واحد منھما أن یخلص الحجة لە من غیر اشتراكء فإذا أحرم عنھما 
صار مخالفء فیقع عن نفسه فیضمن النفقة إن أنفق من مالھماء لأنه خالف . 

قوله: دفالدم علی الذي أحرمء؛ الدماء ثلائة أنواع: منھا ما یجب جزاء 
لجنایة: کدم الجماع وذلك علی المامور؛ لأنە هو الجاني . ومنھا ما یجب نسکاً: 
کدم المتعة والقرآنء وذلك علی المامور أیضاء وما کان من المناسك فھو علی 
المامور لما وفقه اللہ علی الجمع بین العبادتینء ومنھا ما یجب مؤونة: کدم 
الإحصاں فھذا علی المحجوج عنه عند أبي حنیفة ومحمد؛ لأانہ هو الذي أدخله 
فی العھدۃ. وقال أبو یوسف: یجب علی الفاعل: لأنه وجب بالتحلل کدم القرآان . 


قولە: وفعلیھمء؛ ٢ي‏ علی الأوصیاء أو علی الورثة ان یبعثوا بشاة أو بثمن 


٦ 


فعلیھم ان یبعثوا الشاۃ من مال المیت فیحلوہ بھاء وأما دم الجماع فعلی 
الحاج ویضمن النفقة. رجل أوصی أن یحج عنه فاحجوا عنه رجلا فلما 
بلغ الکوفة مات و سرقت نفقته وقد أنفق النصف؛ فإله یحج عن المیت من 
منزله بثلث ما بقي . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵ہ): یحج عنه من 
حیث مات الأول. رجل أھل بحجة عن أبویه أجزاہ ان یجعله عن اأحدھما. 


شاة؛ لأآن نقل الشاۃ متعذں وھذا قول ابی حنیفة ومحمد . وقال مالك وابو روسف: 
یجب ذلك من مال الحاج لما قلنا: انه وجب بالتحلل . 


قوله: ەمن مال المیت:؛ قال بعضھم: یرید بە من الثلث؛ لأنە صلة کالزکاۃ 
وغیرھا. وقال بعضھم : من جمیع المال؛ لان ذلك وت جا المانو فضاز دنا 


قولە: دوقال أبو یوسف ومحمدہ إلخء واجمعوا علی الہ لو کان في وطنہ أو 
في غیر وطنہ لکنه خارج المصر إلی غیر سفر الحج ان یحج عنه من وطنہء ولھما 
في الخلافیة ان خروجه لم یبطل بموتهء قال اللہ (تعالی): دومن یخرج من بیتە 
مھانچزاً إلی اللہ ورسولە ثم یدرکە الموت فقد وقع اأجرہ علی اللہ . ولابي حنیفة ان 
ما وقع من الخروج بطل؛ لقوله (عليه السلام): کل عمل ابن آدم ینقطع بموتہ إلّٗ 
الثلاث : ولد صالح یدعو لەء وعلم علمه الناس وصدقة جاریة؛. وإن سرقت نفقته 
وقد أنفق النصف یحجج عن المیت بثلث ما بقي عند أبي حنیفةء سواء أرصی بأان 
یحج عنه بثلث مال و باقل من ثلث ماله ٠‏ او اورصی بان یحج عنە ولم یقل شیاأ؛ ۱ 
لان الذي أنفق أبي ان مات بمنزلة الضائم . وعندھما یحج من الذي بقي من الثلٹ 
الأول إن اوصی ان یحج عنه بثلث مالهء وإذا أوصی بأن یحج عنەه من ثلٹ مالەء او 
أورصی بان یحج عنه ولم یقل شیئاأ قال ابو یوسف کذلك؛ وقال محمد: مما بقي 
من المال المقدر للحج عنە إن بقيء ول بطلت الوصیة. 


قولە: وعن أحدھما؛؛ لان من حج عن غیرہ بۂ وو عنهء. 
1“ جو سے ویو و ہہ ویو فبصح 


۷۰ 


[ مسائل لم تدخل في الأبواب ] 
محمد عن یعقوب؛ عن أَبي حنیفة (رضي اللہ عنھم)(١)‏ ذ اف عرفة 
وقفوا فی یومء فشھد قوم أنْھم وقفوا في یوم النحر أجزاھم. رجل رمی في 
الیوم الثانيی الجمرة الوسطی والثالثةء ولم یرم الأولی ؛ واستفتی في یومہء فإن - 
رمی الأولی الباقیئین فحسن: وإن رمی الأولی أجزاء. رجل جعل لل عليه 
ان یحج ماشیأء فإِنه ل١‏ یرکب حتی یطوف للزیارۂ . رجل باغ جاریة محرمة(؟) 
أذن لھا في ذلك٠‏ فللمشتري ان یف ویجامعھا. رجل ذبح یوم النحر بعدما 


گی ا و ا وو ا ا ا کت و لع ا تا دک یک و و کک اکا کان 


[ مسائل لم تدخل ني اأاراتء 
قولە: (اجزاهم بوجھین : : احدھماان هھذہ شھادۃ قامت علی النغيی فلا یقبل ۔ 
الثانيی ان الاحتراز عن الخطاً متعذر والتدارك غیر ممکن؛ فیسقط التکلیف صیانة 
لجمیع المسلمین عِن الحرج . وصورہة الشھادۂة ان یشھدوا أٹھم اڑا الھلال لیله 
الثلائین وکان الیوم الڈي وقفوا فیه هو الیوم العاشر. 


قولە: (أجزاہم عندنا خلافاً للشافعي ؛ لانہ شرعت مرتبة کلھا فيی الیوم الثاني . 
ولا ان رمي گل جمرة قربةء فلا یتوقف الجواز علی تقدیم الہعض علی البعض . 


قولە: دفالہ ل یرکب) الخ خہرہ فيی دالاصلء بین بین الرکوب والمشيں؛ وأشار 
هھنا إلی الوجوب؛ وھو الاصح ھذا ون لانہ التزم القربة بصفة الکمال؛ 
فلزمه بذلك الوصف 


قولە : هویجامعھا: وفي بعض النسخ: أُو یجامعھاء فالمذکور هھنا بَدكٰ علی 
ان یحللھا بغیر الجماع بقص شعر أو بقلم ظفرء ثم یواقعھا بعد ذلك: وتلك الروایة 
تدل علی اه یحللھا بالمواقعةء واختلف:٠‏ مشایخنا فیەء فکرہ بعضھم التحلیل 
بالمجامعة تعظیماً لأمر الحج؛ ولم یر بعضھم باسا؛ لأان المجامعة لا یخلو من 


. هذہ المسئلة من خواص هھذا الکتاب‎ )١( 
. قید به لان إحرام الجاریة یتوقف علی الإذن‎ )۲( 


"۸ 


صلی فی احد المسجدین قبل الخطبة اجزاہ. واللہ اعلم . 

تقدیم مس یقع بە التحلیل فیصیبھا بعد التحلیل . وإنما کان للمشتري ان بحللھا 
لأنه لم یاذن لھا؛ فلا یکون التحلیل في حقه خلفاً في المیعاد. 

قولہ: دفي احد المسجدینء؛ اطلقہ ولم یقیدہ بالجبانةء فدل ذلك علی أنه 
کله منواءء لا یقع التفاوت بین أن یفرغ أھل الجبانةء دون أھل المسجد: أو أھل 
المسجد دون اھل الجبانة أو اھل احد المسجدین؛ فیجوز في الکل؛ لان شرط 
جواز التضحیة في المصر فراغ البعض. ودلُت المسئلة علی ان اداء صلاۃ العید في 
مصر واحد في موضعین علی قول اصحابنا جائز خلافاً في الجمعة . 


۳۹ 


کتاب النکاح 
[ باب في تزویج البکر والصغیرین ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم) في بکر قال لھا 
وإن فعل ھذا غیر ولي أو ولي غیرہ أولی منهء لم یکن رضا حتی تتکلم. : 


رجل زوج ابنة أخیه ابن أخیه وھما صغیران جاز؛ ولھما!') الخیار إذا بلغا 


[ باب في تزویج البکر والصغیرین ] 

قوله: دفي بکر قال لھا ولیھاء إلخء ھھنا مسئلتان: إحداھما إذا سکتت عند 
الاستیمار من الولي؛ والثانیة إذا سکتت بعدما زوجھا الولي حین بلغھا الخبر 
والسکوت منھا رضا في المسئلتین بالنص والمعقول. 

قوله: هغیر ولي؛ٴء وھم الأجانب او قریب لیس بولي : کما لو کان عبدأ او 
کافرأ او مکاتباء او کان ولیأً غیرہ اولی منە: کالأخ مع الاب؛ والعم مع الأخ. 
ودلّت الأحادیث علی ان الاب لا یملك إجبار البکر البالغة علی النکاح؛ لن النبي 
(عليه الصلاة والسلام) ما أھدر رضاھاء لکن أقام السکوت مقام الرضاء ولکن مع 
ھذا إذا زوجھا ینعقد النکاحء ویتوقف علی |جازتھاء فإذا بلغھا الخبر فسکتت فقد 
رضیت. وطریق وصول الخبر إلیھا ان یبعث الولي إلیھا رسولا عدلا کان أو غیر 


. لوجود السکوت‎ )١( 
. اي خیار الفسخ‎ )٢( 


خلافاً لأبي یوسف زرحمه الل). فإذا علمت بالنکاح فسکتت فھو رضاء وإن 
لم تعلم بالنکاح فلھا الخیار حتی تعلم. وللغلام الخیار ما لم یقل: قد 
رضیت: أو یجيء منە(') ما لم یعلم أنه رضاء) وکذلك الجاریة إذا دخل بھا 
الزوج قبل البلوغء وإن مات أحدھما قبل البلوغ ورثہ الآخر. وإن زوج ابنته _ 
ابن أخیه فلا خیار لھاء ولابن الأخ الخیار. وقال أبو یوسف (رحمه الله): لا 
خیار لاہن الأخ ایضاء فإن ردہ لم یکن ردہ 7 حتی ینقضه القاضييی. رجل 
عدل؛ فإن أخبرھا الفضولي فلا بد من العدول؛ والعدالة في قول أبيی حنیفة (رحمه 
اش وعندھما لا یشترط ذلك کما لا یشترط في الرسول. ۱ 


قولە: وجاز,؛ لأن لغیر الأب والجد ولایة تزویج الصغیر والصغیرة عندنا 
خلافاً للشافعيى فإن کبرا فلھما الخیار عند ان حنیفة ومحمد (رحمھما اللہ) خلافاً 
لأبيی یوسف: فإن علمت بالنکاح وسکتت فھو رضاء ویلزم العقدء أما إذا لم تعلم 
بالنکاح فلھا الخیار حتی تعلمء أما إذا علمت وسکتت کان رضا اعتباراً بابتداء 
النکاح وآأما إذا لم تعلم فالسکوت منھا لا یکون رضا؛ لأن الجھل باصل النکاح 
عذر بے وے ور شع حتی لو سکتت 
کان رضا. 


قولہ: دورثہ الآخر:؛ لأنہ لما صح النکاح وجب الملك: وھذا کاف 
للتوارث؛ وآأثبت خیار البلوغ للذکر والأنٹی جمیعاً لأن المعنی یجمعھماء وھو قصور 
الشفقةء بخلاف خیار العتق حیث یثبت للانٹی خاصة؛ لأن المعنی خاص فیھاء 
وھو زیادة الملك علیھاء فیثبت لھا الخیار سواء کانت تحت عبد أو تحت حر 

قولە: هحتی ینقضه القاضي؛؛ علی قول من یجعل لە الخیار بخلاف خیار 
المخیرۃ والمعتقة فإّ ثمة یرتفع النکاح بالرد؛ لأن النقض بخیار البلوغ کان للافع 
عن ضرر خفي؛ وھو قصور شفقة الوليء فجعل |لزاما فی حق الخصم الآخر 


)١(‏ أي فعل یدل علی الرضا. 
)٢(‏ اعتباراً بابتداء النکاح . 


۱۷/۱ 


زوج ابنته وھي صغیرة علی عشرة دراھم ومھر مثلھا آلف: أو زوج ابناً لہ وھو 

صغیر بمائة ألف ومھر مثلھا عشرة آلاف جائز. وقال ابو یوسف ومحمد 
(رحمھما ال۵): لا یجوز أن یحط من مھر الابنةء ولا أُن یزید علی الابن إلّٗ 
بما یتغابن الناس فيه. رجل أمر رجلا ان یزوج بت لە صغیرةء فزوجھا والأؤب 
حاضر جازت شھادة المزوج؛ وإن کان الأب غائبا لم تجز. نصراني لە بنت 
صغیرة مسلمة فزوجھا!') لم یجز. رجل زوج بنتہ وھميی صغیرةۃ عبداء او ژوع 


امک کی کے ا پآ ھی ہی تی ا سے اھ و ہہ جس کو ور کر کی کی ا و وا ات وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا 


والإلزام یفتقر إلیٍ القضای ما خیار العتق کان لدفع ضرر ظاھر وھو زیادۃ الملك 
علیھاء فکان دفعا والدفع لا یفتقر إلی القضاء. 

قوله: وقال ابو یوسف ومحمدہ إلخء لھما أن ولایة الّباء ما ثبتت إِل بشرط 
النظر؛ فلا یملك الاب کسائر الأولیاء وھو الأخ والعم وغیرھما إذا فعلوا ذلكء 
وکما في باب البیع. ولأبي حنیفة ان النظر والضرر أمران باطنانء لا یمکن الوقوف 
علیھماء فیبتنيی الحکم علی السبب الداعي إلی النظر والحس؛ وغو ظرب :افرا 
وبعدھاء وھذا في النکاحء ما في البیع والتصرفات الواردة علی المال لا یعتبر إل 
المالیة؛ حتی لو عرف سوہ الاختیار من الاب مجانة أو فسقاً کان عقدہ باطل فيی 
ھذا الباب ۔ 

قولە: ووالاب خاضرہء وإن کان غاثبا لا یجوزء أما إذا کان حاضراً فلأنہ 
اىکن جعل الاب مزوجاً ومباشراً من کل وجہ حکعا؛ لأئہ یتصور حقیقةء فکان _ 
. العقد مضافاً إلی الأبء فبقي المزوج شامداً ومعہ رجل آخرہ واما إذا کان غائباً لم 
یجز؛ لأنہ لا یمکن جعله مزوجاً ومباشراً من کل وجه کا لأنه لا یتصور حقیقق 
فکان القول مضافاً إلی المزوج؛ فلا یصلح شامداً. وعلی ھذا قالوا: الاب إذا زوج 
بنتہ البکر البالغة بأمرھا بحضرتھا بشھادةۃ رجل واحد جازء وإن کانت غائة لا 
یجور. 


. لان الکفر یقطع الولایة‎ )١( 


۷۷۲ 


ابنە چ٭3--و-"1"ئ"0+" فھو جائز. واللہ أعلم بالصواب . 
[ باب في الإکفاء ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفقة (رضي اللہ عنھم) قال: قریش 
بعضھم أکفاء لبعض؛: والعرب بعفضھم أکفاء لبعض: ومن کان لە أبوان فيی 


2 پے کی اي سیا قولھما لا یجوزن وعلی ھ ھذا 
کماھر. 
[ بات في الأکفاء ] 


قوله: وقریشہ إلخ؛ قال الني 8چ: ەقریش بعضھم اکفاء لبعضھم بطن 
بہطن والعرب بعضھم أکفاء لبعض قبیلة بقبیلةفء والموالي بعضھم أکفاء لبعض 
رجل برجل٤.‏ وبھذا تبین ان الفضیلة بی بین الھاشمیین ساقطة في ھذا الحکم الا 
تی ان النبي قلِ زوج ابنته رقیة (رضي اللہ عنھا) من عثمان (رضي الل تعالی 
عنه)ء وکان أموباً لا ھاشمیاء وکنللك علي (رضي اللہ عنه) زوج ابنته ام گلثوم من 
عمر (رضي اللہ عنه)ء وکان عدویاً لاہاشمیأء فثبت ان قریشا کلھم أکفاء وسواء في 
النکاح . ْ ۱ 

قوله: ەومن کان لە؛ إلخء اي من کان لە أبوان في الإسلام فصاعداً فھو کفژ 
لمن کان لە عشرة آباء في الاسلام وکذلك من کان لە أبوان في الحریة یکون کفوءاً 
لمن کان عشرة آباء فی الحریة؛ لأن النسب یثبت بالاب؛ وتمامه بالجد فلا یشترط 
الزیادة کما لا تشترط في باب الشھادۃء ومن کان لە اب واحد في الآسلام لا یکون 
کفؤا لمن کان لە آباء في الاسلام أو أبوانء وکذلك الحریة. وروي عن أبيی یوسف 
فی غیر روایة الاصول اه یکون کفواً. ْ 

قولە: ہ٭إن لم یجد مھراً ولا نفقةقء حتی لو وجد المھر ولم یجد النفقة أو 
علی العکس لا یکون کفژاء وآراد بالمھر قدر ما تعارفوا تعجیله لأن سواہ مؤجل 


۷۹۷۳ 


الإسلام فصاعداً من الموالي فھم أکفاء ولا یکون کفواً فی شيء إن لم یجد 
مھرا ولا نفقة. والل اأعلم. : 


[ باب في الرجل یتزوج المرأةۃ بغیر وکالة 
والرجل یڑکل بالتزویج ] 
محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم) في رجل قال: 
اشھدوا أني قد تزوجت فلانةء فبلغھا فاجازت: قال: فھو''؛ باطل. وإن(٢)‏ 
قال آخر: اشھدوا أني قد زوجتھا منهء فبلغھا فاجازت١)‏ جاز. وکذلك إن 
کانت المرأة هي التي قالت جمیع ذلك. وقال أبو یوسف (رحمه الل): إذا 


رھ ھا رھ مہ تر ھت وھ و ا رس و و وک تو ا کر و کا و و کر روب و تو او روا وک وم کو او ےم اج وا وا ووھو ھا وو و ےّدھ٭* 


غرفاء وإنما شرطت القذرۃ علی الٹھر والققة انا المھر فلأنہ: یذل عَمَا بعلك عَلھا 
بالعقد البضں وأما النفقة فلا بد منھا؛ لأنھا محنوسة لحقه ۔ 

[ باب في الرجل یتزوج المرأة بغیر وکالة والرجل یژکل بالتزویج ] 

قولە: وجمیع ذلكءء یعنيی قالت: زوجت نفسيی من فلانء وھو غائب فبلغه 
الخبر فاجازن فھو باطل, _ 

قول: ٭وقال آبو یوسفء إلخء وعلی ھذا الخلاف إذا قال الفضولي : اشھدوا 
ومحمد خلافاً لأبيی یوسف. والحاصل ان الواحد یصلح وکیلّا واصیلا من الجانبینء 
فضولیاً من الجانبین او اصیلاٌ من جانب فضولیاً من جانبء أو وکیلّ من جانب 
فضولیاً من جانب حتی یتوقف العقد وراء المجلس علی إجازتہەء فعند أبيی حنیفة 
ومحمد (رحمھما اللہ) لا یصلح وعند اس یوسف یصلح ؛ لأبيی یوسمف ان الواحد 


)١(‏ عند أبي حنیفة ومحمد. 
(۲) اي بعدما قال الاول ذلك. 
(۳) بالاتفاق . 


۷۷ 


زوجت نفسھا غائباً فبلغہ فاجازہ جاز. وکذلك إن زوجھا ولیھا فبلغھا فاجازت 
کاو سا أمر رجا ان یزوجە امرأۃء فزوجه اثنین في عقدةء لم تلزمه واحدة 
منھما. امیر أمر رجلا ان یزوجه ا فزوجه أمة لغیرہ جاز. وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما اش: لا یجوز إِلّٗ ان یزوجە کفواً. والل اعلم. 

۱ [ باب في النکاح الفاسد ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في امرأة 
یتولی العقد من الجانبین فيی باب النکاحء فإذا کان فضولیاً وجب أن یتوقفء فصار 
ھذا کالخلع والطلاق علی مال حتی یتوقف علی قبولھا في غیر المجلس؛ ء فکذا ھذا 
ولھما أنِ ھذا شطر العقد وشطر العقد لا یتوقف علی غیر المجلس کالبیعء ء فإذا 
کان غائباً کان شطرأء وشطر العقد لا یتوقف ما وراء المجلس کالبیعء اذا سار 
کل اعد مرجردا تَحکما بحکم الولایة أو الأمر؛ لأن کلامہ بحکم۔الولایة والأمر صار 
ہمنزلة الکلامین فصار هو الشخصینء فإذا انعدمت الولایة والأمر عاد الأمر إلی 
حقیقتە وھو کلام فرد حقیقة . 

قوله: ەلم تلزمہ واحدة منھماء؛ لأنہ لا وجه إلی التزام کلتیھما؛ لأنە خالف 
أمر ولا وجە إلی التزام إحداھما عینا؛ لأن إحداھما لیست باولی من الأخری؛ 
وفي المجھولة لا یفید الملك. ۱ 

اقوله: ووقال أبو یوسف ومحمدہ إلخ؛ دلّت المسئلة علی ان سا اکنا 

معتبرة فی النساء والرجال ضا وذکر محمد في کتاب الوکالة أنْ اعتبار الکفاءةۃ فيی 
الاء استحسان. لھما أنْ المطلق من کلام ینصرف إلی المتعارف؛ والمتعارف 
التزوج بالاکفاء. ولأبيی حنیفة 7 الکلام متَرَمطلقا فیجریٰ علی إطلاقه في غیر 
موضع التھمة والضرورۃ. ۱ 


[باب في النکاح الفاسد] 
قولە: دالنکاح جائزہ؛ وقال أبو یوسف: فاسد؛ لان ھذا الحمل وإن کان من 


۷۹ٛ٠ 


تزوجت وبھا حبل من الزنا قال: النکاح جائز ولا یطاھا حتی تضعء وإن کان 
حملھا ثابت النسب فالنکاح باطل . وقال أبو یوسف (رحمه الل): النکاح فاسد 
في”"'' الوجھین. رجل تزوج امرأۃ من السبي وھي حامل فالنکاح فاسد . دجل 
زوج ام ولدہ وھي حامل منە فالنکاح باطل. رجل تزوج أختین في عقد تین لا 
یدري أیھما اول فرق(٦)‏ بینھماء ولھما نصف المھر. رجل تزوج أمة 7 حرة 


ا اھ رہ ا و و و رو و و ا و ا و لغ ہاوخم و سار وا وو یو تر 


الزنا ولکە محترم 2 النکاح علی الحامل کان لَة الحمل وصیانتهہ وقد 
وجد فصار کما لو کان الحمل ثابت النسب. ولھما أن حرمة العقد کان لحق 
صاحب الماء وصیانته لا لمکان الحملء الا یری أنہ لو تزوجھا من .کان نسب 
الحمل ثابتاً مله جاز وصاحب الماء لا حرمة له هھناء فلا تلزمه حرمة العقد, 


قوله: دفالنکاح فاسد: ؛ لأان فی بطنھا ولداً ثابت النسب من الحربي وإان کان 
من زوج کافر. 

قولە: ۲فالنکاح باطل ؛ لانھا فراش لمولاهاء ارعخ النکاح حصل الجمع 

بین الفراشینء وأنە لا یجوں بخلاف ما إذا لم تکن حاملا حیث یصح وإن کانت 

فراشاً لمولاھاء حتی ےد ولداً یلبت النسب منە من غیر دعوق ال ان فراشھا 
لیس بغراش متاکدب ولھذا ی: ینتفی الولد بمجرد النفی من غیر لعان فلا یعتبر ھذا 
الفغراش ما لم یتصل ب٭ الحمل۔ 

قولە: هفرق بیٹھما ولھما نصف المھرہ؛ لأنہ وجب للاولی منھماء ولی 
إحدھما احقی بەء فصار بینھما۔ 


قولە: دولھما نصف المھر قال الفقیه ابو جعفر 7 معنی هھذہ 
المسئلة إذا ادُعت ۰ واحدۃة ای الأولی ولا حجة لھماء أما إذا قالتا: لا 


)١(‏ أي ما إذا کان حملھا ثابت النسب آو من الڑنا۔ 
(۲) اي بین الزوج والزوجین . 


ای 


فی عدة من طلاق بائن لم یجز. 

وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵): ہو جائز,. رجل تزوج امرأۃ 
بشھادۃ الشھود عشرة أیام فھو باطل. رجل تزوج صغیرة وکبیرۃء فارضعت 
الکبیرۃ الصغیرۃ ولم یدخل بالکبیرةء وقد علمت الکبیرة ان الصغیرة امرأتہ 
فعليه للصغیرۃ نصف المھرں ولا یرجع بە علی الکبیرة إِلّ ان تکون تعمدت 
الفساں ولا شيء للکبیرۃ فيی الوجھین . 


نصف المھر؛ لان الحقی وجب للمَجَِرَلِةَ فلا بد من الدعوی والاصطلاح لیقضيی 


قوله: دھو جائزہء وأاجمعوا علی ان العدة إذا کانت من طلاق رجعي لا 
یجوز. لھما ان المحرم نکاح الأمة علی الحرۃ ولم یوجدء قال النبيی (عليه 
السلام): ملا تکح الأمة علی الحرة وننکح الحرة علی الأمةہ. فصار کما لو 
وطيیء حرة بشبھة النکاح تم تزوج أمة فی عدتھا جازں کذا ھھنا. ولابيی حنیقة 
(رحمه ا۵) ان العدة من النکاح تعمل عمل النکاح في التحریمء کتحریم نکاح 
الأخت في عدۃ الأخت . 

قولە : دفھو باطل:؛ لان ھذا عقّد متعة؛ وقد تھی رسول اللہ لا عن ھذا۔ 
وقال زفر (رحمه ال۵): إنه صحیح؛ لانه آتی بالڑیجاب والقبول والشرط فصح 
الإیجاب والقبولء وبطل الشرط. 


قوله: هفعليه للصغیرة نصف المھرہ إلخ وأما فساد النکاح فلأنھما صارتا أماً 
وبنتاء وأما بطلان مھر الکبیرة فلان الفرقة جاءت من قبلھا. قال: وھذا أصل وھو ان 
الفساد متی جاء من قبل المرأۃ قبل الدخول بحیث لو ارتدت او قبلت ابن زوجھا لە 
أو اختارت نفسھا عند البلوغ إذا کان المزوج غیر الاب والجد؛ فإله لا یجب المھر 
فی ھذہ المواضع کلھاء ووجوب نصف المھر للصغیرة لأن الفرقة جاءت من قبل 
غیرھاء فأما عدم الرجوع علی الکبیرۃ فلأنھا ما تعمدت الفسادء فإن لم تعلم الکبیرۃ 
بنکاح الصغیرۃ أو علمت لکنھا قصدت دفع الجوع دون الفساد لم یرجع علیھا 
بشيیء؛ لانھا مسببةء وضمان التسبیب یہتني علی التعدي ولم یوجد . 


۷۷ 


رجل ادعی علی امرأۃ أنه تزوجھا وأقام بینةء فجعلھا القاضي امرأته ولم 
یکن تزوجھاء وسعھا المقام معهء وأن تدعه یجامعھا. غلام لم یبلغ 
یجامع جامع 227 وجب علمیھا الغسل وأاحلھا ذلك لزوج قد طلقھا ثلا 

امرأۃ مسّت رجلا بشھوۃ(؟) حرمت عليه أمھا واہنتھا. رجل تزوج . 
أمة لە وقد وطٹھاء لم یطا التي تزوج حتی یخرج التي وطأ عن ملکە ولا یطأً 
الأمةً وإن کان لم یطأ التي تزوج. رجل تزوج امرأة فاغلق باباً واُرخی سترأ 

قولہ: دوسعھا المقام مُعەہء وھذا عند أبي حنیفة (رحمه ال۵)ء وھو قول أبي 
یوسف (رحمه اللہ) الأول وفيی قوله الاخر وھو قول محمد والشافعيی (رحمھما اللہ) 
لا یسعه ان بطاھاء نت مسثئلة معروفة بالخلافیاتء وی ان قضاء القاضيی فی 
العقود والفسوخ ینفذ ظاھراً وباطناً عند أبي حنیفة (رحمه الل۵)ء وعندھما ینفذ ظامراً 
لا باطنا. 

قولە: دوأحلھاء إلخ؛ لأنھما یتعلقان بالجماع وقد وجد. فإن قیل: الغسل 
[نما یجب بسبب الجماع الذيی هو سبب نزول الماء. وجماع الغلام لیس بسبب 
لنزول الماء. قیل لە: هو سبب نزول الماء فيی حقھاء وحاجتنا إلی إثبات ا 
فيی جانبھا. 

قولە: ہلم یطأء إلخ؛ لان الأمة موطوءة حقیقةء والمنکوحة بمنزلة الموطوےة 
حکماً بواسطة حکم النکاحء فایتھما وطثت کان جمعاً بینھما وطاء وھو حرام 
بالص.: وھو قولہ پلی: (من کان یژمن بالل والیوم الآخر فلا یجمعن ماءہ فيی رحم 
الأختینء. إلا أن یزیل الأمة عن ملکه فسقط اعتبار وطٹھاء فیطا المنکوحة وإن کان 
لم یطا المملوکة یطا التي تزوج؛ لأنه لا یصیر جامعاً بینھما وطا. 

قوله: ەحتی تنقضي عدتھاء؛ لأن الخلوۃ الصحیحة قامت مقام الوطیء في 
حق تأاکد المھر ووجوب العدة. 


)١(‏ وأما الغلام فلا یجب عليه لأنه لیس بمکلف. 
(۲) لوجود سبب الوطیء. 


۷۰۸ 


عدتھا۔ 
رجل رأی امرأة تزنيی فتزوجھاء فله ان بطأاھا ولا یستبرئھاء وکذلك رجل 
وطاً أُمته ٹم زوجھا رجلا۔ واللہ اعلم . 


[ باب في المھور ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل تزوج 
امرأۃ ثم اختلفا فيی المھر؛ قال: القول قول المرأة إلی مھر مثلھاء والقول 
قوله: دولا یستبرئھاءء وقال محمد (رحمه اللہ تعالی): لا أحب أن یطاھا 
حتی یستبرئھا؛ لأنه لو تحقق الحمل حرم الوطیء؛ لما فیە من سقي مائھ زرع 
غیرہء فإذا احتمل وجب التنزہ. ولھما ان الشرع (ما شرے) النکاح إلا علی رحم 


[ باب فی المھور ] ۱ 

قوله: دالقول قولەہ ولا یجعل عھر المٹل حکما؛ لأن تقویم البضع أمر 
ضروري فلا یصار إليه ما ُمکن ولأن المرأۃ تدعي المھر عليهء فیکون القول قوله 
إذا کذبه الظاھر فحینژذ لا یقبل قولەء وھما یقولان: إنھما اختلفا فی ما لە قیمة 
شرعاأ؛ فوجب الرجوع إلی ما هو الأاصل. 

قوله: ول ان یاتی بشیء قلیل؟؛ المراد بەٴما لا یتعارف مھر مثلء لأنا جعلنا 
القولٰ فوله بشھادة الظاہرء وق ادُعی خلاف الظاھر؛ فلا یضدق۔ 

قولە : ٭وقال محمد رحمه اللہ إلخ ھذہ المسئلة تبتني علی مسثلة آخری. 
وهي ان من تزوج امرأۃ علی ھذا العبد فإذا هو حرء قال أبو حنیفة ومحمد: لھا مھر 
المثل . وقال أبو یوسف: لھا قیمة الحر لو کان عبدأء ولو تزوجھا علی ھذا الدن من- 
الخل فإذا ہو خمر قال آبو حنیفة: لھا مھر المثل: وقال ابو یوسف: لھا قیمة 


۷۹ 


قول الزوج فیما زاد وإن طلقھا قبل الدخول بھا'؛ فالقول قوله في تصنعت 
المھں وھو قول محمد (رحمه الل) . وقال أبو یوسف (رحمه الل): القول قوله 
بعد الطلاق وقبله إِلّ ان یاتي بشيء قلیل. 


رجل تزوج امرأة علی ھذین العبدین فإذا أحدھما حر فلیس لھا إِلّٗ 
الباقي”٢)‏ إذا ساوی عشرة دراھمء ولھا فيی قول أبي یوسف (رحمه اللہ) العبد 
وقیمة الحر عبداً. وقال محمد (رحمه الھ): لھما العبد الباقي وتمام مھر مثلھا 
الخمر لو کان خلا. وقال محمد: لھا مثل الدن من الخل. فابو حنیفة اعتبر 
الإإشارةق وأبو یوسف اعتبر المسمیء ومحمد توسط بینھما. ولأبيی حنیفة ففي مسئلة 
الکتاب أنە لما کان الواجب تسلیم الَعَید فإذا وجَد العَِد غرا وت تھر ال زقد 
وجد فی ھذہ المسئلة أحد العبدین حراً وھو المسمیء فلا یجب مھر المثل؛ لان 
وجوب المسمی وإن قل یمنع وجوب مھر المثل کما لو تزوج المرأۃ علی ثوب 
قیمتہ خمسة دراھم لا یجب مھر المٹل وإنما یجب الٹثوب وخمسة دراھم حتی یتم 
العشرة وھھنا العبد الباقي یساوي عشرة دراھمء فاکتفی بە. وأبو یوسف یقول: 
أطمعھا في سلامة العبدین وقد عجز عن تسلیم احدھما؛ فتجب قیمتهھ. ومحمد 
یقول: لو کانا حرین یجب تمام مھر المثل فإذا کان احدھما عبداً وجب العبدء 
وتمام مھر المثل إذا لم یکن قیمة العبد مٹل مھر المثل . 

قوله: دفلھا آلف: فعند أبي حنیفةء الشرط الأول جائز والثاني فاسد. وقال 
زفر: الشرطان فاسد أن: والمسئلة تأتيی فيی کتاب الاجارات من ھذا الکتاب . 


قوله: دفی ذلك کلەہ؛ لأن الجھالة لا یمنع وجوب المھر؛ فوجب المھر 
فإذا وجب المھر وجب ما هو المتیقن وھو الأوکس؛ ولھذا لو طلقھا قبل الدخول 
وجب نصف الأوکس بالإاجماع. ولأبي حنیفة ان مھر المثل هو الواجب الأصلي في 
باب النکاح إِلٗ إذا صحْحت التسمیة ولم تصح التسمیة فیجب مھر المثل ومھر 


. واختلفا بعد الطلاق‎ )١( 
وإن لم یساو یعطی لھا تمامه.‎ )٢( 


إِن کان مھر مثلھا اکثر من العبدی وکذلك إذا تزوجھا علی بیت وخادم والخادم 
حر۔ : 7 


رجل تزوج امرأۃ علی الف درھم إن أقام بھاء وعلی ألفین إن أخرجھاء _ 
فإن أقام بھا فلھا ألف؛ وإن أخرجھا فلھا مھر مثلھاء لا یزاد علی ألفین ولا 
جائزان . ۱ 


المٹل لا یعتبر بالطلاق قبل الدخول بھا؛ فیجب ھا هو المتیقنء وھو نصف 
الاوکس؛ وآنه فوق المتعة . 

قوله: دآأن یبلغوا بھا مھر مثلھاءء وقال أبو یوسف ومحمد: لیس لھم ذلك قال 
بعض المشایخ: الصحیح هو قول أبي یوسف؛ لان النکاح بغیر وليی صحیح عندہ 
فاما عند محمد لا یصحء فلا یکون نافذاً اصلاّء فکیف یتصور الاختلاف عنە 
وتفسیرہ فی مسئلة ذکرھا فيی کتاب الآکراہ: ان ولي المرأة والمولی علیھا إذا آکرھا 
علی النکاح ثم زال الإکراہ بعد العقد فإن کان الزوج غیر کفؤ والمھر وافراً کان 
للولي ان یرد النکاح وکٰذا لھا ان ترد النکاحء فإن رضي احدھما لم یبطل حق 
الاخر وإن کان کفژاً والمھر قاصراً فللمرأة ان تردہء فکذا للولي فإن رضیت 
فللولي ردہ عند أبي حنیفة. وقال أبو یوسف ومحمد: لیس لە ردہ. وقال بعضھم : 
لا حاجة إلی ھذا التفسیرں بل یحمل علی القول المرلجوع عنہ؛ فلّہ صح رجوعه 
عنه إلی قولھماء وقد بینا مذا في مسئلة النکاح بغیر ولي فيی شرح المختصر لھما أن 
المھر حق المرأۃء فیصح الحط؛ لانھا تصرفت في خالص ختھھا. ولأبي حنیفة آٹھا _ 
أضرت بالأولیاء؛ لأنھم یفتخرون بغلاء المھں ویتعیرون بضدہ. 

قوله: دفلھا المتعةء ھذا قول أبی حنیفة ومحمد وھو قول أبي بوسف 
الأخیر وکان ابو یوسف یقول اولا: لھا نصف العبد؛ لأنه نصف المفروض. وانا 
انقول: الغرض تعیین مھر المثل؛ لأنه کان واجباً لہ فنزل المعین منزلة مھر 
المٹلء ومھر المثل لا یتنصف؛ فکذا ما نزل منزلته. 


۸۳۴۴ 


رجل ئزوج امرأۃ علی ہذا العبد(١)‏ أو ھذا العبد فإن کان مھر مثلھا 
اقل من أوکسھما"٦)‏ فلھا الأوکس؛ وإن کان اکثر من أرفعھما فلھا الأرفع ء وإن 
کان بیٹھما فلھا مھر مثلھا.۔ وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لھا 
الأاوکس فی ذلك٣‏ کل وإذ طلقھا قبل الدخول بھا فلھا نصف الاوکس فيی 
ذلك کلە. امرأۃ تزوجت کنا باقل من مھر مثلھاء ناریا ان یبلغوا بھا مھر 
مٹلھا. ْ 

رجل تزوج امرأۃ علی غیر مھرں ثم جعل لھا هذا العبد مھرأء فھو 

قوله: ەفلھا ان تمنع؛؛ لان الوطء تصرف في البضع المحترم؛ فلا یجوز 
إخلاءہ عن العوض؛ فإذا منعت عن الوطیء فقد منعت الزوج ما یقاہلن کھتنا ان 
المعقود عليه کلە صار مسلماً برضاھاء فبطل حقھا في الحبس؛ فإن منعت نفسھا 
فلھا النفقة والسکنی حتی تستوفي مھرھا عند أبي حنیفة (رحمهہ اللہ) وقالا: لا نفقة 
لھا. وکان الشیخ الإمام أبو القاسم الصفار البلخي یفتي في المنم بقول أبي یوسف 
ومحمدء وفي السفر بقول أبيی عنیفة) وآله حسن, 


ت ںیل بے بیی پے ہس سر بی س پر یں 
ہی سی رت یر مو او یہ کاب 
وھبت الکل لا یرجع بشيء عندنا. 
ول لن دس ا و ےا فوجب لہ البراءة عن المطالبة فيی 
آوانە؛ لان عین حقه ما بقيی في ذمتہ؛ لان ما دع إلی المرأة الظاھر أَنه حقھاء فلا 
یرجع علیھا بشيءء ولو کان المھر عرضاً فقبضت او لم تقبض فوعبت لە ٹم طلقھا 
قبل الدخول لم یرجع علیھا بشيء بالاتفاق؛ لان الموھموب عین المھر وقد ََ لہ 


حقه,: 


. اي ردد بکلمة او ولم یعین‎ )١( 
لعوافقتہ للظاھر۔‎ )٢( ٠ 
اي سواء کان مھر المٹل أقل من الاتل, أو اکٹر امن الاکشس او متوسطاً بیٹھما.‎ )۳( 


۸۶۳۲ 


جائز فإن طلقھا قبل الدخول بھا فلھا المتعة. امرأة قد دخل بھا زوجھا فلھا 
ان تمنع نفسھا حتی تأخذ المھں ولھا أن تمنعه ان یخرجھا للسفر. وقال أبو 
یوسف ومحمد (رحمھما الل): إذا دخل بھا فلیس لھا ان تمنع نفسھا. 

رجل تزوج امرأۃ علی آلف درھم فقبضتھا ووہبتھاء ثم طلقھا قبل 
الدخولء رجع علیھا بخمس مائةء فإن لم تقبض الألف وقبہضت خمس مائة 
فوہبت لە الألف ٹم طلقھا قبل الدخول؛ لم یرجع واحد منھما علی صاحبه 
بشيء. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): یرجع علیھا بنصف ما 
قبہضت: وإن تزوجھا علی عرض فقبضت: أو لم تقبض فوەہبته لە؛ ثم طلقھا 
قبل الدخول بھاء لم یرجع علیھا بشيء في قولھم جمیعاً. رجل تزوج امرأۃ 

قوله: ەفإن کان حرأء إلخء اتفق أصحابنا علی ان عین خدمة الحر لا یصیر 
مستحقاً بالنکاح للحرۃ. وقال الشافعي (رحمہ الل): لھا خدمته سنة؛ لن الخدمة 
مال عند العقد بالإجماع؛ حتی لو تزوج امرأۃ علی خدمة حر آخر برضاہ جاز وصار 
مھرأء ولو تزوج امرأة علی رعي غنمھا ھذہ السنة أو زراعة أرضھا هذہ السنة صح : 
بالاجماع؛ فکذا الخدمة فصار ھذا کما لو کان الزوج عبداً. وانا نقول: بان 
المسمی لا یصلح عھرأ؛ ما علی الزوج في الشرے؛ لأنہ مالکھا وھو قوام 
یلیھاء بخلاف عم خر خر فان لیس فيه هذہ المناقضة وبخلاف رعي الغنم لأنه 
لین عَدَيْة سَائفة ابا لأنە لا باس بالقیام بامور الزوجات؛ ونم الحرام ھو_ 
الخدمةء وبخلاف ما لو کان الزوج عبدا فإنه خدمته تصلح مستحقة لھا بالنکاح ؛ 
لان خدمته لھا جائزۃ؛ لأنە بمنزلة الأموال یباع في السوق؛ وقد سلبت عنه جمیع 
الکرامات فلم تحرم الخدمة وإنما تحرم خدمة الحر لشرف الحر کرامة. وقال 
محمد (رحمہ اللہ تعالی): إِن المسمی مال منقومء فصحت:التسمیة؛ إِلاّ اه عجز 
عن التسلیم فقامت القیمة مقامھاء کما لو تزوجھا علی خدمة عبد الغیرہ ولم برض 
بە ذلك الغیر فیجب قیمة الخدمة. ولأبيی حنیفة (رحمه الل) أُن المسمی لا یصلح 
.مستحقاً لھا بحال؛ فلا تقوم القیمة بحال مقامھا. 

تس افيی الوجھین!؛ لأن مھر المٹل وجب بالنکاحء فیبقی بعد الموت 


۸'۳ 


علی) خدمتھا سنةء فإن کان حراً فعليه مھر مثلھاء وإن کان عبداً فلھا 
حدمته ۔ وقال محمد (رحمه ال۵ ): لھا فی الحر فیمة الخدمة . 


رجل وامرأتہ قد ماتا وقد سمی لھا مھرأء فلورٹٹھا أن یخذوا ذلك من 
میراث الزوج؛ وإن لم یکن سمی لھا مھرا فلا شيء لورئتھا. وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما الل۵): لورئتھا المھر في الوجھین جمیعا. رجل تزوج امرأة 
علی ھذا العبد فإذا هو حر أو علی ھذا الدن من الخل فإذا هو خمں عند 
کالمسمی؛ وصار ھذا کما إذا مات أحدھما. ولأبي حنیفة (رحمه اللہ تعالی) ان 
القاضيی عجز عن القضاء بمھر المثل ؛ لأنھما إذا ماتا فالظاھر موت اخراهما فبمھر 
مثل من یقدر؟ ولا كکذلك إذا مات أحدھما۔ ۱ 

قولە: وفالقول قولە: ؛ لآن المملك ھو الزوجء فیکون هو اعلم بجھه 
التمليك؛ فوجب المصیر إلی قولە إِلا فی ما صار مکذباً عرفاً. 


فولە: ونصراني إلخٌ وکذا الحربيیء وھو قول أبيی یوسف ومحمد (رحمه 
اللهہ) في الحربیینء واأما في الذمیة فلھا مھر المٹل إن دخل بھاء او مات عنھاء 
والمتعة ان طلقھا قبل الدخولء وقال زفر (رحمه اللہ تعالی) في الحربیة: لھا مھر 
المٹل ایضأء فزفر سوّی بینھما في الوجوبء وآبو حنیفة (رحمه اللہ تعالی) سوی 
بینھما فی عدم الوجوب؛ وھما فرقا وقالا فی الذمیة: إن وجوب المھر إ|ذا سکت عنه 
العاقد او نفی عنہ حکم من أحکام الاسلامء وأحکام الإسلام جاریة علی أھل الذمة 
في دار الإسلامء غیر جاریة علی أھل الحرب في دار الحرب؛ ولأبي حنیفة (رحمه 
اللہ تعالی) ان العمل بدیانتھم في ما یحتمل الصحة واجب کما قلنا في الخمور 
والخنازیں وھذا الحکم من جنس ما یحتمل ان یکون صحیحاً. وذکر في الکتاب 
تزوجھا علی غیر مھرء وذلك مل اتی ال کرت من دو مین فالمی علی 
الاختلاف لا محالة . وأما السکوت فإنه یرجع فيه إلی دینھمء فإن دانوا أنە لا یجب 
بالنص عليه کان علی الاختلافء وإن دانوا أنه یجب إِلّ ان ینقی . - 


)١(‏ أي خدمة الزوج لھاء وفيی بعض النسخ: خدمته. 


نر 


اللہ عنه) في الحر ومع أبي یوسف (رحمه اللہ) في الدن. 


رجل بعث إلی امرأته بشيء فقالت: هو هدیة فقال الزوج: هو من 
المھر فالقول قوله: اه مھر ا فيی الطعام الذي یڑکل فان القول قولھا. 
نصراني تزوج نصرانیة علی میتةء أو علی غیر مھرء وذلك في دینھم جائز 
فدخل بھاء أو طلقھا قبل الدخول؛ أو مات عنھاء فلیس لھا مھ وکذلك 

قوله: دفلھا الخمر والخنزیرہ إلخ؛ لأنھا وإن 0 بقاء علی ملكث 
الخمر لا ابتداؤہء کالمسلم یسترد الخمر المغصوب في حالة کفرہ. 

قولە: ەوقال محمدہ إلخ آما الکلام في العین فھما یقولان: القبض مژکد 
للملكء فیمتنع الملك فیھما بسبب الاسلام کابتداء الملك. ولأبي حنیفة الثابت 
بالقبض صورۃ الید فلا بس بھا بعد الإڑسلام . ٹم قال أبو یوسف: لما کان بالتسلیم 
حکم الابتداء من وجه ألحقناہ بابتداء التسًیة بعد الڑسلام وھو باطل نوجچ مھر 
المٹل. ومحمد یقول: إنْ النسمیة صحت إِلٗ الله عجز عن التسلیم شرعاً بشبهة 
الابتداء فقامت القیمة مقامھاء وأآبو حنیفة یقول: الأمر کما قال محمد فيی الخ 
آما فی الخنزیر فلا؛ لان قیمة الخنزیر لھا حکم الخنزیر من وجھء فوجب مھر 
المٹل . 

قوله: ەفلھا نصف المھر؛ ؛ لان ارام واجب فرضاً کان أو نفلا؛ فیمنع 
صحة الخلوۃء وکذلك صوم رمضان یمنع صحة الخلوۃ؛ لأنه لا یحل لە الابطال ال 
بعذر وأما صوم التطوع لا یمنعم صحة العخلوة؛ لاہ ول لع اطالہ . ومنھم من 
قال: یمنع صحة الخلوۃ ؛ لأنه لا یحل لە الابطال ال بعذں والاول أآصح؛ لأئه نص ۔ 
فی دالمنتقیء: ان من صام التطوع لە ان یفطر بغیر عذر ھکذا قال الشیخ 
الأاجل برھان الأائمة. وأما المرض فمرضھا متنوع إن کان لا یؤٹر في المواقعة 


)١(‏ لعدم صحة التسمیة. 


۸۰ 


الحربیان في دار الحربء وھو قول أبي یوسف ومحمد (رحمھما الل۵) في 
الحربیینء وأما الذمیان فلھا مھر مثلھاء والمتعة إِن طلقھا قبل الدخول بھا۔ 
اسلم احدھما فلھا الخمر والخنزیر إذا کان بعینھماء ولھا فی الخمر القیمةق 
وفي الخنزیر مھر مثلھا إذا کان بغیر عینهء ولھا(٢)‏ في الوجھین مھر مثلھا علی 
الوجھین 7 
رجل خلا بامرأتہ وأحدھما محرم بفرض أو تطوع أو صائم فی 

رمضان أو مریض ل٦‏ یقدر علی الجماع أو مي حائض: ٹم طلقھا فلھا 
نصف المھرء وإن کان أحدھما صائما تطوعا فلھا المھر کلە. محبوب خلا 
بامرأته ٹم طلقھا فلھا المھر کاملا. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال): 
یلحقھا ضرر لا یمنعم صحة الخلوة فان کان یلحقھا بذلك ضرر یمنم صحة 
الخلوۃ؟ لان الإضرار بھا حرامء وأما مرضه فقد قیل: الہ متنوع ایضاء إن کان لا 
یلحقه ضرر بذلك لا یمنع صحة الخلوة وإن کان یلحقه بذلك ضرر حینٍ یمنمع 
صحة الخلوة لأنهە یکون مانعاً طبعاً. وقال بعضھم: کل مرض من جانبه یمنع 
صحة الخلوة؛ لأنه یلحقه ضرر بذلك لا محالةء واما الحیض والنفاس یمنع صحة 
الخلوۃ؛ لأنه مانم طبعاً وشرعاً. 

قولە: ەلھا نصف المھر؛؛ لان عجز المجبوب فوق عجز المریض؛ ولە اأنْ 
الجب لا یمنع تسلیم المبدلء ومی منفعة المساس والسحقیقء فیجب تسلیم البدل . 

قولە: ەولیس بقیاس+ء والقیاس ان لا یجب؛ لان ھذا طلاق قبل الدخول؛ 
فلا یجب بە العدة کما لو کان قبل الخلوۃ. وجه الاستحسان الہ یتوھم الدخول في 


. اي قبل القبض‎ )١( 
. اي فيی ما إذا کان یعینه أو لا یعینە‎ )٢( 


۸٦ 


لھا نصف المھر وعلیھا العدة في ھذہ المسائل.احثیاطاء ولیس بقیاس ذکرہ 


[ باب في تزویج العبد والأمة ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي الله عنھم) في رجل لە عبد 
فتزوج بغیر إذن مولاہء فقال المولی : طلقھا أو فارقھاء قال: لیس ہذا 


هھذہ المواضع کلھاء والعدة فیھا حقیق اللہ (تعالی) وحق الولد فیحتاط فیھا إٰذا وفع 
اللك فی وجوبھا. 
[ باب في تزویج العبد والأمة ] 

قولہ: دلیس ھذا بإجازۃہ؛ لأنه یحتمل الرد؛ لأن رد ھذا العقد یسمی طلاقاً. 

قوله: وٹھذا إجازةہ؛ لأنە لما قیدھا بالرجعة لا یحتمل إِلّ الإجازة. 

قولە : ەفالاذن فی العزل إلی الوئ1؛ هذہ المسثلة تبتنی علی جواز العزل 
عند عامة العلماء خلافاً لبعض الناس إلّ آن في الحرۃ لا تع عزلھا إِلا برضاھا؛ 
لان لھا حقاً في الولد وقضاء الشھو فلا یجوز تنقیص حقھا إِلّ برضاھاء وأما فيی 
الامة المملوكکة لا یشترط رضاھا؛ لأنه لیس لھا حق في الولد وقضاء الشھوۃء وفي 
الأمة المنکوحة اختلفواء قال أبو حنیفة (رحمه اللہ): الإذن في العزل إلی المولی۔ 
وقالا: إلیھا؛ لان الوطیء حقھا؛ لانھا هي التي تقضي شھوتھا دون مولاھا. ولأبيی 
حنیفة ان العقد ورد علی ملك المولیء والولد حق المولیء فیشترط الرضاء من 
المولی وإن کان قضاء الشھوۃ حقھاء ولکن حقھا في اصل الشھوۃ وو الجماع؛ لا 
فی وصفہ وھو إنزال الماء في رحمھاء وما هو اصل حقھا یحصل بالجماع. . 
قولە: دالقول قول المولٰی؛ء؛ لأن الاختلاف وقع في إثبات النکاح ابتداء لا فيی 

انقضاء عدتھا ظامرأ وذلك إلی المولٰی؛ ولھذا ابی ابو حنیفة القضاء بالنکول فی 

۰ ھذہ الصورة وشبھه بابتداء النکاح . ولأبی حلنیفة أنْ الرجعة أمر یبتتی علی العدة 
وفيی ذلك القول قولھاء فکذلك في ما یبتنی علی العدۃ . 


۸۷ 


بإجازۃء وإن قال: طلقھا تطلیقة تملك الرجعةء فهذا إجازۃ. رجل تزوج أمة 
فالاذن في العزل إلی المولی. وإن طلقھا وقال: قد راجعتك في العدۃ 
وأنکرت وصدقه المولی ؛ فالقول قولھا. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 
الل۵): القول قول المولٰی وإن قالت: قد انقضت عدتي؛ وقال الزوج أو 
المولی : لم تنقض؛ فالقول قولھا. رجل قال لعبدہ: تزوج ھذہ الأمة 

قولە: ەفالقول قولھاء؛ لاتھا عالمة بھاء فکان ما تقوله عن علم . 

قولە : ەوقال أبو یوسف ومحمدہ إلخء أصل المسئلة ان الإذن بالنکاح ینصرف 
إلی الجائز والفاسد جمیعاً عند أبي حنیفة (رحمه الل)ء وقالا: ینصرف إلی الجائز 
دون الفاسد . وتبنی علی ھذا لو جدد العبد نکاح هذہ المرأۃ علی الصحة لا ینفذ 
عند أبيی حنیفة؛ لأن الإذن بالنکاح قد انتھیء وعندھما ینعقد لأن الإذن بالنکاح باق 
بالنکاح المطلق. لھما ان المقصود من النکاح في المستقبل الاعفاف؛ وذلك إنما 
۱ یحصل بالجائز الذي یوجب الملك؛ ولهذا لو حلف أن لا یتزوج لا یحنٹ بالنکاح ۱ 
الفاسدء بخلاف البیع حیث ینصرف إلی الجائز والفاسد جمیعا؛ لأن بعض المقاصد 
یحصل بالبیع الفاسد من ملك الإڑعتاقء وملك التصرفات . ولأبی حنیفة (رحمه اللہ) 
أنّ الحاجة إلی إذن المولی لتعلق المھر برقبتہ؛ لأنہ ہو اھل في نفسہ من حیث 
الآدمیةء والفاسد فیه مثل الجائز بالدخول. ولکن ھذا التعلیل لا یوافق اصل 
مذھبنا؛ لأن العبد کالوکیل في النکاح والمولی مالك الإنکاح علی العبد فوجب أن 
یتعرض باإطلاق الإٴذنء فنقول: الاذن مطلق؛ والمٰطلق یقع علیھما کما في البیع . 

قوله: ەفلھا المھر؛؛ لان القتل موت في حقھاء والموت مؤکد للمھں فلا 
یسقط شيٍء من مھرھاء کما لو ماتت حتف نفضسھا۔ وأما فی الأمة فھما سوبأ فيی 
الموضعین بعدم السقوطء وآأبو حنیفة فرقء ووجه الفرق ان القتل لیس موتاً فی حق 
القاتلء بل ہو قطع للبقاء فی حقهء ولھذا اخذ بالقصاص,؛ وحرمان المیراث 
والکفارۃء وإن کان في حق اللہ (تعالی) میتاً باجلە وأاحکام القتل في قتل المولی 
أمته ثابتة ولکن لم یجب القود لعدم الفائدۃ ولا کذلك الحرة؛ فإنھا لا یضاف 
القتل إلیھا لا حقیقة ولا حکما. 


۸۸ 


فتزوجھا کَاخَا فاسداء ودخل بھا فان ک فی یں وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما اللہ): یؤخذ منه إذا أعتق, ٠‏ 


رجل زوج امت ثم() قتلھا قبل ان یدخل بھا زوجھاء فلا مھر لھا. _ 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الله): عليه المھر لمولاھا. وإن قتلت حرة 
نفسھا قبل ان یدخل بھا زوجھا فلھا المھر في قولھم. أمة تزوجت بغیر إذن 
سیذھا علی الف ومھر مثٹلھا الف؛ فدخل بھا الزوج ثم اعتقھا مولاھاء _ 
فالنکاح جائز. ولا خیار لھاء والمھر للمولی؛ ان لم یدخل بھا حتی اعتقھا 

فلا خیار لھاء ٦ولھا‏ الألف. رجل زوج عبداً ماأذوناً له عليه دینء فالمراۃ 


قوله: ءفالنکاح جائزہ؛ لانھا من أھل العبارۃ؛ بدلیل أٹھا تملك النکاح 
بالاذٹت لکن لم یجز النکاح اہتداء لقیام حیق المولٰیء فإذا زال بالإاعتاق جاں ولا 
خیار لھا؛ لأن التکاح إنما جاز لھا لآأن المانمع قد زال بالعتقیء فصار جائزاً عند 
العتقیء وبعد الجواز لم یزد علیھا الملك: والمھر للمولٰی ؛ ؛ لأنه استوفی متفعة مملوکة 

قوله: دفالمرأۃ اسوۃ الفرماءہء یرید بە إذا کان النکاح بمھر المثل أو دونه؛ 
لأنہ لزمه بحکم لا مرد ل وھو صحة النکاح فشابه بدین الاستھلاك ۔ 

قولە: وفلھا الخیار ؛ لآأان النبی لا خیر بریرۃ ومی مکكاتة عائشۂ (رضي اللہ 
عنھا)ء ولأآن ثبوت الخیار معلول بزیادة المللكء وقد وجد ذلك فی حق المکاتیة ۔ 

قولە: ول فلامہ؛ لأن النفقة إنما تجب عندنا جزاء للعن ولا یستحق ذلك 
علی الأمة ؛ لآن ملکه فی الرقبة والمنافع باقء فکان دنا عليه فإذا بواھا معه بیتاً 
فقد أبطل حق ووجب الحبس؛ فوجب جزاءہ. 


قولە: الم تصر ام ولد لہ ؛ لعدم الملك له فیھاء وعدم الملك لعدم 


)١(‏ أي المولی؛ وإن قتلھا الزوج لم بسقط بالإجماع. 
)٢(‏ لأنە یستوفی منفعة مملوکة لھا. 


۶۹ 


أسوة الغرماء فی حقھا ومھرھا. مکاتبة تزوجت بإذن المولی فاعتقت فلھا 
الخیار۔ رجل تزوج أمةء فإن بواھا المولی مع بیتاً فلھا النفقة والسکنیء ول 
فلا ۔ 

رجل وطیء ع أمة ابنہء فولدت منفء )۱ فی ام ولد لم وعليه قیمتھاء 
ولا مھر عليه۔ فإن کان الابن زوجھا إیاسء فولدت لم تصر أم ولد لە ولا قیمة 
عليه ۔ وعليه المھر وولدھا حر. حرة تحت عبد قالت لمولاہ: اعتقه عنی 
بألفء فو فسد و والولاء لھاء وإن قالت: ا اعتقهہ عني ولم یسم 


ا ا کیا ا ا دی سرت وا لات ا ےا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وا 


قولە: دوولدھا حرہء یرید أُنه یعتق علی الخ بالقرابة ؛ لان الولد علق رقیقاً؛ 
لأان الام مملوکة لہ والولد یتبم الام فيی الحریة والرقبة 2ئ ال أنئه یعتی علی 
الأخ بالقرابة . ۱ 

قوله: دفسد النکاح إلخء ھذا عندنا خلافاً لزفر؛ لأنہ یثبت الملك سابقاً 
بطریق الاقتضاءء وزفر لا یقول بالاقتضاء. 

قولە : دلم یفسد النکاحءء والولاء فی ھذہ الصورۃ للمعتق ۔ وقال ابو یوسف : 
یفسد والولاء لھا. زفر سوی بینھما في عدم الفسادء وابو یوسف سوی بینھما فيی 
الفساد وھما فرقا بین طلب العتق بعوض وبغیر عوض . 


۱ أي إذا ادُعاھا الاب ۔‎ )١( 


کتاب الطلاق 
[ باب طلاق الس ] 


محمدء عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل قال 
لامرأتہ وھيی من ذوات الحیض: انت طالق ثلاثا لسن ولا نیة لەء فھي 
طالق عنذ کل طھر تطلیقةء فإن نوی أُن تقع الثلاثٹ الساعة أو راس کل شھر 
واحدةء وقعن علی ما نوی؛ وإن کانت ایسةء أو کانت') من ذوات الشھوں 


[ باب طلاق السنة ] 

قولە: وعند کل طھرہ إلخ؛ لان السنة في الإیقاع تفریقھا علی الأطھار. 

قوله: ٭وقعن علی ما نوی:؛ لأنه نوی ما یحتمله اللفظ . وقال زفر: لا یصح؛ 
لا خی ند السنة . وإنا نقول: ‏ بأنه لما نوی الثلاث فقد نوی السنة من طریق 
الوقوع دون الایقاعء فکان المنويی من محتملات لفظه فیصحء وکنذلك إٰذا ٹنوی ان 
یقع عند ٴراأس کل شھر تطلیقة واحدة؛ 39 ,8 فیکون 
سا في الوقوع والإیقاعء وقد یحتمل أُن یقم في الحیض کرت متا فی 7 
دون الإایقاع. 


قوله: :لا تطلق ال واحدةءء وذلك لأآن الأاصل فی الطلاق نظ لفوله 
(عليه الصلاةۃ والسلام) : (أبخغض الحلال إلی الله الطلاق) ۔ وقد ورد الشرع بالتفغریق 


)١(‏ کالصغیرة المدخول بھا. 


وقع الساعة واحد وبعد شھر أخری وبعد شھر أخری؛ وإن نوی الثلاث 
الساعة وقعن. وتطلق الحامل للسنة واحد وبعد شھر أخری؛ وبعد شھر 
أآخری؛ وھو قول أبي یوسف (رحمہ ال۵). وقال محمد (رحمه الل): لا تطلق 
واحدةء وھو قول زفر (رحمه الل). رجل قال: کل امرأۃ آتزوجھا فھي 
طالقء فتزوج امرأةۃ فطلقت؛ ثم تزوجھا لم تطلقء وإن قال: کلما تزوجت 


9ہ و لہ ا لد کو لک ا و و و کت ا و و چا ین و او وھ و کک او دہ و و و تو وس ور ور و وہ ون و و جو ون ھ وت او او اس ھا ےکور کے 


علی فصول العدة؛ لقوله (تعالی): هافطلقومن لعدتھن4ء ففي ذوات الأقزاء فرق 
علی الأطھا وفي الایسة والصغیرۃ علی الأشھر؛ لانھا فی حقھن کالقرء فی حق 
ذوات الحیض؛ والشھر فيی حق الحاصل لیس من فصول العدة؛ لأن مدة الحامل 
وت مارت طریلة لسن می فضرل ال غاد طیر رات یت رکا فا تطلق 
واحدةء ولھما ان إباحة الطلاق لعلّةَ الحاجةء والشھر دلیلھاء فیقع الطلاق فيهء 
کذا فی شروح دالھدایقہ۔ 

قولە: الم تطلق؛!؛ لان کلمة کل اوجبت عموم النساء لا عموم التزوج ۔ 


قوله: (فھو ابنہ:ٴ؛ لأنھا لما جاءت بولد لستة اشھر من حین تزوجھاء ظھر انھا 
جاءت بولد لاقل من ستة أُشھر من وقت وقوع الطلاق والولد لا یحصل لاقل من 
ستة أشھر فکان العلوق قبلەء ویتصور أن یکون من الزوجء فصارت المرأۃ فراشاً . 
لە؛ لان الطلاق واقع بعد النکاح؛ لن الجزاء یوجد بعد الشرط . وأما کمال المھر 
لأنا لما أثبتنا النسب منہ جعلناہ واطعاً بعد النکاح قبل الطلاق: والطلاق بعد وطا 
الزوج یوجب کمال المھر. فإن قیل : کیف یتصور جعله واطتا ولا یتصور منە الوطیء 
فيی تلك الساعة اللطیفة. قیل لە: لما أقام الفراش مقام الوطیء حکماء فإذا وجد 
الفراش وجد الوطیء حکما. فإن قیل: مع قیام الفراش احتمال نزول الماء حقیقة 
شرط ولم یوجد ولھذا لو جاءت امرأۃ الصبي بالولد لا یثبت منہء ولا احتمال: 
للماء ھھنا؛ لأنه لا بد للنکاح ثم الوطیء ثم الطلاق ئم مضي ستة اشھر لوضع 
الحملء وقد اعتبرت المدة بستة أُشھر من حین التزوج. قیل لە: النکاح تقوم مقام 
الماء فی موضع الاحتمال؛ والاحتمال هھنا موجودء وھو أنه یخالط امرأۃء ودخل 
عليه رجال وھو تزوجھا ویخالطھاء والداخلون یسمعون کلامھماء ثم أنزل؛ فیکون 


لگک 


امرأة فھيی طالقء طلقت في کل مرة یتزوجھاء فإن طلقت ثلاثاً ثم تزوجھا بعد 
زوج آخر طلقت. وإن قال: إن تزوجت فلانة فھي طالقء فتزوجھاء فجاءدت 
بولد لستة اشھر من یوم تزوجھاء فھو ابنەء وعليه مھر واحد. قال في 
دالأماليء : مھر ونصف عھر للدخول ومھر للتزویج. رجل قال لامرأة: إن 
×تزوجت عليك فالتي آتزوجھا طالقء فتزوج علیھا في عدتھا من طلاق بائن: 
لم تطلق التي تزوج. ۱ 


[ باب إیقاع الطلاق ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل قال 
لامرأته: انت طالقء پاي شيء نوی لم تکن إلا واحدةۃ یملك الرجعة وإان 


و کرو ود لوڈ و سال و تو کو بر و ور کو کے وہ و رو ور سو و و و کو رو رو و و اظوہ و و ور رو اوں چ د بھ ل و کو رو ور و ا و یج 


وقت التکلم والوطیء واحداء والنسب ۶7 یحتاط فيه لالثباتهء۔ فوجب بناءہ علی ھذا 
الاحتمال وإن کان نادرأء فیکون علی ھذا الوجه اُنھا جاءت بولد لاقل من.ستة أشھر 
من وقت الطلاق؛ ولستة اشھر من حین التزوج؛ وإن جاءت لاکٹر من ستة أشھر لا 
یثبت النسب منہه؛ لانھا جاءت بالولد بعد الطلاق قبل الدخول ظاھرا لاکٹر من ستة 
اھ فلا یثبت النسب عندٹا۔ -- 

قوله: ہلم تطلق التي تزوجء؛ لفقد الشرط؛ لأن الشرط التزوج علیھا؛ 
والتزوج علیھا ان یدخل علیھا من ینازعھا في الفراش ویزاحمھا في القسم ولم 
برق ۰ 

[ باب إیقاغ الطلاق ] 

قوله: ہلم تکن إِلٗ واحدة یملك الرجعة؛ وکذلك لو قال: طلقتك أو انت 
مطلقء یقعم واحدة یملك الرجعة . أما إذا نوی الإبانة لا یصح؛ لاو قفد تج 
المعلق لأن البینونة معلقة بانقضاء العدۃ فلیس ذلك فيی وسعه ولو نوی ثلائاً آو 
ثنتین بطلت نیته عندنا. وقال زفر والشافعي : تصح . . واجمعوا علی اه لو قال لھا: 
انت الطلاق, آو طالق طلاقاء او طلقی نفسك٠‏ ونوی ثلاثاٌ تصحء ولو نوی الثنتین 


بج 


ان انت طالق اناج ار انٹ طاق-الطلاق' از ات الطلاق رت راعتةق 
أو اثنتینء فھي واخدة یملك الرجعةء وإن نوی ثلاثا فثلاث؛ وإن قال: انت 
طالق:واحدة ال 'فلیس بٹیە. ون قال ٹھال؟) ولم یدخل بھا: انت طالق 
واحدة مع واحدةء أو معھا واحدة آأو قبلھا واحدۃ؛ أو واحدة بعد واحدة 
فھو علی ھذا الاختلاف. 

قوله: هفلیس بشيء:ء وذکر في دالأصلء ان من قال لامرأتە: انت طالق 
واحدة أولّء علی قول أبي یوسف الأول وھو قول محمد تطلق امراتەء وعلی قول 
أبيی حنیفة وقول أبي یوسف الآخر لا تطلق؛ وجه قول محمد ان ادخل الشك في 
الواحدةء فبقي الإیقاع بلا شكء حتی لو قال: انت طالق اولاء لا یقم. وجه 
قولھما أن الشك دخل في الإیقاع؛ فلا یقعء الا تری أله لو قال لامرأتہ: انت طالق 
واحدة إن شاء اللہ (تعالی)ء لا یقع . 

قولە: (فھيی اثنتانء أما فيی کلمة مع طلقت ثنتین سواء قال: مع واحدۃ 
أو معھا واحدة؛ لأن کلمة ەمع؛ للقرآنء فیتوقف الأولی علی التکلم بالثانیة تحقیقاً 
لمراد: فوقعا معا. وفی مسئلة ەقبل؛ إن قال: قبلھا واحدةۃء طلقت ثنتینء وإن 
قال: قبل واحدة فطلقة واحدةء وفي بعد بالعکس . وأصل ذلك أنە إذا قال: انت 
طالق واحدة قبلھا واحدة فقد جعل القبیلة صفة للآثانیةء ولیس فی وسعه تقدیم 
الثانیة علی الأولی بعدھا اوجبھاء بل فيی وسعه القرانء فوقعا معاً. وأما إذا قال: 
قبل واحدۃء فھي صفة الأولی ولو لم یقید بھذہ الصفة لکن قال: واحدۃ واحدة 
وقعت الاولی سابقةء ولا یقع الثانیةء فإذا قید فھو أولی . وإذا قال: بعد واحدة 
فھيی صفة للاولیء فیقتضی تآخیر الأولی ولیس ذلك في وسعهہ وإذا قال: بعدھا 
واحدة فھيی صفة للثانیة . 


قوله: ەفھي ثلاٹء؛ لآن نصف التطلیقتین واحدةء فیکون جمیعه الثلاث . 


: قوله: +وقال أبو یبوسف ومحمد؛ الخ لھا ان الشيء متی جعل غایة لم یکن 


)١(‏ أما إذا کانت مدخولا بھا فثنتان في الصور کلھا۔ 


‌ّ۰٤ 


فھيی اثنتانء وإن قال: واحدة بعدھا واحدة أو واحدة وواحدة؛ أو واحدۃ قبل 
واحدةء فھي واحدة. وإن قال: أنت طالق ثلائة انصاف تطلیقتینء فھي 
ثلاث . وإن قال: أنت طالق من واحدة إلی اثنتینء أو ما بین واحدة لی 
انتینء فھي واحدۃ. وإن قال: من واحدة إلی ثلاث أو ما بین واحدة إلی 
ثلاث فھي ثنتانء وقال آبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إِذا قال: من 
واحدة إلی اثنتینء فھي اثنتانء وإن قال إلی ثلاث فھي ٹلاث. رجل قال 
لامرأتہ: انت طالق واحدة في اثنتینء ونوی الضرب والحساب؛ أو لم تکن لە 


بد من وجودہ لیصلح غایةء والطلاق إذا صار موجوداً یقعء فلا یمکن رفضه. ولأبي 
حنیفة (رحمه الش) الاحتجاج بالعادةء فإنه متی ذکر ھذا الکلام یراد بە الاقل من 
الأکٹر والاکٹر من الأاقل۔ 

قوله: ہدونوی الضرب٠‏ إلخء وقال زفر: في الأول إن نوی الضرب والحساب . 
یقع ثنتانء وفي الفصل الثاني یقع ثلاث هو اعتبر حساب الضرب . ولنا أن ضرب 
العدد فيی العدد إذا استعمل في الممسوح والمذروع وفي ماله طول وعرض یراد به 
بیان المساحة؛ وإذا استعمل فيی مالیس بممسوح ولیس لە طول وعرض یراد به 
تکثیر الأجزاء والطلاق غیر ممسوح ولیس لە طول وعرض٠‏ فإنما یراد به تکٹیر 
اجزائەء والطلاق الذي هو آلف جزےء مثل الطلاق الذي ہو جزء واحد . 

قوله: ہلم یقع شيےء:؛ لانه یصلح إخبارأء فلا یمکن جعله إنشاء. 

قوله: دوقع الساعقہ؛ لأنه لا یصلح إِلّ إنشاء فیکون ھذا إیقاع الطلاق في 
الماضيء وإیقاع الطلاق في الماضي لا یتصورہ لکن إیقاع الطلاق في الماضي 
یکون إیقاعا في الحال؛ لأن الطلاق متی وقع فی زمان یبقی في الأزمنة المستقبلة. 

قوله: دفإله یؤخذہ إلخ آما فيی الفصل الأول إنما یقع الطلاق في الیوم؛ لان 
قوله: أنت طالق الیومء إیقاع فيی الحالء وقوله: غداء إضافة إلی الغدہ والواقع لا 
بصح إضافتہ فصار لغواً. وأما في الثاني إنما لا یقع في الحال لان قوله: آنت 
طالق غدا إضافة إلی الغدء وقوله: الیومء إیقاع في الحال؛ والمضاف لا یصح 


‌ّ۰ 


نیف فھيی واحدة وإن نوی واحدۃ واثنتین فھيی ثلاث؛ وإن قال: اثنتین فی 
انتینء ونوی الضرب؛ فھي اثنتان. وإن قال: أنت طالق امس وقد تزوجھا 
الیومء لم یقع شيء؛ وإن کان تزوجھا أول من امس وقع الساعة. وإن قال: ۔ 
آنت طالق قبل ان آتزوجحك: لم یقع شی وإان قال: انت طالق الیوم غداء 
او غداً الیومء فإله یؤخذ باول الوقتین الذي تفوہ بە. وإن قال: انت طالق متی 
لم اطلقتك أآومتی ما لم اأطلقتك: وسکت طلقت: ولو قال: إِذا لم اطلقك: 
أو إن لم اطلقك لم تطلق حتی یموت . وإن قال: أُنت طالق متی لم اطلقك 
انت طالق فھيی طالق(۷9٢)‏ هھذہ التطلیقة . وکذلك قال ابو یوسف ومحمد ٠‏ 
إیقاعء لأنہ فی معنی المعلقء فصار لغواً. 

قوله: دوسکت: إلخ إنما یقع فيی ھذہ الصورۃ في الحال لأن ەمتی للوقت؛ 
فکان الطلاق مضافاً إلی وقت خال عن التطلیقء وقد وجد . 

قوله: ہلم تطلق حتی یموت؛؛ لان کلمة دإنہ للشرطء نکان الطلاق معلقاً 
بعدم التطلیقء والعدم لا یثبت إِلاّ بالیاس عن الحیاۃء فصار کما إِذا قال: إن لم 
أدخل الدار فانت طالقء و قال: إن لم آت البصرۃ فانت طالق ۔ 

قوله: دھذہ التطلیقةہ؛ لانہ انعدم رك الخالي عن التطلیقةء فقد وجد 

الشرط للبر فلا یقع طلاق آخر۔ 

قولە: ٭حین یسکت؛؛ لأان کلمة دإذاء للوقت مٹل کلمة وحتیءء ولأبيی حنیفة 
أن کلمة ہإذاء تستعمل للشرط خالصاً مثل کلمة دإنہء ھذا قول أھل الکوفة فوقع 
الشك في وقوع الطلاق, في الحالء فلا یقع الحال بالشك. 

قوله: :لا یدین في القضاء خاصةء؛ لأنه نوی خلاف الظاھر؛ لأنە وصفھا 
بالطلاق فيی جمیع الغد؛ فلا یصدق في تخصیص الغدء کما إذا قال ٭ انت طالق 
غداً. ولأبي:حنیفة أنہ نوی حقیقة کلامه؛ فیصدق بیانەء وو الله جعل الغد ظرفاً 


)١(‏ اي التي کلمھا بقوله: انت طالق. 


(رحمھما اش) إِلٌ فی قولہ: انت طالق إذا لم اطلقكء فَِنُھا تطلق حین 

رجل قال لامرأتہ: انت طالق في الغدء ولا نیة لە یقع في أول النھا 
وإن قال: نویت في آخر النھار صدق في القضاء. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما الل): لا یدین فی القضاء خاصة. وإن قال: أنت طالق غدا لم 
یدین في القضاء في قولھم . ولو قال: أنت طالق وأنت مریضة؛ ٦‏ یعني إذا 
مرضت؛ ٦)لم‏ یدین في القضاء. 


قولە: ەولو قال: أنت طالق بائن؟) آو البتةء فھي طالق واحدة بائنة إن . 


للتطلیقء والظرف یقتضيی وجود المظروف فیه لا استیعأب ال أنه إِذا لم یکن لە نیة 
یق فی أول الغد؛ لأنە من الغد فیترجح بالسشبقء بخلاف ما إذا قال: انت طالق 
غدا؛ء لانہ ٠‏ الطلاق فيی کل الخدء فجعل جمیع الغد وقتاً للطلافء فلا یصدق إِذا 

قوله: 0 یدین فی القتضاء:؛ لأن قوله: ووأنت مریضةء جملة تامة عطف 

قوله: وواحدة بائنة٤ء‏ سواء دخل بھا أو لم 7 وقال لشائي ؛ یقع واحدة 
رجعیة إن دخل بھا؛ لأن الزوج لا یملك الإبانة بعد الدخول عندہ 07 بطریق الخلع 
آوبافلاٹ 

قولە: (فھي واحدة بائنة؛ ا أما قوله: أشد الطلاقء فله وصف الطلاف 
بالشدۃء وشدہۃ الطلاق من حیث الحکم إنما یکون إذا کان بائناً؛ فان حکمە لا یقبل 
الانتقاض . وحکم الرجعي یحتمل ذلك؛ وإنما یحتمل نیة الثلاث لأن ذکر المصدر 


)١(‏ أي یرید بقوله: دانت مریضةہ الشرط لا الحبر. 
(۲) ویدین في ما بینە وبین اللہ تعالی ۔.ٴ 
(۳) البت في اللغة القطمء وفي باب الطلاق هو من الفاظ البائن . 


۷ 


کالفء آو مل البیتء فھي واحدۃ بائنة إِلا ان ینوی ثلائاً. وإن قال: أنت 
طالق تطليمَة شدیدق أآو عریضقف و طویلة فھيی واحدة بائنة ‏ 


وإِن قال: انت طالق من هھنا إلی الشامء ینوي واحدۃ بائنةء فھي 
واحدة یملك الرجعة . وإن قال: أنت طالق مع موتيی او مع موتك: قال: 
لیس بشيء. وإن قال لھا وھي أمة: انت طالق اثنتین مع عتق مولاكٰ 
فاعتقھاء فإلّه یملك الرجعة . 

قوله: ەوإذا قال لھا: إذا جاء غد فانت طالق اثنتینء وقال لھا مولاھا: 
من غیر وصف الشدۃ یحتمل الڈلاث وہذا أحق واولی . ؤأما قوله: وکالف: فاله 
شب الطلاق بالالفء وقد یشبه بہ من حیث العدد وقد یشبه بە من حیث العظم 
والقوۃةء وعظم الطلاق وقوته بالبینونةء فأیتھما نوی صحت نیتهء وعند عدم النیة ثبت 
أفلھماء وھي البینونة بالواحدة. وروی عن محمد أنە یقع الثلاث؛ لان الألف اسم 
العدد ھذا هو الظاہر. وأما قوله: انت طالق ملا البیتء فلانه وصف الطلاق بَانّه 
ملا البیت؛ والشيء قد یشغل الوعاء تارۃء فیملاً الوعاء بعظمه فی نفسهء وقد یملاأ 
الوعاء لکثرتھ فای ذلك نوی صحت نیته وعند عدم النیة - افلھماء وہھو 
الَينة 

قولە: دنھی وَاحَدَة بائنةہء أما الشدیدۃ فلما قلناء وأما الطویلة والعریضة فلأان 
الطول ؤالعرض یحتمل الکمال والقوة یقال: لیس لھذا الأمر هذا الظولء وھذا 
اض اي لیس لە هذہ القوۃء وذلك یکون فيی حکمەء وھو البینونة؛ فإن الرجعی 
في مقابلتهہ ضعیف وقصیرء وإن نوی الثلاث في الفصول کلھا صحت نیته . 

قوله: دیملك الرجعةہء وقال زفر: باثنة؛ لأنه اد وصف الطلاق بالطول. 
ولنا أنّه وصف الطلاق بالقصر؛ لأنہ حیث وقع الطلاق في مکان وقع في الأماکن 
کلھاء وقصرہ من حیث الحکم هو الرجعي . 

قوله: ەلیس بشيء؛:؛ لأنه ضاف الطلاق إلی حال زوال الملك. 


‌ٔ۸ 


إذا جاء غد فانت حرةء فجاء غد عتقت؛ وطلقت ائتین؛ ”ولا تحل للزوج 
حتی تنکح تا غیرہ وعدتھا لاٹ حیض . وقال محمد (رحمه الہ): ھما 
سواء ویملك الرجعة . 


رجل قال لامرأته ولم یدخل بھا: : انت طالق رجات فماتت بعد قوله: 
٦(طالقء‏ قبل ان یقول: (واحدة:؛ أآو قال: : انت طالق ثلاثاً إِن شاء الف فماتت 
بعد قوله: دثلاثاء قبل الاستثنای لم یقع شيء. رجل قال لامرأته: :أآنت طالق 
ھکذاء یشیر باللإبھامء والسبابف والوسطی ء ٤‏ فھي لاٹ . رجل اشتری ام رأته: 
ٹم طلقھا لم یقع شيء. 

قیں لہ یملك لیت لأنہ 7 کت ریو لان کلمة همعء متی 
ٹم الطلاق بتاکم ومی حر 0 لا تبین بالٹنتین . 


قوله: دولا تحل للزوج؛ إلخْ؛ و لآن التطلیق یقارن الاعتاق والعتق: ثم اللعتاق 
والعتق ادا وميی أمة فکذا التطلیقء بخلاف قوله: : انت طالق تنتین مع عتق 
مولالك إیاك؛ لأان هناك جعل العتق ٹ شرطاً للتطلیقء فصار ہمعء بمعنی وإن؛؛ لأنە 
جعل التطلیق مقارناً للعتقء ومقارنة لا یتصور ال بوجھین: أحدھما ان یتعلق 
التطلیق بالعتق حتی یوجدا معاأ؛ لأن الجزاء مع الشرطء أو یتعلق کلاھما بشرط 
واحد حتی ینزلا سا وفي هذہ المسئلة لم 7 بشرط واحدء فتعین القرآنء وفيی - 
مسثلتنا تعلقاً بشرط واحد وہو مجيء الغدء فلا حاجة إلی رع اعدتا 
بالآاخر. 


قوله: ەلم یقع شيء؛؛ لأن الواقع صادف حالة الموت فلم یعملء والموت 
ینافيی الإیجابء ولا ینافی ما یبطل بە الایجابء وھو الاستثناء. 


قولە: (افھيی ٹلاٹ٤ء‏ پرید بھ الاشارةۃ ببطون الأصابع لا بظھورھا؛ لآن التکلم 


. کما هو حکم سائر البائنات المغلظة‎ )١( 


۹ 


رجل قال لامرأته: أنا منك طالقء فلیس بشيء وإن نوی طلاقاً. وإن 
قال: آنا مك بائنء أو عليیك حرا ینوی الطلاق٢٢)‏ فھيی طالق . رجل قال 
لامرأة: : یوم اتزوجك فانت طالقء فتزوجھا للا طلقت؛ واللہ اعلم بالصواب؛ 
وإليه المرجع والماب . 
[ باب الأیمان في الطلاق ‏ 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل قال 
مع الإشارۃ ببطون الأصابع أقیم مقام التلفظ بالعدد عند الحاجة بالسنة قال (عليه 
السلام): (الشھر ھکذاء وقکذاء وھکذاء . وأشار باصابع یدیه کلھاء پرید 3 أنہ 
ٹلاثونء وخنس إبھامه مر أآخری فيی المرة الثالثةف پرید بە تسعة وعشرین کذا ھذا۔ 
قولە: لم یقع تو لأن الطلاق ینعقد لابطال الحل الثابت بالنکاح؛ ولم 
یبق الحل؛ لأنه صار فرعاً لملك الرقبة ۔ 


قولەه: وطلقت؛ء؛ لان الیوم متی أضیف إلی فعل لا یمتد یصیر عبارۃ عن مطلق 
الوقت . 
[ باب الإیمان في الطلاق ] 


قوله: وباب الإیمان في الطلاقء اعلم أن تعلیق الطلاق ونحوہ یمین خلافاً 
لداؤد الإصفھانيیں وھذا لورود الشرع والعرف بەء قال (عليه الصلاۃ والسلام): 
ومن حلف بالطلافىق. ویقال: حلف فلان بالطلاق کما یقال: حلف باللہ وانما 
سعي التعلیق یمیناً لأنه یتقوی بە وجود الفعل والیئین القوة لغةء وینسب الیمین 
إلٰی الجزاء فیقال: یمین بالطلاقء کما یقال یمین بالل؛ لأنہ مقسم بہ کاسم اللہ 
(تعالی)؛ لان المقسم بە ما یقصد بذکرہ تاکید البر مراعاۃ لحرمتہ وھھنا کذلك؛ 
لانہ یقصد بذکر الجزاء من الطلاق والعتاق وغیرہ تاکید البر رعایة لحرمة النکاح 


)١(‏ لأن الطالق یکون صفة للمرأۃ لا صفة للرجل. 
)٢(‏ لان هذہ الفاظ الکتایات . 


۳٠۰ 


لامرأتہ: إذا ولدت غلاماً انت طالق واحدةء وإذا ولدت جاریة فانت طالق 
اثنتینء فولدت غلاما وجاریة لا یدريی أیھما اول: لزمه فی القضاء تطلیقةف 
وفيی التنزہ تطلیقتان وانقغضت العدةۃ بوضع الحمل. 
ثلاٹاء ٹم طلقھا واحدة فبانت وانقضت عدتھاء فکلمت أبا عمرو ثم تزوجھا 
فکلمت أبا یوسف؛ فھيی طالق ثلاثا مع الواحدة الأولی . 

رل قال لامرانہ: إن دخلت الدار فانت طالق ثلانء فطلتھا ائتین . 
وتزوجت غیرہ ودخل بھاء ٹم رجعت: إلی الآول فدخلت الدارء طلقت ثلاٹاً. 


00000000 ا ا سس وس رسس رسس سس سر رر رٹ کک ٹ ٹ ٹک پٹ ہہ ہب ٹف۰ ٹہ جح ہہ کش ہہ دہ رو رویغ 


والمال؛ لما تعلق بە من المصالح دیناً ودنیا۔ 

قولہ: دلزمہ في القضاء تطلیقةء إلخ؛ لانھا لو ولدت الغلام ول وقعت 
واحدة؛ وتصیر معتدةۃ وإذ ولدت الجاریة بعدہ تنقضي الَعدۃ بوضع الجاریة؛ فلا 
یقعم شيء؛ لأنہ لو وقع زم غ الانقضاء بالوضع؛ والطلاق لا یقع مع انقضاء 
العدۃء ولو ولدت الجاریة اأولا وقعت تطلیقتانء وتنقضي العدة بوضع الغلامء ولا 
یقع شيءء فإذا في حال یقع تطلیقتانء وفي حال تطلیقةء وفي الواحدۃ یقینء وفي 
الزیادة شكء فلا تقع الثانیة بالشكء ولکن في التنزہ یجب ان یاخذ بتطلیقتین 
لاحتمال وقوعھما. ۱ 

قوله: ہفکلمت آبا عمروہ إلخ هذہ المسثلة علی أربعة أوجه: إما ان وجد 
الشرطان في الملكء بان کلمت ابا عمرو وأبا یوسف في الملك قبل الطلاق أو 
وجدا فيی غیر الملكء بان کلمت ابا عمرو وأبا یوسف بعد طلاتھا وانقضاء عدتھاء 
او وجد الأول في الملك؛ والثانيی في غیر الملكء و وجد الأول في غیر الملكء 
والثانی فی الملكء فعلی الوجہ الاول یقع الطلاقء وفي الوجه الثاني والثالث لا 
یقمء وفيی الوجه الرابع اختلفواء فقال علماءنا الثلاثة : یقمء وقال زفر: لا یقم. هو 
اعتبر الشرط الأول بالثاني : لأنھما سواء ثم الملك شرط عند وجود٢لشرط‏ الثاني ء 
فکذا غند وجود الشرط الأول. ولنا ان الملك إنما یشترط حال"انعقاد الیمینء 


می 


وقال محمد (رحمه اللہ): هي طالق ما بقيی من الطلاقء وإن طلقھا ثلاث 
فتزوجت غیرہ ودخل بھاء ثم رجعت إلی الأول فدخلت الداں لم یقع شيء. 

رجل قال لامرأته: إن جامعتك فانت طالق ثلاثاء فجامعھاء فلما التقی 
الختانان لبٹ ساعة لم یجب عليه المھر وإن أُخرجه ثم أدخله وجب عليه 
المھر وکذلك إن قال لأمته: إن جامعتك فأنت حرة. 

رجل قال لامرأته: إذا حضت فاأنت طالقء طلقت حین تری الدم: وإذا 
قال إذا حعضت حیضةہ لم تطلق حتی تطھر. وإذا قال: أنت طالق إذا صمت 
یوماء طلقت حین تغیب الشمس من الیٰوم:الذي تصومء ولو قال: أنت طالق 


ووجود الشرط الاول مستغنی عنہ لأانه لیس وقت نزول الجزاء ولا وقت انعقاد 
الیمین فاستوی الوجود والعدم . 

قولە: ەما بقي من الطلاقءء أي الواحد إذا طلقت قبل ذلك ثنتینء وثنتان لو 
طلقت واحدة؛ لان بوطیء الزوج الثاني بعد الطلقات الثلاث ينتھي التحریم 
الحاصل بھاء ویثبت الحل الجدید علی الاصل فیملك الطلقات الللاٹثٹش وآما 
وطثہ بعد الطلقتین أو الطلقة فلا یثبت الحل الجدیدہ فلا یملك الزوج إلّ ما بقي ۔ 
ولأہی حنیفة ان وطیء الزوج الثاني یھدم الطلقات الثلاث فما دونھا أولیء فثبت 
الحل الجدید فيی جمیع الصورںء وزیادة تحقیق ھذہ المسئلة فی شروح اأصول 
البزدوي: وغیرھا من کتب الاصول. 

قوله: لم یجب عليه المھر؛؛ لان الجماع إدخال الفرج في الفرج؛ ولم 
یوجد ذلك! بخلاف ما إذا خرج ثم ادخل؛ لأنه وجد الجماع وھو |إدخال الفرج۔-- 

قوله: دحین تری الدمءء ودم الحیض لا یعرف إِلّ أن یمتد ثلاثة ایام فإذا 
وجد ذلك وقع الطلاق من حین رأت الدم لوجود الحیض ۔ 

قولە: لم تطلق حتی تطھر؛ ؛ لأانہ وصف الحیض بالکمالء وکمال الحبیض 
بانتھاٹھاء وذلك بالطھر إذا کان عشرۃ أیامء أو بالطھر والغسل و ما یقوم مقام الغسل 


۲۰۰۰٢۲ 


إِذا صمت؛ فشرعت فی الصوم طلقت لوجود الشرط . 

رجل قال لامرأته: إن کنت تحبین أن یعذبك اللہ بنار جھنم فانت طالق 
ٹلاٹاء وعبديی حں فقالت: اأحب؛ و قال: إذا حضت فانت طالق؛ وھذہ 
معكء فقالت: قد حضتہ آو قال: إن کنت تحبیني فأنت طالقء وھذہ 
معك؛ فقالت: اأحبك طلقت: ولم یعتی العبد ولم تطلی صاحبتھاء وھذا 
مخمول: لی ما إذا(١)‏ کذبھا الزوج . وإان قال: إن کنت تحبینی بقلبك؛ 
فقالت: اأحہكف وکانت کاذبہف وقع الطلاف وعند محمد (رحمه ا لا یقع . 
واللہ أعلم . 

[ باب الکنایات ] 

محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال 

إذا کان أیامھا دون العشرة۔ 


والصوم مما یمتد . 


قولە: ەولم یعتق العبدہ إلخ؛ لأنھا فی حق نفسھا أمینتە وفيی حق الزوج 
شاھدق وشھادهة الفرد مردودہۃ . 
قوله: دوعند محمد لا یقمءء هو یقول: بن الطلاق علق بالمحبة والمحبة 
مل القلت> إِلأ اہ اللٰان عل علنا سد تس ا وااقد القاب سنا نطل خلاند 
اللسان عنه. وھما یقولان: إِنّ المحبة لما لم یکن إِلاّ بالقلب؛ وکان الاطلاق 
والتقیید بالقلب سواء ولو أطلق تطلق فکذا إذا قید بالقلب . 
[ باب الکنایات ] 


قولہ: ٭رجل قال لامرآنہ: إلخء ھذہ المسئلة في ما إذا نوی الزوج بقوله: 


)١(‏ وأما إذا صدقھا یعتق العبد وتطلق الثانیة. 


۰۳ 


لامرأته: اختاريی؛ ونوی الطلاق؛ فقالت: أنا أختار نفسي فھي طالق وان 
قال: اختاريء اختاريء اختاري؛ فقالت: اخترت الأولی؛ أو الوسطی؛ أو 
الأخیرۃء طلقت في قول أبي حنیفة (رضي اللہ عنہ؛ ثلاث وواحدة في قول 
آئی یوسف ومحمد (رَحمهما ال۵). وإن قالت: قد اخترت اختیارۃ فھي 


اخثاري ؛ لأنە یحتمل ان پختار نفسھا أو إیاەء وھذا استحسان: والقیاس ان لا 
تطلق؛ لأنه یحتمل الوعد فلا یصیر جواباً مع الاحتمال کما إذا قال لھا: طلقي 
نفسك؛ فقالت: انا اطلق َْي لا یقع کذا ھذا. وج الاستحسان ان ھذا جعل 
نان ابا في الشرع فإلہ لما نزل قوله (تعالی): فیا ایھا النبي قل لازواجك: 
إن کنتن تردن الحیوۃ الدنیا وزینتھا فتعالین أمتعکن وأسرحکن سراحاً جمیلاء وإن 
کنتن تردن اللہ ورسولە والدار الآخرةۃ فإِن الله اعد للمحصنات منکن اجراً عظیماً) 
نادی رسول الل پا عائشة (رضي الل عنھا) فقال: یا عائشةء إني أخیرك فی أم 
فلا تجیبینيی حتی تستامري أبویك: باجرھ بنزول الایةء فقالت: أفي ھذا انکمر 
أبوی؟ لا بل أختار الله (تعالی) ورسوله صلی الله عليه وعلی آله وسلم)ء وأرادت 
بھذا الاختیار الجواب في الحالء وجعل رسول الل قل٭ مذا الام منھا إیجاباً 
للحال ۔ 


قولە: دفي قول أبي حنیفة؛ الخ ولا یحتاج عندہ إلی نیة الزوج وإنما لم 
یحتج لآن ھذا الکلام لا یذکر علی وجه التکرار ال فيی حق الطلاق؛ لآن الاختیار 
فی حق الطلاق یتکرر أما في حق أمر آخر فلا. لھما ان الأولی والوسطی والأخیرۃ 
غیر مفید فی حق الترتیب لکن 'مفید في حق الانفراد؛ لان قصدہ یحتمل الترتیبء 
فیعتبر فی ما یفید. ولابيی حنیفة ٤ك‏ المرأۃ إنما تتصرف بحکم الملك؛ لان الزیج 
ملك التصرف: ولا ترتیب في ما ملكته ولآن المجتمع في الملك کالمجتمع في فی 
المکانء وذلكلا یشنثل الترتیب: فَإ القوم المجتمعین في مکان لا یقال: ھذا 
جاء أولّء وھذا جاء آخرأء فیکون الترتیب في مجیٹھا لا في ذاتھاء فإذا لم یکن في 
المملوك ترتیب لغا قولھا: الاولیء او الوسطیء أو الأخیرۃء فبقي قولھا: أخترتہ 
ولو قالت: اخترت وسکتت تا الثلاث فکذا ھذا. 


٢ 


ثلاث في قولھم جمیعاً. وإن قالت: قد طلقت نفسي واحدة أو اخترت 
نفسي بتطلیقة فھي واحدة لا یملك الرجعة. وإن قال: أمرك بیدك في 
تطلیقةف أرو اختاريی تطلیقةف فاختارت نفسھاء فھی واحدة یملك الرجعة . 


ون قال لھا: آنت خلیف أو بریفء أوبتٌآ آر بائن أو حراِ آو 


قولە: دثلاثاء آما مذہب أبي حنیفة فکما ذکر عن الحسن بن أبي مطیع أنْه 
احتج فقال: الاختیار مذکرۓ والمرأۃ أخرجت الکلام مخرج التانیث حیث قالت: 
الأولیء ولم تقل: الأولء فبطل قولھا: الأولیء وبقي قولھا: اخترت. وذکر عن 
ابن سلام أَئّه احتج لأبي حنیفة فقال: لأن الزوج جمع الخیارات: وأتبع بعضھا 
بعضاأء فصار قبول البعض بمنزلة قبول الکلء الا یری أنھا لو ردت البعض یرد 
الکلء فکذلك إذا قبلت البعض . ٰ 

قولہ: دفي قولھم جمیعأء؛ لان قولھا: داختیارۃہ یذکر للمرة فیکون معناہ 
اخترت ہمرۃ والاختیار ہمرۃ إنما یتحقی إٰذا اختارت نفسھا بالللاٹ . 

قولە: ەفھي واحدة لا یملك الرجعقہ؛ لان الموجود من جانب الزوج لیس 
بصریح الطلاق وهي إنما تملك بحسب ما یملك الزوج؛ والزوج ملکھا بلفظة 
الاختیاں وھي لا تعقب الرجعة وإن انت بصریح الطلاق کذا ذکر في ەالجامع 
الکبیرہء وذکر في بعض النسخ من ھذا الکتاب: أنه تقع واحدة رجعیةء وھذا غلط 

قوله: :فھي واحدةۃ یملك الرجعة؛:؛ لأنه جعل لھا أن یختار نفسھا لکن 
بتطلیقة والتطلیقة معقبة للرجعة . 

قوله: ×وإن قال لھاء إلخء الکنایات ثلائة اقسام في ھذا الباب: منھا ما 
یصلح جواباً لا غیرں وذلك ٹلاٹ : أمرك بیدك واختاريیء واعتدیء ومنھا ما یصلح 
کرات وَرٰذا لا غیر فسبعة الفاظ : اخرجي واذھبيی واغربيیء وقومي ء وتقنعي ء 
واستتری؛ وتخمريء ومنھا ما یصلح جوابا وردا وسباء وذلك خمسة: خلیةف 
وبریةق بائنء بتةف حرام. وروي عن أبي یوسف أنه األحق بالقسم .الأول خمسة 


۰۰٥ 


اعتديء آر امرك بیدكء او اختاري؛ فاختارت نضھاء وقال: لم أنو الطلاق 
فالقول فولهء وإن کان في ذکر الطلاق لم یدین في شيء من ذلك؛ وإن کان 
فی غضب لم یدین في قوله: اعتدیيء وآأمرك بیدكء واختاريء ودین فیما 
بقيیء وإن نوی في الخلیة والبریةء والبتةء زابائق: والحرام ثلااء آو واحدة 
بائنة. فھو علی ما نوی. واعتدیي لا یکون 1 واحدة یملك الرجعة ۔ 


وإن قال لھا: رص أو اذھبي أو اغربيىء أو قومي ء أو تقنعيى آر 
استتريء أو تخمري؛ أو انت حرة؛ ینوي ثلاثا فھيی ثلاث وإن نوی اثنین 
فھي واحدة باثنةء وإن لم ینو عدداً رو بائنة . وإن قال لأمته: أنت طالق 
و تخمريی؛ أو بائن ینوی العتقیء لمت نعتی؛ وان قال لزوجتەه: : انت بائنء 


۱ آخریں وھو قوله: خلیت سبیلك:ء وسرحتكء ولا ملك لی علیكء ولا سبیل لي 
عليك؛ وأالحقي باهلك . 

والأحوال ثلالة: حالة مطلقف وی حالة الرضاء وحالة مذاکرة الطلاقفء وخی 
أن تسال هي طلاقھا و غیرھا طلاقھاء وحالة الغضب؛ أما في الحالة المطلقة لا 
یعتبر شيء من الأقسام الثلاثة طلاقاً إلّ بالنیةء والقول قول الزوج في ترك النیة؛ 
لأنھا محتملة للأشیاء ولا دلالة علی الحالء وفي حال مذاکرة الطلاق لا یصدق في 
شيء من الأقسام الثلاثة قضاء إِلّ فی ما یصلح جواباً وردأ؛ لانه یحتمل الاجابة 
والردء فیثبت الأدنی وھو الرد فاما فی حالة الغضب یصدق في الأقسام الثلائة إِلّٗ 
في ما یصلح جوابا لا غیر؛ لأنە یصلح الطلاق الذيی یدل عليه الغضب؛ فیجعل 
طلاقاً. 

قولە: الم تعتی])ء المسئلة معروفةء وی ان صریح الطلاق وکنایته إذا نوی 
بھما العتق عندنا لا تعتقء وقال الشافعي : تعتق 

قوله: ہدین في القضاءہ؛ لن الإنسان بعد الطلاق یأمر امرأته بالاعتداد. 

قوله: ەفھي ثلاث٠‏ لأنھما ذکرنا بعد مذاکرۃ الطلاق؛ فتعینتا بدلالة الحال. 


ای 


ینوی اثنین لم یکن اٹنینء وإن قال لھا: اعتدي؛ اعتدي ؛ اعتدي؛ وقال: 
نویت بالأولی طلاقاء وبالباقیتین الحیضء دین في القضاء وإن قال: لم أنو 
بالباقیتین شیثاء فھي ثلاث. وإن قال: أمرك بیدك الیوم وبعد غد لم یدخل 
اللیل في ذلكء وإن ردت الأمر في یومھا بطل أمر ذلك الیومء وکان بیدھا بعد 
غد وإن قال: أمرك بیدك الیوم وغدأء دخل اللیل في ذلك. ولو قال: أمرك 
بیدك الیومء کان الأمر بیدھا إلی غروب الشمس؛ ولو قال: في الیومء یخرج 
الأمر من یدھا بقیامھا من المجلس . 

ولو قال: أمرك بیدك یوم یقدم فلانء فلم تعلم بقدومه حتی مضی ذلك 
الیومء وعلمت بقدومه باللیلء فلا خیار لھا. ولو قال لامرأة: یوم أتزوجك 
فانت طالقء فتزوجھا لیلا حنث. وإن جعل أمرھا بیڈھاء فمکثٹت یوما لم 
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قولە: ەددخل اللیل فيی ذلك:ء حتی 7 الأمر في یومھا لم یبق الأمر فيی 
یدھا في الغد؛ لان فی الفصل الأول جعل الأمر في یدھا فيی وقتین منفصلین؛ فلا 
یصح أُن یجعلا کوقت واحد؛ لتخلل ما یوجب الفصل وھو الیوم واللیلةء وعند 
اختلاف الوقت لا یمکن القول باتحاد الأمرء فإبطال اأحدھما لا یتعدی إلی الآخں 
ولا یدخل اللیل في الأمر؛ لان کل واحد من الأمرین ذکرہ منفردأء وفي الفصل الثاني 
سس لان تخلل اللیل في یومین لا یجعلھما مدتین؛ لأن القوم قد یجلسون 
للمشورة فیبقی المجلس إلی الغدء فإذا ردت الأمر في الیوم لا یبقی الأمر في یدھا 
فی لئ - 


قوله: ەولو قال: في الیوم؛ إلخء ہذا یوافق ما تقدم وھو قوله: أُنت طالق 
غدأء أو انت طالق في الغد. ۱ 

قوله: دحنثء؛ لأن الشرع جعل الیوم في النکاح واقعاً علی الوقت المطلقء 
وفيی الأمر بالید یقعم علی بیاض النھار؛ لن الیوم یطلق علی مطلق الوقت؛ 
ویستعمل لبیاض الٹھار؛ قال الل رتعالی): فلومن یولھم یومثذٍ دبرہ٭. وآراد بە 
مطلق الوقت: وقال الل رتعالی): ٭(إذا نوديی للصلاة من یوم الجمعة٭. وآراد بە 


۰۰۷ 


تق فالأمر بیدھا ما لم تاخذ فيی عمل اخ وو وت وت :او 
قاعدۃ فاتکاأات أورمتکئة فقعدت: او قالت: أُدع إلی أبي أاستشیر ۰٠‏ ارکھہدا 
اشھدمی فھيی علی خیارھاء وإن کانت تسیر علی دابف اق محمل فوقفقت 


وإن قال لھا: أمرك بیدكء ینوي ثلاثاء فقالت: اخترت نفسی بواحدة 


سس وٹ وٹ ٹوٹ ٹس ٹ ٹ ‏ ٹ ٹٹ پٹ ہت وےۓو9 9 ووووو(..س-ے.ٔٗٔ‌۹ 00111111 ۰ئ 


بیاض الٹھارء واللیل لا یستعمل إِلّ للسواد خاضة والنھار لا یستعمل 0 للبیاض 
خاصةہ فإذا کان كذلك وجب العمل ہما یوجب ترجیح اأحد الوجھین علی الاخ 
فینظر فیەء إن أضیف إلی أمر یمتد علم أنە أراد بە بما یوجب بیاض الٹھار؛ لأنە 
آدنی ما یمتد لیجعل ذلك معیاراً لە وان أضیف إلی فعل لا یمتد علم أنَه اراد بہ 
مطلق الوقت٠‏ والتزوج مما لا یمتدء فحمل علی مطلق الوقت. فدخل اللیل في 
ذلكء ففي أي وقت تزوج تطلق. فإذا قدم فلان وميی لا تعلم بقدومه.حتی مضی 
الٹھار فلا خیار لھا؛ لأنھا علمت بعد انقضاء الأمر. والجھل لا یکون عذراً فی مثل 
هذا۔ ۱ ۱ 
قوله: ەما لم تاذ فی عمل آخرہ؛ فإن أخذت في عمل آخر خرج الأمر من 
یدھا؛ لأن ہذا تمليك الطلاق ولیس بإنابة؛ لان المتصرف في الإإنابة عامل لغیرہ لا 
لنفسہ وهي عاملة لنفسھا لا لغیرھا فدل ان هذا تمليیك یقتصر علی المجلس ۔ 
قوله: دفھيی علی خیارهاء؛ لأن قعود القائم دلیل الاقبال دون الاعراض؛ لان 
ھذا عادۃ من یستجمع الرأي؛ وأما قعودِ المتکیء فلانه دلیل الاقبال دون الاعراض؛ 
واتکاء القاعد کذلك وکذلك دعاء الشھود لأنه دلیل التامل دون الأعراض؛ وکذلك 
ِن لبست ثیابھا. ۱ 
ٌوسیمتلاس وف ا0فال رکھا: لاا لاتق 
ولکٹھا تجري بالماء والریح ولیس الماء والریح في ید أحد. 


قوله: دفھي ثلاث:؛ لن الاختیار یصلح جواباً للأمر بالید؛ لأنه جعل ا 
للتمليك بالاجماع وھذا تمليكء وقولھا: اخترت نفسي بواحدة. أي بمرة واحدة . 


۰۰۸ 


فھی ثلاٹ. وإن قالت: قد طلقت نفسي واحدة أو قد اخترت نفسی 
بتطلیقة فھي واحدة بائنة. وإن قال لھا: اختاري ؛ فقالت: قد اخترت: 7 
باطل. وإن قال: اختاري نفسك؛ آو اختاري اختیارۃء فقالت: قد اخترت؛ 
فھی واحدة بائنة. وإن قال لھا: أنت واحد8(') ینوي الطلاق فھی واحدۃة 
یملك الرجعة, واللہ أعلم بالصواب . ۱ 

[ ہاب المشیة ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي عنہم) فی رجل قال 
لامرأته: طلقي نفسك؛ ینوي باتا فقالت: قد طلقت نفسي ثلاث فھيی 

قوله: هفھي واحدة بائنةہ؛ لأانہ نعت فردء فیقتضي مصدراً محذوفاء فوجب 
إثبات المصدر علی موافقة الفعل ۔ 

قولە: ەفھي واحدة یملك الرجعةہ؛ لأنه نوی ما یحتمل کلامہ؛ لأن واحدة 
یحتمل ان یکون نعتاً لمصدر محذوف؛ کما یصلح وصفاً لشخصھا؛ لن حذف 
المنعوت واقامة النعت مقامه أمر سائغ في اللغة حتی قال بعض أصحانا: إذا 
اعرب الواحدة بالرفع لم یقع شيء وإن نوی؛ لانھا صفة شخصھاء وإن أعرب 
بالنصب یقع من غیر نیةء لأنه نعت مصدر محذوف: وإن سکن ولم یتحرك بإعرابِ 
فیحتاج إلی النیة. وقال عامة مشایخنا: لاء بل الکل علی الاختلاف؛ لأن العامة لا 
یمیزون بین وجوہ الإعرابء فلا یصح عليه بناء حکم یرجع إلی العامة غلی ھذاء 
وھو الصحیح . ۱ 


[ ہاب المشیة ] 


قوله: ەفھي ثلاٹ:؛ لأن نیة الثلاث قد صحت من الزوج؛ لن قوله : طلقي 
الکلء فإذا نوی الکل یصح؛ وإن نوی الٹنتین یقع واحدة ؛ لأنه نوی العدد واللفظ 


. وإن لم بنو لم یقع‎ )١( 
و۲۹‎ 


ثلاث. وإن طلقت نفسھا واحدۃ ولا نیة للزوج في العدد أو نوی واحدة 
فھيی واحدة یملك الرجعة. وإن قال لھا: طلقي نفسك؛ فقالت: أبنت 
نفسيء طلقت. وإن قالت: قد اخترت نفسيء لم تطلق. وإن قال لھا: 
طلقي نفسك؛ فلیس لە أن یرجع فیەء وإن قامت من مجلہھا بطل الأمر. 
وکذلك إذا قال لرجل: طلقھا إن شثت. وإن قال لرجل: طلقھاء فله ان 
یطلقھا فيی المجلس وغیرہ ما لم ینههە. 

وإن قال لھا: طلقي نفسك ثلاث فطلقت واحدۃ فھي واحدةء وإن أمر 
بواحدۃ فطلقت ثلاثً(١)‏ لم یقعم شيء. وقال آبو یوسف ومحمد (رحمھما 
له):۵) یقع واحدة وإن أمرھا أن تطلق طلاقاً یملك الرجعةء فطلقت بائنة 


لا یحتمل العدد فلا تصح نیة الشنتین إِلّ إذا کانت تحته آمة: 

قولهە: هنھيی واحدة بملك الرجعة؟؛ أما الواحدۃة فلأنہ ملکھا التطلیقء وھو 
اسم لفعل واحدء فملکت ذلك؛ فإذا طلقت وقعت واحدۃة فتکون رجعیة؛ لأن 
الطلاق بعد الدخول معقب للرجعةء ولأن المفوض إلیھا صریح الطلاق. 

قوله: ہلم تطلقء؛ لأن الإبانة من ألفاظ الطلاق حقیقة وحکماً؛ فاما الاختیار 
لیس من الفاظ الطلاق وضعاً وحکماً. 

قوله: هفلیس لە ان یرجع فیەءء فإن قال: طلقيی ضرتك: لە ان یرجع عنه: 
ولا بقتصر علی المجلس؛ وکذلك لو قال للأجنبي : طلقھاء لە ان یرجع عنهء ولا 
بقتصر علی المجلس؛ لن قوله: وطلقي نفسكء تمليك؛ والتمليك یقتصر علی 
المجلس بالإاجماع ولا یقبل الرجوع وقوله : ٭طلقھاء إنابق وهيی لا تقتصر علی 
المجلس:ء ویقبل بالرجوع عنه“. 


. لوجود المخالفة‎ )١( 
. لان الثلاث یشمل الواحد‎ )٢( 


۲۰ 


أو أمرھا ان تطلق بائنةء فطلقت رجعیة وقع علیھا") ما أمر بە الزوج. وإن 
قال لھا: طلقي نفسك ثلائثاً إن شثت؛ ٠‏ فطلقت واحدۃ لم یقع شيء وکذلك 
إِن قال لھا: طلقي نفسك واحدۃ إن شثتء فطلقت ثلاثاء لم یقعم شيء. وقال 
أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): یقع فيی هذا الوجه واحدۃ . 
وإن قال لھا: أنت طالق إن شثتء فقالت: قد شثت إن شئت؛ فقال: 
شثت ینوي الطلاق لم یقع إِلّٗ ان 7 .0+ قد شئت طلاقكف 
فیقع حینئذ. ولو قال لزوجته : أنت طالق إذا شثت: فقالت: قد شئت إن شاء 
أبي ٤٢‏ لم تطلق واو قالت: قد شثت إن کان کذاء لشيء قد مضی طلقت. 


ولو قال لھا: آنت طالق إذا شئثت؛ آو إذا ما ا شئت؛ أو متی شئثت: أو 
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قوله: دوکذلك٠‏ إلخ؛ ؛ لان ھذا الکلام فی حق اي یصلح للتوکیل 
ویصلح للتمليیك؛ فإن صرح بالتمليك جعل تملیکاً وإل فلاء وھھنا صرح 
بالتملیك؛ لأنە علقه بالمشیة فجعل تملیکا. 


قوله: ہفھي واحدة:؛ لانھا ملکت إیقاع الٹلاث فیملك إیقاع الواحدۃ . 

قوله: دلم: یقع شيء:ء ھذا بالاتفاق؛ لأن وقوع الطلاق معلق بمشیتھا الٹلاٹ 
ولم یوجد . 

قوله: لم یقع شيءء لن وقوع الطلاق معلق بمشیتھا الواحدة ولم یوجد . 

قولە: ہواحدة؛ٴ؛ لآن مشیة الثلاث مشیة الواحدة: وعندہ لیس کذلك. 


و وفقالت قد شثت إن شثت: إلخء لو قال لھا: آنت طالق إن شئت؛ 
فقالت: شلۂ شثت إن کان کذاء لأمر ماض طلقت؛ لانہ علق الطلاقی بتنجیز المشية ۔ 
والتعلیق بشرط کائن تنجیز وإن قالت: شۂ ا کا دا و لو یس مت تر 


)١(‏ اعتباراً لما ملکه؛ لأن الأمر من جانبه. 
)٣(‏ لأنه تعلیق وھو لم یملکھا إلا التنجیز. 


لہ 


متی ما 2 فردت الأمں لم یکن 77 فان قامت؛ آو اُخذت فی عمل 
آحر أو في کلام آخر فلھا أن تطلق نفسھاء ولا تطلق إِلّ واحدۃ. وإن قال 
7- آنت طالق کلما شثت: فلھا أُن تطلق نفسھا واحدة بعد واحدة حتی تطلق 
نفھا ثلانء وإِن تزوجھا بعد زوج آخر فطلقت نفھا') لم بقع شيء ولیس 
لھا ان تطلق نفھا ثلاثاً بکلمة: 

باطل؛ لأنه تعلیقء وخرج الأمر من یدھا؛ لأنھا اشتغلت ہما لا یعنیھا. ولو قالت:. 
وو شثت؛ فقال الزوج مجیاً لھا: قد شثت ینوی الطلاقف لا یقع الطلاق 
لا ان یقول الزوج: شثت طلاقك؛ فحینلٍ یکون ہذا إیقاعاً مبتدءء فیقعء وإن 
قال: اردت طلاقك: لم یقع. والفرق ان المشیة مأخوذ من الشيء وأنه اسم 
للموجود بخلاف 'ردت؛ لانە مشتق من الرود وھو الطلب؛ والطلب قد یکون فلا 
یوجد . 


قولە: ہفیقع حینثٍہ ؛ لان المشیة فی الاصل ماخوذ من الشيیء وھو اسم 
للشيء الموجود فکان قوله: وشثت: بمعنی أوجدت: وایجاد الطلاق بإیقاعهء 
بخلاف الڑ‌رادة فَإنّھا في اللغة عبارة عن الطلبء قال النبي قي: دالحمی رائد 
الموت٠‏ . أي طالبہ. فإِن قیل: ذھب علماؤنا في اصول الدین إلی ا الإرادة والمشیة: 


واحدۃ فما ھذهہ التفرقة : فالجواب أنه یجوز ان یکون بینھما تفرقة بالنسبة إلی 
العبادء وتسویة بالنسبة إلی اللہ (تعالی)؛ لآن ما شاء اللہ کان لا محالةء وکذا ما 
یریدہ بخلاف العبد . 


قوله: ہلم یکن ردأءء ولا بقتصر علی المجلس ولھا أن تطلق نفسھا في کل 
زمان واحدة؛ لأن کلمة ہومتی؛ تعم الأوقات دون الأفعال؛ فتملك التطلیق في کل 
زمانء ولا تملك تطلیقاً بعد تطلیق. ولو قال: إذا شثت: آو إذا ما شثت؛ نفکذلك 
فت اعت باعل سینا ار رام می از این سحت قال پتفیل 
للوقت وللشرط وقد صار الأمر فيی یدھا في المجلس؛ فلا یخرج من یدھا بالقیام 


. لأن التنجیز قد تم بالثلاٹ‎ )١( 


وإن قال لھا: انت طالق حیث شثتہ؛ آو أین شثت: لم تطلق حتی 
تشاء فإن قامت من مجُلسھا فلا مشیة لھا. وإن قال لھا: انت طالق کیف 
طلقت طلیۃ مك الرعق لان قالت؛ اق راحدة اف آز 
ثلاث وقال: ذلك نویت: فھو کما قالء وإن قال: أنت طالق کم شثت؛ آوما 
شثت؛ طلقت نفسھا ما شاءت؛, فإن قامت من مجلھا بطل الأمر وإن ردت - 
قوله: وثلاثاء؛ لان کلمة ہکلماء تعم الأفعال کہا تعم الأزمانء وإن قامت من 
المجلس بطل أمرھا في ذلك المجلس؛ لکن لھا مشیة أخری؛ فإن شاءت الثلاث 
جملة لم یصح؛ لانە لم یفوض إلیھا الثلاث جملةء وأنه فوض إلیھا الواحدة في کل 
مشیة فإذا شاءت الثلاث جملة لم یقع الثلاث فھل یقع الواحدۃ فعلی الاختلاف 
الذي ذکرناء یعني عند أبي حنیفة لا تقع وعندھما تقع . 
قولە: ەحتی تشاءۂ؛ لأن کلمة ۲أینء من ظروف المکان ووحیث: من أسماء 
المکانء ولا اتصال للطلاق بالمکانء والطلاق لا یختلف باختلاف المکانء فیلغو 
ذکر المکانء ویبقی ذکر المشیة في الطلاق بخلاف الزمان . 
قول: دطلقت٠‏ إلخء لم یحك مھنا خلافاء وذکر في دالاصلء: ان هذا قول 
أبيی حنیفة وأما علی قولھما فلا تقع ما لم توقع المرأۃء ولکن إن شاءت اأوقعت 
تطلیقة رجعیةء وإن.شاءت أوقعت بائنةء وإن شاءت اوقعت الثلاث . لھما أن ھذا 
تفویض اأصل الطلاق إلیھا علی اي وصف شاءت؛ فملکت ذلك. ولأبی حنیفة ان 
المشیة دخلت علی وصف الطلاق؛ فبقي أصله بلا عشیة فوقع . 
قوله: هفھو کما قال؟؛ یرید بە أن الزوج یقول: نویت به ذلك. 
قوله: د(ما شاءتء؛ لان هکم؛ وںماء یستعملان للعددہ ویقتصر علی 
المجلس ۔ 
قوله : ٭وقال أبو یوسف ومحمدء إلخ فھما یجعلان کلمة ومنء للتمییز؛ لآأن 
وماء محکم في التعمی وکلمة ہمنء یستعمل للتمییں فیحمل علی تمییز الجنسء 
کما إذا قال: کل من طعامي ما ششت: أو طلق من نسائيی من شثت؛ وھو یجعل 


۲۲۳ 


کان رداً. وإن قال لھا: طلقي نفسك من ثلاث ما شثت؛ فلھا أن تطلق نفسھا 
واحدة واثنتین ولا تطلق ثلاٹا. وقال ابو یوسف ومحمد (رخمھما ال) : تطلق 
ثلاثاً إن شاءت . واللہ أعلم بالصواب . 

[ باب الخلع ] 
مرأته علی خمر بعینھا او خنزیں أُو میتف فالخلع واقع ولا شيء لہ وإان 
کاتب عبداً علی ذلك فالکتابة فاسدةء فإن اداہ(') عتق؛ وعليه القیمة. رجل 
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للتبعیض: ززق طلقت ٹا لی یٹم کی ۃغد آی ۷+ 
المامور بالواحد أو الثنتین إذا أوقع الڈلاٹ لا یقع شيء. 


[ باب الخلع ] 

قوله: دولا شيء لە؛؛ لأن الملك الذي یسقط عنە بالطلاق لیس بمال متقومء 
نلد سی الا نگ یاغبان يف رالستین سی ہمان ری 

قوله: هوعليه القیمةء؛ لآن الملك الذي یسقط عنە بالاعتاق مال متقومء فإذا 
لم یسلم لە العوض المشروط لفسادہ یرجع عليه بقیمة المعقود عليهء وکذلك لو 
اعتقه علی ذلك فقبل عتق وعليه قیمته لما قلناء وکذلك لو تزوج امرأۃ علی ذلك 
فقبلت جاز النکاح وعليه مھر المثل؛ لن النکاح نظیر الکتابة؛ لأن المعقود عليه 
قیمة البضعء ولهذا لو تزوج بدون المھر یجب مھر المثل.ٴ 

قوله: دوهي صغیرة,ٴء وإن خلع الصغیرۃ علی مھرھاء فإن لم یضمن الأب 
شیٹاً توقف علی قبولھا إِن کانت من أھل القبول؛ بن کانت تعرف کون الخلع سالباً 
والنکاح جالباًء فإِن قبلت وقعء ولم یبطل من مھرھا شيء بل یبقی الکل إن دخل 


. لوجود أداء المشروط‎ )١( 


خلع ابنته بمھرھا وهي صغیرةۃ لم یجزء فإن خلعھا علی ألف علی أنه ضامن 
فالخلع واقعء والألف عليہ. رجل قال لامرأنہ: انت طالق علی الف؛ 
شاب طافک ضام اف ہت رات ات ا الف ب راو فاقوا 
انت طالق وعليك الف فقبلتء آو قال لعبدہ: آنت جر وعليك الف ققبل 
عتق العبد وطلقت المرأۃ(') للرجعة؛ ولا شيء علیھما. وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما ال۵) : علی کل واحد منھما ألف درھم . ولو لم یقبلا طلقت 


بھا. والنصف إن لم یدخل بھاء وإن لم یقبل هي وقبل الاب عنھاء فعلی ھذا 
روایتانء وأما إذا ضمنه الأب فإن کان المھر ألفا فالقیاس ان یجب عليه الألفء ولھا 
علی الزوج خمسمائة إِن کان قبل الدخول بھاء وفي الاستحسان یجب خمسمائة 
عليهء وعلی الزوج ایضاً کذلك . 


قوله: ووالألف عليه:؛: لأن اشتراط بدل الخلع علی الأجنبيی صحیح ؛ لانہ 
یسلم للعبد بالعتق شيءء ولا یسلم ذلك للأجتي فافترقاء وفي الخلع یسقط فلا 
یسلم للمرأة شيءء کما لا یسلم للأجنبي فاستویا. 

قولهە: هعلی کل واحد منھما الف درهم٤؛‏ لھما ان ھذا الکلام یستعمل فيی 
موضع المعاوضة والشرط الا تری ان من قال: احمل ھذا المتاع إلی منزليی ولك 
درھم کان مثل قوله: بدرھم؟ء وھذا لأن الواو یصلح للحال. کما في قوله: إن 
دخلت الدار وأنت راکبة فانت طالقء فیکون شرطاً عند دلالة الشرط وعوضاً عند دلالة 
المعاوضة . ولأبي حنیفة ان قوله: دوعليك الف درھم؛ جملة تامة؛ فلا یجعل متصلاا 
بما قبلە إِلّ بدلالة ولم یوجد؛ لأن الطلاق شرع بمال وبغیر مالء بخلاف ما إذا 
استعمل في موضع المعاوضة؛ لأنە ما شرع إِلّ معاوضة غالبا فیصلح دلالة . 

قول: ٭طابِ الفضل للزوج؟ء لقوله رتعالی): ٹلا جناح علیھما في ما 
افتدت بە٭. وفي روایة ٭الأصل: یکرہ؛ لما روی: ٭أن امرأة ثابت بن قیس بن 


)١(‏ اي طلاقاً رجعیاً لانه لیس بخلم. 


تق 


المرأۃ وعتق العبد عند أبي حنیفة (رضي اللہ عنه). وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما الل): إذا لم یقبلا لا تطلق المرأۃ ولا یعتق العبد . 


امرأۃ اختلعت علی اکثر من مھرھا والنشوز منھاء طاب الفضل للزوجء 
وإن کان النشوز منە کرہ لە الفضلء وجاز في القضاء. امرأۃ قالت لزوجھا: 
اخلعني علی ما في یدي من الدراھمء ففعل ولم یکن في یدھا شيءء فلا 

تعطيه ثلاثة دراھم. رجل قال لامرأتە: طلقتك امس علی الف فلم تقبلي: 
فقالت : قبلت؛ فالقول قول الزوج. وإن قال لرجل: بعتك ھذا العبد بالف 
درھم امس فلم تقبلء وقال المشتري: قبلت؛ فالقول قول المشتري. رجل 
قال لامرأتہ: انت طالق علی الف درھم علی أني بالخیار أو علی أنك بالخیار 
شماس انت رسول ال قلٍ فقالت: یا رسول اللہ إنی آبغض زوجیء لا انا ولا 
ثابت فقال (عليه السلام): اتردین عليه حدیقته (والحدیقة کات ڑا قالت: 
نعم مع زیادةء فقال (عليه السلام): آما الزیادة فلا . 

قوله: ہکرہ لە الفضل؟ ولا یکرہ أخذ مھرھا الذي قبضت؛ لما تلونا من 
الایق وني روایة دالأصل: یکرہ؛ لقوله (تعالی): ڈوإن ك استبدال زوج کان 
زوج؛ الایة۔ 

قوله : ە٭فالقول قول الزوج؛٤؛‏ لأآن الطلاق بمال یمین من جانب الزوج؛ حتی 
لا یصح الرجوع عنہء والیمین یتم من غیر قبولء إِنْما القبول شرط الحنث؛ فلا 
یکون الإقرار بە إقراراً بالقبولء ما البیع إیجاب وقبول فلا یتم إِلّ بالقبولء فکان 
الإقرار منه للبیع إقراراً للقبولء فإذا انکر فقد رجع عن بعض ما أقو بە. 

قولە: دإذا کان للزوج؛؛ لأنە یمین من جانبه من حیث المعنیء حتی لا یصح 
رجوعه عنه؛ فلا یحتمل خیار الشرط . 

قوله: دفإن ردت الخیارہ إلخء فإن اختارت الطلاق في الٹلاث فالطلاق 
٭ واقعء والألف لازمء وعندھما الطلاق واقع ‏ والمال لازمء والخیار باطل ؛ لأن قبولھا 
شرط الیمینء فلا یحتمل الخیار کسائر الإیمان. ولابي حنیفة أن الخلع من جانبھا 


۲٦ 


ثلائة آیا فقبلت؛ فالخیار باطل إذا کان للزوجء وھو جائز إذا کان للمرأۃةَ 
فإن ردت الخیار في الڈلاٹ بطل الخیار. وقال أبو یوسف ومحمد: الطلاق 
واق وعلیھا ألف درھم.. رجل تزوج امرأۃ(') وأحدھما بالخیار جاز النکاح 
وبطل الخیار في القولین تا امرأۃ قالت لزوجھا: طلقني ثلاثاً علی الف 
فقال: انت طالق واحدةۃ فھي واحدة یملك الرجعة بغیر شيء. وقال أبو 

یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): لە١)‏ ثلث الألف. وإن قالت: طلقني ثلاثاً 
بالفء فقال: انت طالق واحدةء فله ثلث الألف في قولھم شا فا 


یشبه البیع؛ لأنہ۔تمليك مال بعوضء ولھذا لو رجع صح رجوعھاء ولو قامت بطل 
کما في البیعء ولا یتوقف علی ما وراء المجلسء والمبیع یحتمل الخیارء وإنما 
جعل ذلك شرطاً فی حق الزوجء وأما فی حق نفسھا تمليك مال بعوض. 

قوله: هوبطل الخیارہء فرق أبو حنیفة بین الخلع فيی چانھا وہین النکاحء فإِن 
اشتراطہ الخیار في النکاح لا یصحء وإن کان کلاھما تملیکا من جانبھاء حتی لو 
تزوج امرأۃ بشرط الخیار یبطل الخیارء والفرق أن الخیار أثرہ في إثبات حق الفسخ 
بعد تمام الإایجاب والنکاح بعدما تم لا یحتمل الفسخ ولھذا لا یحتمل الاقالة 
وإیجاب المال فيە تابعء ولھذا یصح بدون ذکر المالء فلم یمکن إفرادہ بحکمە؛ 
أما المال فيی باب الخلع مقصودء فأمکن إفرادہ بحکمە. ۱ 

قولە: وله ثلٹ الألفء؛ لان کلمة ہعلیء في المعاوضات بمنزلة الباء في 
العادةء فإله لا فرق بین قول الرجل: احمل ھذا المتاع إلی منزلي بدرھمء وبین 
قوله: علی درھم . ولأبيی حنیفة ان کلمة وعلیء بمعنی الشرط؛ لأن اصلھا اللزوم ۔ 
فاستعیر للشرط؛ لأنە یلازم الجزاء والشرط لا ینقسم علی الجزاء. 


قوله: دفله ثلٹ الألفء؛ لن الباء تصحب الأعواض٠‏ والعوض ینقسم علی 


. اي الزوج والزوجة‎ )١( 
ویقع واحد بائن لصحة لعل‎ )٢( 


۲۱۷ 


اختلعت علی عبد لھا آبق علی انھا بریئة من ضمانهء لم تبرأء وعلیھا الوفاء 
بالعبد أُو بقیمته . واللہ اعلم . 


کہ جش ۳ہ تہ ٹہ ہہ ہہ ہہک جج 109001222222 ًٔ۰ 


سو کرجل قال ل لرجل: : بع ھؤلاء العبید الثلاثة بالف درھمء ن الواحد بثلث ‏ 

قوله: ہلم تبرأء؛ لأنہ شرط فاسد؛ لان الخلع معاوضةء فتصیر السلامة 
مستحقۂة یف والتسلیم واجب علیھاء فإذا فات کان علیھا القیمف فکان اشتراط 
البراءةۃ شرطاً فاسداء فیلغو الشرطء لکن لا یبطل الخلع؛ لأنہ لا یبطل بالشروط 


المفاسدۃ . 


۲۸ 


کتاب(١)‏ الایلاء 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في رجل قال 
لامرأته : : والل لا اقربك شھرین وشھرین بعد ھذین الشھرین فھو مولء فإن 
مکٹ یوماً ٹم قال: واللہ لا أقربك شھرین بعد الشھرین الاولین لم یکن 
کرتیا: ان قال واللہ لا افربكف ستة إِلّ ون لم یکن مولا. وإن قال 


۷۷۰۷۹۷۳۷۶7 وب ہر رر تی میں بی ای ا ید ای رو و پر رو وو ااچھ 


[ کتاب الإڑیلاء 1 


قولە: (کتاب الایلاءء الایلاء ۂ فيی الشرع عبارهة عن منم النشفس عن قربان 
المنکوحة أربعة اھر فصاعذا منعاً مؤکذاً الین 

ف ۶ھ" لأنہ جم 4 جو 7ج" رو ر6 کت 
مك ھذا الد إلی شھر وشوں بصیر یمر قولہ: ہے سی کر فی 
کذا هذا۔ 

قوله: دلم یکن مولیأء؛ لأنه لما مکٹ بینھما یوما کان ھذا إیجاباً آخر؛ وإذا 
کان كذلك صارا اأجلین فتداخلا کما في الیمینینء فلم یثبت من کل واحدة من 


. الأولی تعبیرہ بالباب لدرجه في کتاب‎ )١( 


لاجنبیة: والله لا أقربك؛ وانت علي کظھر أميء ثم تزوجھاء لم یکن مولیأً(') 
ولا مظاھرأء وإِن قربھا کفر في الیمین. وإن قال وھو بالبصرۃ: والل لا ادخل 
الکوفة وامرأته بھاء لم یکن مولیاً. وإذا حلف بیمین یقدر ان یجامعھا فيی 
الأاربعة الأشھر بغیر حنث لم یکن مولیأ. وإن آلی منھا وھو مریض او 


الیمینین اربعة أشھں والإیلاء لا ینعقد في أقل من اربعة اشھر ھذا إذا قال فی 
المرۃ الثانیة: والل لا أقربك شھرینء وکذا لو قال بعدما مکٹ یوعاً: واللہ لا اقربك 
شھرین بعد هذین الشھرین؛ لان ھذین الشھرین غیر الأاولینء فکان ھذا إیجاباً 
آخمر, 

قولہ: لم یکن مولیا؛؛ لان علامة المولی ان لا یمکنہ القران أریعة اشھر ا 
بحنث یلزمهء ولم یوجد إلا إذا قربھا وقد بقيی من السنة أربعة أشھر فحینئذٍ یصیر 
2 

قولە : الم یکن مولیاأء؛ لان الإایلاء یمین لخف واصطلح الفقھاء علی أٹھم 
یسمون الیمین التي فیھا الطلاق إیلاءء فصار تقدیر الإڑیلاء: إن لم اقربك فيی أُربعة 
اشھر فانت'طالق بائنء فإذا قال ذلك لأجنبیة فقد حلف بالطلاق في غیر الملكء <ٴ 
وغیر مضاف إلی سبب الملك فبطل إ[یجاب الثطلاقفقء وبقیت یمینا مطلقال فإذا 
قربھا لزمته کفارۃ. 

قوله: ہلم یکن مولیأ؛ لان یمکنە قربانھا من غیر شيء یلزمہ بالإخراج من 
الکوفة. 

قولە: دوھو مریض؛ء أي لو آلی مریض لا یستطیع الجماع من امرأته ففیثه أن 
یقول بلسانە: قد فثت إليك او راجعتك حتی یبطل الإیلاء فيی حق الطلاق وإن 
کان یبقی 7 في حق الحنثء وکذا إذا کانت المرأۃ مریضة او صغیرة لا یستطاع 
جماعھاء کذا فيی ەہجامع خواھر زادہہء وذکر الطحاوي أن الفيء باللسان باطل 


)١(‏ لان الظھار إنما کون إذا کان تشبیه الحلال بالحرام: وھھنا لیس کذلك.. 


۲۲۳۲۰ 


امرأته(') رتقای أو صغیرة لا تجامعء أو بینه وبیٹھا مسیرۃ أربعة أشھرں ففیئہ 
ان یقول: فثت إلیھاء فإن قدر علی الجماع في الأربعة الأشھر بطل الفيء 
باللسانء ولم یکن فیث إِلّ الجماع. واللہ اعلم . 
وھو قول الشافعي ؛ لأنە لا أثر للفيء باللسان في الحنث؛ حتی لا یرتفع بە الیمینء 
ولا یتعلق بە وجوب الکفارةء ولو قام مقام الوطیء في کونە فیئاً لقام مقامہ في کونە 
حنثأً. إِللّ انا نقول: إِن الإیلاء إنما یکون طلاقاً بعد المدة للظلم بمنع حقھا في 
المدۃء وظلم المریض العاجز عن مباشرتھا إنما یکون بالقولء فکذا یکون توته 
الو ۱ 

قولہ: دإلٗ الجماع:؛ لأنه قدر علی الأصل قبل الفراغ عن الحکم بالخلف؛ 
فبطل حکم الخلف؛ فإن تمت المدة مع العجز فقد مضی حکم الخلف؛ فلا یبطل 
بى ذلك فان مھا بَعَد يك فعلية کفارق: 


. هي التي لا خرق لھا إلّ المبالء کذا قال العیني‎ )١( 


۲۱ 


("'کتاب الظھار 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) فيی رجل قال 
لامراتہ: انت علي کظھر اميء لم یکن إِلأ ظھارًء وإن قال: انت علي 
کفرجھاء ولا نیة لە فھو مظاھرء وإن قال: انت علي مثل أمي؛ أو حرام 
کاميی ونوی ظھاراً أو طلاقاً فھو علی ما نوی وإن قال: علي حرام کظھر 
أميی أوحرام مثل ظھر أميی ونوی طلاقاً أو إیلاء(٢)‏ لم یکن إِلّ ظھاراً. وقال 


[ کتاب الظھار ] 
قوله: ەکتاب الظھارہء ہو في اللغة قول الرجل لامراتہ: انت علي کظھر 
قوله: دلم یکن إِلٗ ظھارأء؛ لأنە صریح في الظھار. 
۱ قولە: ”فھو مظاعر ؛ لان حرمة الفرج ُشد من حرمة الظھر . 
قولە: +١فھو‏ علی ما نوی؛؛ لانه نوی ما یحتمله لفظەہ؛ لأنه یحتمل أن قصدہ 
التحریمء والکذب والکرامةء وإن نوی طلاقاً فھو علی ما نوی أیضا؛ لأنە نوی ما 
یحتملہ لفظہ؛ لأنہ یحتمل التشبیه في التحریمء کما لو قال: انت عليٌ حرام: 


)١(‏ الأولی إیراد الباب کما مر۔ 
)۲٢(‏ لوجود التصریح یھ 


أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): ھو علی ما نوی. وإن ظاھر من أمته لم 
ْ یکن مظاھراً. وإن أمر إنساناً أن یطعم عنه من ظھارہء ففعل اجزاہ. وإن أعتق 
عبداً عن ظھارہ من امرأتین أجزاہ ان یجعله عن اُحدھماء وإن اعتقه عن 
ظھار وعن قتلء لم یجز عن واحد مٹھماء ء وإن اأعتق نصف عبدہ عن ظھاں 
ٹم اعتق النصف الآخر أیضاً عن ذلك الظھار أجزاہء وإن اعتق نصف عبد بینە وبین 
آخر وھو موسر 92 ×“فضمنه صاحبه نصف قیمته؛ وأعتق النصف. الآخر أیضاً عن 


فیکون إیجاباً لا کذباء فتصح نیة التحریمء وإن لم یکن لە نیة فعلی قول أبي حنیفة 
لا یلزمه شيء وعلی قول محمد ہو ظھار لمکان التشبيه وعن أبيی یوسف 
روایتان ۔ 


قولە: دھو علی ما نوی؛؛ لوجود التصریح بلفظ الحرمة وأنه یحتمل ما 
نوی: ویکون قوله: ہکظھر أمي؛ تاکیداً للحرمة لکن عند محمد إذا کان طلاقاً لا 
یکون ظھارأ؛ وعند ابيی یوسف یکون طلاقاً وظھارأ؛ لأنه تلفظ بلفظ الحرمة 
وشبھھا بظھر الأمء فبلفظ الحرمة یقع الطلاق: وبالتشبیه یکون ظھاراً. 

قوله: ہلم یکن مظاھرأء یرید بە أنە لا یحرم وطٹھا؛ لأن الحل فیھا تابعء 
فلم یکن في کونە منکراً من القول وزوراً مثل ما یکون في الزوجة . 

قولە: داجزاہہ؛ لأن المسکین ینتصب ائباً عن الامر في القبض أاولػ ثم 

قوله: واجزاہ ان یجعله عن اأحدھماء وقال زفر: لا یجزیہ؛ لأنهە اوقع عن 
کل ظھار عتق نصف العبد وذلك غیر کاف فإذا جعله عن أحدھما فقد جعل 
بعدما خرج الأمر من ید فلا یملك کما لو اعتق عبداً عن ظھار وقتل. ولنا ان نیة 
الظھارین قد بطلت ؛ لان نیة التعیین في الجنس المتحد لغو؛ لانہ غیر محتاج إليهء 
فصار ناویا عما عليهء فبعد ذلك لم یبق عليه إِلا تکمیل العددء بخلاف الکفارۃ عن 


)١(‏ اي أخذ شریکە ضمانه منە. 


۲۳۲۳ 


ذلك الظھار لم یجزہ. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): یجزیه. وإن ٴ 
أطعم عن ظھارین ستین مسکیناً فيی کل یوم مسکیناً صاع لم یجزہ إِلّ عن 
أحدھماء وھو قول أبي یوسف (رحمه الل). وقال محمد (رحمه اللہ): یجزیہ 
عنھما. وإن اطعم ذلك عن إفطار وظھار اجزاہ عنھما في قولھم جمیعاً. واللہ 
اعلم. ٰ 
[ باب طلاق المریض ] 

محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) في مریض طلق 
الظھار مع القتل لان الجنس قد اختلف: فاعتبر نیة التعیینء فوقع عن کل واحد 
منھما نصف العبد. ۱ 

قولە: د٦‏ أجزاہ ما عند أبي یوسف ومحمد فلانه اأعتق الکل عن الظھار 
بکلام واحد وأما عند أبيی حنیفة فلأنه أاعتق الکل عنه بکلامین ۔ 

قولە: دیجزیەہ؛ لأنه لما أعتق النصف وو موسر اأعتق الکل. ولأبيی حنیفة ان 
الکفارۃ إنما تسقط بصرف کل الرقبة المملوكة لە ولم یوجد؛ لأنه حین أعتق النصف 
فقد اأعتق الکل من وجە ولذا بطل حق الانتفاع وإذا أعتق الکل من وجە سقط بە 
بعض الملك والرق؛ لم یکن ذلك علی ملك من عليه الکفارۃء فحین اعتق 
النصف الباقي لم بصر صارفاً کل الرقبة فی حق الکفارة. 

قوله: دوقال محمدہ إلخء لأن المؤدي یصلح وفاء لما عليهء والمصروف إلیه 
یصلح محلا؛ فوجب أن یجوز کما لو اختلف السبب. وهما یقولان: إِنّ الجنس إِذا 
اتحد بطلت نیة الجمع حقیقةء والمؤدي یصلح لکفارۃ واحدة؛ لان الشرع إنما ذکر 
المقدار وھو نصف صاع لأدنی الغایاتء لا باعتبار أنہ لا یحتمل الزیادۃء وإذا 
احتمل صار الصاع المؤدی لە بخلاف ما لو اختلف السبب لأنه مختلف الجنس؛ 

[ باب طلاق المریض ] 
. قوله: دلم ترث منة)؛ لأنھا رضیت بالعمل المبطل؛ فظھر عمل المبطل في 

حقھا۔ 


۲۲ 


امرأتہ ثلاث بامرھاء أو قال لھا: اختاريء فاختارت نفسھاء أو اختلعت منە 
ٹم مات وهي في العد لم ترث منە. وإن قالت: طلقني للرجعة؛ فطلقھا 
ثلاثا١)‏ ورثته. وإن قال لھا: طلقتك ثلاث فی صحتي ؛ وانقضت عدتك ٣٢‏ 
فصدقتہ ثم أقر لھا بدینء أو أوصی لھا بوصیةء فلھا الاقل من ذلك ومن 
المیراٹ. وقال أبو یوسف ومحمد: إ|قرازہ؟) جائز ووصیته. وإن طلقھا فی 
مرضه ثلاثاً بامرھاء ثم أقر لھا بدینء او أوصی لھا فلھا الاقل من ذلك ومن 
المیراث في قولھم. رجل9) محصور او في صف القتال طلق امرانہ ثلاثاً لم 
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قوله: وورثتہ:؛ لان الطلاق الرجعي لیس بمبطل للحل؛ ولم ترض بعمل 
العبطل؛ فلا یظھر عمله: . 

قوله: دفي قولھم:: خلافاً لزفر هو یقول: بان المیراث لما بطل بسؤالھا زال 
ألمانع عن صحة الإقرار والوصیة فصح. ولنا أنە تمکنت التھمة قي ھذا الإقراں 
وتمکنت شبهة الظلم في ھذہ الوصیة؛ فوجب الرد وبیانه ان الإانسان قد یختار 
. الطلاق لیبطل المیراثء وینفتح عليه باب الإقرار والوصیة فیزداد حقھاء والنکاح 
سبب التھمة ولهذا منع قبول الشھادة بالتھمة فاثبتنا الاقل لانه لا تھمة فیه. وأما 
الکلام َنَھما تھما یفرلان: بن الإاقرار والوصیة وجدا ولیس بینھما سبب یدور عليه 
حکم التھمة؛ لا النکاح ولا العدة؛ فوجب أن یصح بخلاف المسئلة الثانیة؛ لأن 
السبب الذي یدور عليه حکم التھمة قائمء وھي العدۃ. وأبو حنیفة یقول: إنّ التھمة 
تمکنت في إقرار الزوج قي المرض بالطلاق في الصحة؛ فوجب إثبات الاقل ۔--- 

قوله: ەلم ترثہ:؛ لان الغالب من حاله السلامة فصار حکمَۃ حکم 
الصحیحء کمن بە مرض لم یصر بە صاحب فراش؛ أو نزل في أرض سبعق أو 


)١(‏ إذا مات وهي فيی العدة ۔ 

)٢( ۱‏ اي فيی الطلاق وانقضاء العدۃ . 

)٣(‏ فیعطی لھا ما اقر لھا او اوصی لھا. 
)٤(‏ اي محبوس لا یقدر علیٰ إتیان المرأۃ.. 


.۰۵ 


تر وإن کان قد بار زجلا أو قدم لیقتل فيی 5 أآو رجم: ورثت إِن 
مات من ذلك الوجهھ . 


رزجل صحیح قال لامراتہ: إذا جاء راس الشھر؛ او إذا دخلت الدار 
فانت طالقء آو إذا صلی فلان الظھں اأو إذا دخل فلان الدار فانت طالقء 
فکانت ھذہ الأشیاء والزوج مریض ٢"‏ لم ترث: وإن کان القول في المرض 
ورثت١)‏ ال فی قوله: إن دخلت الداں فإن قال لھا وھو صحیح: إذا صلیت 
الظھرء آو إذا اصلیت ٴأنا الظھر او إذا دخلت الدار أنا فانت طالق ثلا‌ا 
فکانت هذہ الأشیاء والزوج مریض ثم مات ورثت. وقال محمد (رحمه الل): 


کان راکب سفینة او کان محبوسأً لاجل قود أو رجم؛ لکن لما کان الغالب من 
حکمھم السلامة کان حکمھم حکم الصحیح کذا ھذا۔ ۱ 
قولە: ہورثت:؛؛ لان الغالب من حاله الھلاك فصار حکمه حکم المریض: 
کمن انکسرت سفینته وبقي علی لوح أو وقع في فم سبع؛ لما کان الغالب مه ۔۔ 
الھلاك کان حکمھا حکم المریضء کذا ھذا۔ 


۔قوله: ەرجل صحیح إلخ؛ اعلم أن ھذا علی وجھین: إما أن یکون التعلیق 
في الصحة والشرط في المرض؛ آو کلاھما في المرض؛ وکل واحد منھما علی 
ثلائة اقسام: احدھا ان یکون التعلیق بفعل .الأجنبيہ اولاًّ بفعل احدہ والثاني ان 
یکون بفعل الزوج؛ والثالث ان یکون بفعل المرأۃء فاما إذا کان التعلیق في الصحة 
والشرط في المرض؛ فإن کان التعلیق بفعل الأجنبي بان قال: إن دخل فلان الدار 
فانت طالقء اولٗ بفعل أحد بان قال: إذا جاء راس الشھر لا ترث؛ لأن الزوج لم 
یضیع شیئا وإِن کان التعلیق بفعل نفسه صار فارأء سواء کان لە منذ بد أو لم یکنء 
وإن کان التعلیق بفعلھاء ٠‏ فإِن کان لھا منه بد ککلام زید لم یصر فارأ لأنھا رضیت 


١).‏ لآن التعلیق کان في الصحةء ووجود الشرط في المرض لیس باختیارہ؛ فلا یصیر فراً۔ 
٢(‏ لانہ فعل لھا منه بد فصارت راضیة بفعله۔ 


۲۲٦ 


إذا صلف الظھر وھو مریض والیمین في الصحة) لم ترث. مریض طلق 
امرأنه ٹم صح) ثم مات لم ترثء وإن طلقھا ثلاثاً فی مرضه فارتدت ثم 
اأسلمت ثم مات لم ترث. فإن لم ترتد بل طاوعت ابن زوجھا في الجماع 
ورثت. رجل قذف وهھو صحیح ولاعن في المرض ورثت. وقال محمد 
(رحمه الل): لا ترث. وإن کان القذف أیضاً في: المرض ورثت في قول أبي 
حنیفة (رضي اللہ عنه) وقولھما. فإن آلی وھو صحیح فبانت في مدة الإیلاء 
وھو مریض لم ترثہ وإن کان الإیلاء في المرض أیضاً ورثت . والطلاق الذي 
یملك الرجعة فیه ترث بە في جمیع الوجوہ. وکل ما ذکرنا اُنھا ترٹ فإنما ترٹ 
إذا مات٥٣)‏ وھي في العدة. واللہ أعلم بالصواب . 

بەء وإن لم یکن لھا منه بد: کصلاة الظھر وکلام الأب؛ واستیفاء الدینء صار 
الزوج فاراً عندھماء وقال زفر ومحمد: لا یصیر فاراأء فأما إذا کان التعلیق والشرط 
فی المرضء فإن کان بفعل الأجنبيء أولا بفعل اأحدہ أو بفعلهء أو بفعلھا الذي لا 
بد لھا منە یصیر فاراأء وإن کان بفعلھا الذي لھا منە بد لا یصیر فارأ؛ لأنھا بمباشرة 
الشرط تصیر راضیة بالطلاق . 

قوله: ہلم ترث:؛ لأن بالصحة تبین ان حقھا لم یکن متعلقاً ما لە. 


قوله: دثم مات لم و لأتھا بالردة خرجت عن أھلیة الورائثة وبقاء الحق 
في غیر الأھل ممتنع . 

قوله: دورثت؛ لن ما ینافیه المحرمیة زال بالطلاق وما بقي لا ینافيی 
اسر بخلاف الردۃ؛ لأتھا تنافيی الکل ۔ ۱ 


قوله: ١فيی‏ قول أبي حنیفة؛ إلخ؛ ؛ لآأن القذف تعلیق الطلاق بفعلھا الذی لا بد 
لھا منە وھو اللعان دفعاً للعار؛ فکان هذا فرع ما تقدم . 


)١(‏ لأنه فعل لا بد لھا منەه. 
)٢(‏ وميی فيی العدة ۔ 
(۳) وأما بعد انقضاء العدة فلا ٹرث . 


[ باب في الرجعة ] 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي الله عنھم) فی رجل طلّق 
امرأته: فلیس لە أن یسافر بھا حتی یشھد علی رجعتھا. رجل طلق امرأته ومي 


لور ھا یچ رر و و و و و تو وہ و حا ول و ما ود و کا وو سا و و ھا ارم ور مو جوا و ہاو و و٭اواورو وھ و وی[ 


قوله: ہفلیس لە ان یسافر بھاء إلخ؛ لأن الل رتعالی) نھی الزوج عن إخراجھا 
في العدة؛ لقوله (تعالی): فولا تخرجوھن من ہیوتھن4. وفي المسافرة بھا 
إخراجھا؛ فلا یباح إلا ان یشھد علی رجعتھا؛ فتبطل العدة؛ فلا یکرہ المسافرة بھا 
وھذا مذھب علمائنا الثلالة . وقال زفر (رحمه الل) : المسافرةۃ بھا رجعة سواء اشھد : 
أو لم یشھد؛ لان المسافرة بھا دلالة الرجعة. وإنا نقول: لا اعتبار للدلالة مع 
الصریح بخلافهء وکلامنا فی رجل ینادي ان لا یر أَجعھاآ ولا عبرة للدلالة مع 
التصریح بخلافه کما لا یباح لھا المسافرة لا یباح لھا أن یخرج إلی ما دون السفر 
لظاھر النص المحرمء فإنه مطلق غیر مقید بقید المسافرۃ. 

قوله: دفله علیھا رجعةہ؛ لأنہ لما ظھر بھا الحبل فی مدة یتصور الحبل منە 
شرعاً جعل واطژاً شرعاً؛ لقول اللبي (صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلم): دالولدد 
. للفراش وللعاہر الحجرہ. فإذا جعل ؛اطتاً صار مکذباً شرعاً فی قوله: لم أجامعھا 
وإذ ثبت الوطیء تاکد الملك في البضعء والملك المتاکد لا یبطل بنفس الطلاق؛ 
فتلبت الرجعةء وکذلك إذا ولدت منه وقال ھو: لم أجامعھاء تکون لە علیھا 
الرجعة . . ومعنی المسئله انھا ولدت قبل الطلاق؛ لأنە إذا ولدت بعد الطلاق تنقضي 
العدة؛ فلا تتصور الرجعة . 


قوله: دلم ایملك الرجعةہ؛ وإن ٹاکد المھر بالخلوۃ؛ لأنه لم یوجد الوطیء؛ 
فلا یتاکد ملك الزوج في البضع؛ فلا یملك الرجعةء فإن طلقھا بعدما خلا بھا ثم 
راجعھا وقال: لم أجامعھا ثم جاءت بالولد لاقل من سنتین بیوم من وقت الطلاق 
صحت تلك الرجعة؛ لانھا جاءت بالولد لأاقل من سنتین من یوم الطلاق ولم تکن: 
أقرت بانقضاء العدةء فیثبت نسب الولد منه بوطیء کان قبل الطلاق؛ لآن الولد قد 


.۸ 


حاملء أو قد ولدت منە وقال: لم أدخل ام لع عھا وا ات غاد روا 
واغلق 'باباً وارخی ستراً وقال: لم اجامعھا لم یملك الْرجعةء فإن راجعھا ٹم 
جاءت بولد'”') لأقل من سنتین فھي رجعة. رجل قال لامرأته: إذا ولدت فانت 
طالقء فولدت: ثم أتت بولد آخر لاقل من سنتین ولم تقر بانقضاء العدةۃ 
فھيی رجعة وإن قال: کلما ولدت ولداً فانت طالقء فولدت) ٹلا ثلائة أولاد فيی 
بطون مختلفةء فالولد الثاني رجعةء وکذلك الولد الثالث . 


یبقی في البطن سنتین عندناء وإذا ثبت نسب الولد منە تبین أنە کان واطكاء وقد تاکد 
الملك في البضعء فتبین إذن ان الرجعة کانت صحیحة. 
۱ قوله: ەثم انت بولد آخرہ إلخء وجہ المسئلة ان الولد الثانی من علوق 

حادث؛ وذکر في کتابٍ الدعوی: ثم المطلقة طلاقاً رجعیاً إذا جاءت بالولد لاکٹر من 
سنتین کانت رجعة وإن جاءت بە لأقل من سنتین لم یکن رجعة؛ لانھا إذا جاعت 
بہ لاقل من سنتین احتمل العلوق بعد الطلاق؛ فتکون رجعةء واحتمل العلوق قبل 
الطلاق؛ فلا یکون رجعة فلا یثبت الرجعة بالشك وأما فيی مسئلتنا ھذہ سقط اعتبار 
هذاٴ الاحتمال؛ لانھا ولدت 7 فلو لم یجعل الولد الثاني من علوق حادث بعد 
الطلاق صار الولد الثانيی مع الولد الأول بطناً واحداأء وفي ثبوت اتحاد البطن شك 
إذا کان بین الولدین ستة اشھر فصاعداء فلا یثبت الاتحاد بالشك؛ فصار ث 
الثانيی من علوق حادث بعد الطلاق؛ فیکون رجعة ۔ 

قولە: ہرجعة؛؛ لانھا لما ولدت الولد الأول وتع الطلاق ووجبت العدة؛ فلما:ٴ 

ولدت الولد الثاني جعلنا واطاً قبل الولادة بعد الطلاق فصار بە مراجعاء ووقع بە 
الطلاق الآخرء فلما ولدت الولد الثالٹ صار مراجعاً ایضاً بالوطیء بعد الطلاق 
ووقع آخر بالولادق ولا رجعة بعد ذلك؛ لأنه تم الثلاث: ولانه لم توجد الرجعة . 


)١(‏ فإن مضی اکثر لا تصح الرجعة . ڈاو 


۲۲ 


[آباب العدة ] 
محملف عن یعقوب) عن أبی خنیفة : الطلاق والعدۃ() بالنساء عندنا. 
إمرأةۃ قالت: قد انقضت عدتي: وقال الزوج : لم تتقض تھا تستحلف. 
امرأة طلقت وقد أُتت علیھا ثلائون سنة ولم تحض فعدتھا الشھور . صي 
مات عن امرأته ومي حاملء فعدتھا أن تضع حملھاء وإن حبلت بعد موته 


4111111166820+ ؛ ‏ ب22 240ۓ0 0101010111111091 ک۰ ٠ہ‏ کی 


قوله: هعندناءء وقال الشافعی : الطلاق بالرجال؛ والعدة بالنساء. 


7 (تستحلف؛ لانھا أمینة اتھمت بالکذب فتستحلف؛ کالمودع إذا قال: 
ھلکت الودیعة وکذبە المودع. ۱ 


قوله: ەفعدتھا الشھوںہ؛ لقوله (تعالی): فواللائي یئسن من المحیض من 
نسائکم إِن ارتبتم فعدتھن ثلائة أشھر واللائي لم یحضن۹4. 

قولە: دآن تضع حملھاءء وقال الشافعي : عدتھا بالشھور فيی الوجھین؛ لأن 
ھذا حمل لا یثبت نسبه منە بیقین؛ فلا یتعلق بە انقضاء العدة. ولنا قوله (تعالی): 
لوأولات الأحمال اجلھن أن یضعن حملھن٭ء من غیر فصل بین أن یکون الحمل 
من الزوج أو من غیرہء وبین ان یکون عدة الطلاق او عدة الوفعتء وھي قاضیة 
علی الأشھر لحدیث ابن مسعود أنه قال: ەمن شاء باھلته ان سورة النساء القصری 
نزلت بعد الایة اليی في سورة البقرةء وھو قوله: (تعالی): والذین یتوفون منکم 
ویذرون ازواجاًئ.- 

قوله: هبعد موتەہء إنما یعرف قیام الحبل قبل الموت بن تلد لأقل من ستة 
آشھر من یوم مات الصبي؛ وإنما یعرف حدوثه بعد الموت بآن تلد لستة اشھر 
فصاعدا من یوم الموت . 


: فیملك الزوج طلاق الاعة إلی شتین وَإنَ کان حرأء ویملك العبد ثلالة إذا کانت زوجته حرة.‎ )١( 


۲۳۰ 


کعدتھا اریعة افٹھر رقرآ ۶ اولا یت التب فی٢‏ +030 زان 
یعقوب ومحمد (رحمھما اللہ) في زوجة الکبیر ّ- بولد بعد موتە لأکٹر من 
سنتین وقد تزوجت بعد مضي أربعة اشھر وعشر: إن النکاح(۳) جائز. جربیة 
دخلت(؟) إلینا مسلمة ولھا زوج فلا عهة علیھاء وإن تزوجت جاز إن لم تکن ٭ 
حاملا. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): علیھا العدة. ولا تخرج 

قولە: دن النکاح جائزہ؛ لأنھا لو لم تتزوج حتی أتت بولد لاکٹر من سنتین 
لم یثبت نسب الولد من المیت؛ لأن الولد لا یبقی في البطن اکثر ولو تزوجت بعد 
1 اشھر وعشر ثم انت بالولد لستة اشھر فصاعداً بعد التزوجء لم یثبت نسب 
الولد من المیتء ولم یبطل النکاحء فھذا أولی . ٰ 

قولە : وعلیھا العدۃء؛ لأنہ لو وقعت الفرقة بسبب آخر وجبت العدة فکذا إذا 
وقعت الفرقة بسبب التباین. ولابيی حنیفة قوله (تعالی): طلا جناح علیکم اأن 
تنکحرھناء نقی الجناح غمن تزوجھا بعد الھجرۃ من غیر فصل وھذا دلیل علی 
عدم وجوب العدة؛ فإن تزوجت جاز إن لم تکن حاملا؛ لأانە لیس في بطنھا ولد 
اما إذا کانت حاملا لا یجوز؛ لأن في بطنھا ولداً ثابت النسب: والمرأۃ إذا تزوجت 
وفی بطنھا ولد ثابت النسب لا یجوز النکاح. و 


قوله: ەولا تخرج المطلقة:؛ لأن السکنی واجب في منزل 7 والخروج 
حرام؛ لقوله (تعالی): فلاسکنوھن من حیث سکنتم من وجدکم٭ء وقوله (تعالی): 
فولا تخرجوھن من بیوتھن ولا یخرجن4٭ء وإذا کان السکنی في منزل الزوجء فإن 
کان الطلاق بائناً أو ثلاثاً والزیج یختار الکنی في المنزلء فلا بد من حائل بین 
المطلق والمطلقة . 


)١(‏ لان الزوج صبيی لا یطا. 

)٢(‏ اي في ما إذا کان حبلھا بعد الموت أو قبله. 
(۳) لمضي العدۃ بالأشھر. 

. أي فی دار الاسلام‎ )٤( 


۲۳۱۹ 


المطلقة لیل ولا ٹھارا والمتوفی عنھا زوجھا تخرج ولا تبیت . امرأة خرجت 
مع زوجھا إلی مکة فطلقھا ثلاث او مات عنھاء فإن کان بینھا وبین مصرھا 
اقل من ثلائة أیام رجعت إلی مصرھاء وإن کانت ثلائة ایام إن شاءت 
رجعت؛ وإن شاءت مضت, کان معھاولي او لم یکنە إلّ ان یکون طلقھا أو 
مات عنھا فی مصرہ فَإلّھا لا تخرج”) عنہ حتی تعتدء وتخرج إن کان معھا 
قوله: دتخرج)؛ أي من ذلك المسکن نھارأ؛ لأنە لا نفقة للمتوفي عنھا 
زوجھا فيی مال الزوج؛ فتضطر إلی انتروج لمعاشھاء بخلاف المطلقة لأن تا 
دارة علیھا من مال زوجھا. 


قوله: ەإن شاءت رجعت: إلخء سواء کانت في المصر أو غیر المصرء 
ہمحرم أو بغیرہ؛ لَأله لیس في معنی ابتداء السفر؛ فلا یمنع بسبب العدةء والرجوع 
إلی مصرھا أولی؛ لیکون العدة في منزل الزوج؛ وإن کان أحدِ الوجھین مدة سفر 
والآخر دونە اختارت ما دون السفر؛ وإن کان کل منھما سفر فإن کانت في غیر مصر 
فھي بالخیارء إن شاءت رجعت؛ وإن شاءت مضت,ء وإن کانت في مصر لم تخرج 
في العدة بمحرم وبغیر محرم عند أبي حنیفةء وقال أبو یوسف ومحمد ھت 
ال۵ ): : تخرج بمحرم في العدۃ . ۱ ٰ 

قوله: دفلا باس بان تخرجء لاتھا في غیر۔منزلھاء فلھا: الخرؤوج بمحرم کما 
إذا کانت في غیر المصر. ولأبي حنیفة ان العدة المنع للخروج من عدم المحرم ؛ 
لأن العدة تمنع الخروج قل أو کثر وعدم المحرم قیت سو یت السف وعدم 
الات هھنا مائع عن الخروج فالعدة أولی . ۱ 

قوله: ەلا تدھنانء اصل هذا ان المتوفی عنھا زوجھا یلزمھا الحدادء وهي 
ترك الزینة فی العدۃة بالإإجماع للسنة المشھورۃء وهي ما روي عن أم حبیبة ة بنت أبي 
سفیان: ونُھا دعت بالطیب بعد موت ابیھا من ثلاثة أیامء فقالت: واللہ ما لي إلی 


_. أي عن المصر الذي طلقھا فيه‎ )١( 
۲۳۲ 


محرم بعد انقضاء العدة. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إن کان 
معھا محرم فلا باس بان تخرج من المصر قبل ان تعتد. والمبتوتة والمتوفی 
عنھا زوجھا لا تدھنان بزیت مطیب ولا غیر مطیبء ولا بشيء من الأدھان إِلّٗ 
من وجغع . أُمة طلقت اثنتین('٢‏ الا تجتنب ما تجتنب الحرة من الزینةء 
والصغیرۃ والتي نکاحھا 090 


سس سس سس سی ورآك؛ژيبب؛ۃصٴۃهبببك٦۰‏ 9۰00:۰۰۹۴ ٹک ٹب "٠‏ ٦ت‏ 3 .ی٦ک‏ ,ٹ٦‏ ٹک یپ "٢‏ بش ج ہج ہہک ہج ہم 


الطبیب حاجةء ولکني سمعت رسول الل ل٭ یقول: لا یحل لامرأۃ تؤمن باللہ والیوم 
الآخر ان تحد علی میت فوق ثلاثة ایامء إِل علی زوجھا أربعة اشھر وعشزأہ. 
واختلفوا في المبتوتةء فقال علماؤنا: یلزمھا الحداد وقال الشافعي : لا یلزمھا. 

قوله: ہولا غیر مطیب٤ء‏ یا الطوب 0د کل وأما غیر المطیب فلأنهہ لا 
یخلو من الطیبء وفیه زینة الشعر کاملةء فلا تتزین إِلّ من وجع؛ لان فیه ضرورة؛ 
فجاز علی اعتبار آنه دواء ‏ وکذا إذا احتاجت إلی لیس الحریر لعذر لم یکن بھ 
بأاس. ۱ ۱ 

قوله: وما تجتنب الحرةہء إِلٗ الخروج؛ لأن الحداد لزمھا تعظیماً لحق الزوج 
حقاً للشرع وھی اھل لذلك؛ ولیس فیه بطلان حق المولی؛ فتحرم إِلّ الخروج فإِله 
بطلان حق المولی فلا یحرم؛ لان حق سر مقدم علی حق اللہ رتعالی) وحق 
الزوج . 

قوله: دلا تجتنبانءء اما الصغیرۃ فلا تجب علیھا الحداد ولا یحرم الخروج؛ 
لانہ لو حرم إنما یحرم لحق الزوجء أو لحق الشرعء ولا وجه إلی الأول إذ لا حقٴ 
للزوج لأنە لا حل لە علیھاء ولا ماء تصونہ ولا وجه إلی الثانيی لانھا غیر 
مخاطبةء وکذا الکتابیة لا یجب:علیھا الحداد لکن یحرم الخروج لحق الزوج 
وکذلك المعتدة بنکاح فاسد لا یجب علیھا الحداد؛ لعدم العلة وھو فوت النعمة . 


)١(‏ لأنھا صارت مبتوتة بھما لأن الطلاق بالنساء. 


۲۳۳ 


[ باب ثبوت النسب والشھادة في الولادۃ] 
محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): امرأة جاءت 
بولدء فقال الزوج: تزوجتك منذ أُربعة آشھر وقالت: منذ ستةء فالقول قولھا 
وھو ابنە. رجل تزوج أمة(') فطلقھا ثم اشتراھاء فإن جاءت بولد لاقل من ستة 
أشھر منذ اشتراھا٦)‏ لزمہ٣)‏ ول فلا امرأة نت بولد بعد وفاۃ الزوج ما بینھا 
وبین سنتین) فصدقھا الورثةء ولم یشھد علی الولادة احد فھو ابنە في 


[ باب ثبوت النسب والشھادة في الولادة ] 

قوله: ٭فالقول قولھاء؛ لأن الظاھر شامد لھا؛ لأن الظاھر ان المرأۃ إنما تلد 
من نکاح لا من سفاحء وھي تدعي ذلك؛ والقول قول من یشھد لە الظاھر ولم 
تستحلف؛ وعندھما تستحلف. 

قوله: دلزمہ:؛ فَإله إذا جاءت لاقل من ستة ُشھر من وقت الشراء علم ان 
الملوق قب وقبل الشراء کائت معتدةۃء والمعتدۃ إذا جاءت بالولد یٹہ یلبت النسب من 
غیر دعوۃء وإذا جاءت ستة أشھر من الشراء یقضيی بالعلوق من وقت الشراء فتکون 
أمة آت بالولدء فلا یثبت النسب من غیر دعوۃ . 

قولە: دفيی قولھم؛؛ لان الانسان یصدق فيی حق نفسهء فیشارکھم فيی حق 
الإرثء وأما فی حق غیرھم قالوا: إن کانوا بحال لو شھدوا تقبل 28ء بان 

کانوا ذکوراً وهھم عدول یلبت النسب وا فلا 


قوله: دإلا ان یکون حبلاہ الخ فإِ ہناك یثبت الٹسب بفراش قائم قبل 


)١(‏ أي بعد الدخول. 

. من غیر دعوۃ‎ )٢( 

)٣(‏ أي لا یلزمہ من غیر دعوۃ بل من دعوة. 
)٤(‏ أي في إتیانھا بالولد في تلك المدة. 


۲۳۰ 


وإن لم تصدق اور لم یقبل إ ال بشھادة رجلینء أو رجل وامرأتینء 
الا ان رن لا ظافا و یکون الزوج أقر بالحبل؛ فتقبل شہادة امرأة 
عدلةق وکذلك الطلاق البائنء وإن أفر الزوج بالحبل فجاءت بولد فنفاء وقد 
شھدت امرأۃ علی الولادۃةء فإن الزوج یلاعن . 

وإذا قال الزوج لھا: إذا ولدت فأنت طالقء فشھدت امرأۃ علی الولادة 
لم تطلق . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل) : تطلق. فإن کان الرجل قد 
أقر بالحبل فقالت: قد ولدت طلقت . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): 
فی جمیع هذہ الوجوہ لا تصدق علی الولادة حتی تشھد امرأۃ عدلة. رجل 
الولادةء فبعد ذلك وقعت الحاجة رْھتے تدسشت 
یقول: لعلَه خرج میتاأء و مات بعد الخروجء وقول القابلة حجة في إثبات الولادة 
وتعیین الولد . 

قوله: دیلاعنء؛ لأن 'النسب بالنکاح القائمء واللعان إنما یجب بالقذف. 


قولە: ×تطلق٤؛‏ لان الطلاق تعلق بالولادةق وھی ثلبت بشھادة النساء حال قیام 
النکاح عند الکل فکذلك ما تعلق بھا۔ ولأبيی حنیفقة ة اك القیاس یابی جواز شھادہة 
النساء وحدھن وإنما جوزت حجة فيی الولادة ضرورة ة اه لا بے علیھا الرجالء 
فلا یجعل حجة في ما یقبل الفصل عن الولادة. 

قولە: محتی نٹھدء إلخ؛ ؛ لآن ہذا حکم یتعلق بالولادة؛, فلا يثبت عندہ 
المنازعة من غیر حجة . سس ہی ٤‏ فیثبت بخبر المرأۃ من 
غیر حجة ة اي کالحیض . 

قوله: دفھی ام ولد لہ؛؛ لآن الحاجة إلی إثبات الولادة وتعیین الولد؛ وه 
یثبت بشھادة القابلة بالاجماع. 

قوله: یراتا ھکذا ذکر ھھناء وذکرہ ۂ فی النوادر وجعله جواب 


الاستحسان: والقیاس أن لا یکون لھا المیراث ؛ الأانہ یجوز زان یکون وطئٹھا بشبھةفء 
او بنکاح فاسدف فلو کان ھکذا لا ترٹ۔ وجهھ الاستحسان 2 المسثلة مصور في ما 


۲۳۰۵ 


مات ۶ عن امرأنهہ فاقرت بعد(١)‏ اربعة وعشر بانقضاء العدق ثم جاءەدت بعد 
الاقرار لستة أء شھر؟) لم یلزمه. امرأة لم تبلغ ومثلھا تجامع طلقت طلاقاً باثناأء 
فجاءت بولد بعد انقضاء العدة لم تلزمه حتی تأتي ہ(۳) لاقل رجل قال 
لامتە : إن کان في بطنك ولد فھو متيء فشھدت علی الولادة امرأۃء فھي ام 
ولد لہ . رجل قال: ھذا ابی ٹم مات فجاءدت ام الغلام فقالت: :انا امرأتہ 
فھيی امرأئە ویرثانه. ۶)ذکر فی النوادر أله استحسان والقیاس ان لا یکون 

لھا المیراثٹ؛ لانه یجوز أن وطٹھا بشبھة؛ وإذا لم یعلم اُٹھا حرةء وقال 
الورثة : انت أم ولد فلا میراث لھا. واللہ أعلم . 


[ باب الولد من أحق بە] ْ 
محمد عن یعقوب ؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): امرأۃة طلقت 


إذا کانت المرأۃ معروفة انھا ام ہذا الابن ومعروفة انھا حرةء فإذا اقر أنہ ابنە فقد 
أقر الہ ابنە منھاء وابنہ منھا لا یکون ال بنکاح صحیح علی ما عليه وضع الشرع. 

قولہ: دفلا میراث لھاہ؛ لن الأمر محتمل للوجھینء فلا ۔یحکم بحریتھا 
بظاھر الحال لأن الحریة الثابتة بظاھر الحال یصلح للدنم لا للاستحقاق وت 
هھنا إلی استحقاق المیراٹ .---- ۱ 

باب الولد من أحق به]. 

قولە: دفالام احق ب4)ء الاصل فی هذا ان الفرقة متی وقعت بین الزوجین 
وبینھما ولد صغیر ذکراً کان او ! نئیء آو اولاد صغخاں فالام ترید ان یکون الولد 
عندھاء والزوج پرید ان یکون الولد عندیء فالام احق یب ھکذا قضی ابو بکر 


)١(‏ اي اربعة اشھر وعشرۃ ایام. 
)٢(‏ لإمکان العلوق بعد انقضاء العدۂ. 


)۴ لی لائل من ستة أشھر؛ فانه حینئذ یقین کون العلوق في العدۃ. 
۔(٤)‏ ھکذا پرجد فيی النسخة المنقول عنھاء یھ أنه لیس من ۔عبارةۃ الکتاب ۔ 


پھر 


ولھا ولد فقالت: آرضعه بغیر أجر أو بدرھمینء فابی الزوج أن ترضعه 

واراد أن ترضعه غیرها بدرھمینء فالام اأحق بە. رجل تزوج امرأة من اھل 
الشام بالشامء فقدم بھا الکوفة وطلقھا وقد ولدت منەء فلھا أن تخرج بالولد 
إلی الشامء وإن کان تزوجھا في غیر الشام أو بالکوفة وهھي من أھل الشام لم 
یکن لھا أن تخرج بالولد من الکوفة . والام أحق بالولدء ثم الجدة التعيی من 
قبل الام ٹم الجدۃ من قبل الأب ئم الخالةء ثم العمة والام والجدتان 
الصدیق رضي اللہ عنه ولم ینکر عليه احد من الصحابة فکان إجماعاً. ولانھا علی 
حضانة الولد اقدر؛ فکان الدفع إلیھا انظرء وإن أبت لا تجبر علی ذلك؛ لأنھا عسی 
ان لا تقدر علی الحضانة. ولا یخیر الولد عندنا خلافا للشافعي (رحمه ال۵)؛ لان 
الصحابة (رضي الله عنھم) لم یخیروا الولدء ولان الصبي یختار المقام مع من لا 
یبعثه الی المکتسب؛ او یجعله إلی اللعبء فکان فساداً را وھو سوہ رائ 

وسوء اختیارہ فلا تظر ظا لە. إِذا ثبت ھذا فنقول:۔_ 

۱ إن کانت الام ترضع بدرھمین وغیرھا كذلك؛ فالأام اولی ان ترضع بدرھمینء 

ودفع إلیھا؛ لأن الحضانة لھاء وإن کانت هي ترضع بغیر شيء وغیرها ترضع 

فالام أولی ودفع إلیھا؛ لأن الحضانة لھاء وإن کانت ترضع غیرھا بدرھمینء والام 

ترید اکٹر من ذلكء أو غیرھا ترضع بغیر شيءء والام ترید الأجرء لم یدفع إلیھاء 

لکن ترضع غیرھا عندھاء ولا ینزع الولد عن الأام؛ لأن الأمة اجمعت علی ان 
الحجر لھاء فترضع الظئر عند الام ولا یجب علیھا أن تمکٹ في بیت الام إذا لم 

. یشترط علیھا ذلك عند العقد ولآن الولد مستغني عنھا في تلك الساعةء بل لھا ان 

ترضع الولد ثم تعود إلی منزلھاء وإن لم یشترط ان ترضع عند الام کان لھا ان 

تحمل الصبي إلی منزلھا:فترضعہء آو تقول: اخرجوم إلی فناء ار الأم ٹم یدخل 

الولد علی الأمء إلا ان یکون قد اشترط عند العقد ان یکون الظئر عند الام فحینئذٍ 

یلزمھا الوفاء بالشرط . 


قولە: ×نإن لم تکن للولد ایس او تزحت بزوج 7 یدفع الولد إلی الجدۃ 
التعي من قبل الام وإن بعدت؛ لن ھذا الحق للام وقومھاء ھذا إذا کان الزْع .. 


: ..۷ 


اأحق بالغلام حتی یستغني؛ بان یاکل ویشرب ویلبس وحدہ؛ وبالجاریة حتی 
تحیض: والخالة والعمة احق بھما حتی یستغنیاء ومن تزوجت۷ ١‏ فلا حق لھا 
فی الولد والذمیة دم الولد یموت مولاھا بمنزلة الحرۃ المسلمةف ولا خیار 


وہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہے ہہ کٹ رت ٠0س‏ 41 ً1 ًگً۹۰ًً1ً‌1 ئ0 


اجبیأء فإن کان الزوج عم امخریف فيی حجر الام وإن لم تکن من جانب الام 
واحدة من الأمھات یدفع إلی الجدۃ التي من قبل الاب وإن بعدت: فإن لم تکن 
ذکرہ في الکتاب وقال: یدفع إلی الخالةء ولم یذکر الأاخت؛ وفي بعض الموافنع 
قال: یدفع إلی الأخت لاب وامء فإن لم تکن فإلی الأخت لام فإن لم تکن فإلی 
الأاخت للاب. وذکر في بعض المواضع : ان الخالة أولی من الأخت لاب. فصار فيی 
تقدیم الخالة علی إلأخت لأب روایتانء فإن لم تکن ألخالة یدفع إِلی العمة . 
قوله: ەلم یکن لھاہ إلخء أاصل ھذا ان المرأۃ إذا أرادت الانتقال بعد العدة 
مع أولادہ الصغار لا یخلو إما ان تقصد الانتقال من قریة إلی قریةفء او من قریة إلی 
مصر أو من مصر إلی مصرہ أو من مصر إلی قریةء أما الانتقال نمن القریة التي وقع 
فیھا العقد إلی زین إِن کانت قریبة بحیث یمکن للاب أن یطلعھم ویبیت بأھله 
کان لھا ذلك وإل فلاء وکذلك إذا ُرادت ان تنتقل من القریة إلی مصرہ وآما إذا 
أرابت الانتقال من المصر الذي وقع فیه العقد إلی قریة لیس لھا ذلك کان فيه_ 
مفسدة للصغار؛ لأنھم یتخلقون یتخلق اقل الرسناق؛ وأما إذا أآرادت أن تنتقل من 
مصر إلی مصرہ فإن لم یکن الِمصر الذي یتتل إلیھا مصرھاء ولا یوجد أصل العقد 
فیه لم یکن لھا ذلك؛ لعدم دلیل اللالتزام عرفاً وشرعاء وإن کان ذلك مصرھاء 
وکان العقد فيه فلھا ذلك؛ لآأن الزوج التزم :الإمساك في ذلك الموضع عادة وشرعاء 
وإن کان ذلك مصرھا ولم یکن أصل العقد فيه لم یکن لھا ذلك؛ لأن الزوج لم 
یلتزم الامساك فیەء وإن لم یکن مصرھا ولکن کان أصل العقد فيه فلھا ذلك . 
قوله: ہەبان یاکل ویشرب ویلبس؛؛ ھذا حد الاستغناء وذکر في دالسیر 
الکبیرہ ہونوادر داؤد بن رشیدہ وزاد علیھا: ویستنجيی وحدہ؛ ولم یقدروا فی ذلك 


. لفقد الشفقة‎ )١( 


۲۳۲۸ 


للغلام والجاریةء فإن کان خالات أو عمات متفرقات فالتي من قبل الأب والام 
أولی بالولد . ۱ 
[ باب الاختلاف فی متاع البیت ] 

محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل وامرأتہ 
مات أحدھماء واختلف الورثة والباقيی منھم في متاع البیت؛ فما یکون للرجل 
فھو للرجل وما للنساء فھو للمرأةء وما یکون لھما فھو للباقي ء وإن کانا حیین 
وھي امرأنہ و مطلقتہء فھو کذلك إِلٌ فیما یکون لھما فھو للرجل. وقال 
تقدیراً من حیث السنة ھھناء وفيی الاصل ذکر الخصاف فی کتابٍ النفقات وقال: 
لام کی وق لوم مور - 

قولە: ەحتی تحیض٤)ء‏ وذکر فی ونوادر مشامء ع من آلہ قال: حتی تبلغ 
حد الشھوۃة ولم یقدروا فيی هذا تقدیراء بل قالوا: إذا بلغت مبلغاً تقع علیھا الشھوۃ 


وتجامع مثلھا. 
قوله: ەبمنزلة الحرة المسلمةہ؛ لأن ھذا أمر یبتنيی علی الشفقةء والکل في 
ذلك سواء. ٰ 


[ باب الاختلاف في متاع البیت ] 

قوله : وباب الاختلاف في متاع البیت٤؛‏ إذا اختلف الزوجان فی متاع البیت 
والنکاح قائم بینھما أو لیس بقائمسء فادعی کل واحد منھما ان المتاع کلھا لہ فما 
یکون للرجال مثل : العمامة والخفاف: والقوس؛ کان القول فیھا قول الرجل؛ لأن 
الظاھر شاھد لە وما یکون للنساء فالقول فیھا قول المرأةء وما کان لھما فالقول 
قولھا فی جھاز مثلھا عند أبي یوسف (رحمه اش وفيی ما زاد القول قول الزوج مع 
الیمین. وعند أبي حنیفة ومحمد القول قول الزوج في ذلك کلە. وأما إذا مات 
احدھما ثم اختلف الحي مع ورثة المیت في متاع البیت؛ قال أبو یوسف ومحمد: 
والجواب في ما کانا حیین وفيی ھذا سواء؛ لأن الورثة یقومون مقام المیتء وعند 


۲۳۹٣٢ 


محمد (رحمه الل): في الموت والحیاۃ ما کان لھما فھو للرجل وقال أبو 
یوسف (رحمه اللہ ): تعطيی المرأة ما یجھز ب4 مثلھاء وما بققيی فللزوج. وان 
کان احدھما مملوكا فالمتاع للحر في الحیاۃ والموت. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما الل): العبد الماذون لە في التجارة والمکاتب بمنزلة الحر۔ واللہ 
اعلم . ۱ 
[ باب الحیض والنفاس ] 
محمدء عن یعقوب؛ عن أبي تق (رضي اللہ عنھم) : الکدرةء 
والصفرة؛ والحمرة في أیام الحیض حیض. وقال أبو یوسف (رحمه ال۵): لا 
أبيی حنیفة (رحمه الل) القول قول الباقييی منھما فيی الأمتعة المشکلة إن کان اباقی 
هو الزوج وإن کائت الباقیة المرأة فکذلكأ فرق ابو حنیفة بین الحیاۃ والموت ؛ 
لأنھما إذا کانا حیین فالمرأۃ وما في یدھا في ید الزوجء فالقول قوله مع یمینهء وأما 
إٰذا مات الزوج فالمال فيی یدھاء ومی لیست فيی ید الزوج فکان القول قولھا مم 
الیمین؛ لأن المیت لا ید لەء فاما إذا کان احد الزوجین رقیقاً فإنْ کان ماذوناً لە فيی 
التجارۃء او مکاتباء فعلی قولھما الجواب فیه کالجواب ‏ فٰي الحرین علی السوای 
وعلی قول أبي حنیفة (رحمہ اللہ تعالی) إذا کانا حیین فالقول قول الحر منھما؛ لان 
یدہ اقوی: فأما إذا کان ا ابا رد قول الحر۔ : 


قولہ: باب الحیض والنفاسە اورد ھذہ المسائل هُھنا مناسیة للمسئلة السابقة 

فی حضانة البنت ان حدھا حیضھا۔ ۱ 
قوله: ٦إ‏ بعد الدمٴ؛ لأن کدرۃ الشيء ما یعقب ذلك الشيءء فإذا تعقب 

الدم یکون حکمە حکم الدم؛ فیکون حیضاء فاما إذا تقدم یکون تابعاً للطھر؛ 
فیکون طھرأء ومذھبھما مروي عن عائشة (رضي الل عنھا) اُبّھا حکمت بما سوی 
البیاض حیضاً. وائا الحضرة فلم یذکرہ هھناء واختلف المشایخ فیە. قال بعضھم: 
هو حیض؛ لحدیث عایشة (رضي الل عنھا). وقال بعضھم: هو بمنزلة الکدرۃ. 


گی 


۱ تکون الکدرۃ عیضاً ال بعد الدم . از أیامھا خمسة فرأات الدم عشرة أیام 
فھو حیض . وإن زاد فھيی استحاضة 1 فی أیامھا الخمسة . حامل رأات الدم 
فلیس بشيیء. . فان ولدت ولداً وفيی سر ولد آخر فالنفغاس من الولد الأول 
وکذلك إن کان بین الولدین أربعون پا وتنقضي العدة بالولد الآخر. 
وقال محمد وزفر (رحمھما الل) : النفغاس من الولد الاخں وب تنقضي العدة ۔ 
وا اعلم. 
[ مسائل من کتاب الطلاق لم تدخل في الأبواب ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): عنین اجل سنة 


والاصح ان المرأة إِذا کانت من ذوات الأقراء فھو حیض: وإن کانت کبیرةۃ بحیٹ لا 
تری غیر الحضرۃ لا یکون تتضا ویحمل هذا علی. فساد المنبتء والأاول علی 
فساد الغذاء وآما التربیة لم یذکرہ أیضاً ھھناء وھو بمنزلة الکدرة : 

قولە: هفھو حیض: لانھا رأات الدم فی وقت الحیض ۔ 

قوله: دإلّ في ایامھا الخمسةہ؛ لأن الحیض عندنا لا یزید علی العشرةء فإذا 
زاد کان استحاضة . 

قولە: ہفلیس بشيےء٤؛‏ لآان الحیض دم رحمں وخروج الدم من الرحم للحامل 
لا یتصور؛ لانسداد فم الرحم بالحبل . 

قوله: دوقال محمد وزفرہ إلخء ھما یقولان: إن دم الحامل لیس بحیض؛ فلا 
یکون نفاساً لأنھما سواء. ولھما ان النغاس هو الدم الذي یعقب الولد بتنفس 
الرحم وقد وجدء وقد تنفس الرحم بالولد الاول فیبطل انسداد فم الرحم 
بخلاف انقضاء العدۃ لأنہ متعین بالفراغ . 

[ مسائل من کتاب الطلاق لم تدخل في الابواب ] 
قولە: ہعنین)ء هو من لا یصل إلی النساء او یصل إلی الثیب دون الأبکاں 


)١(‏ إن طلقھا زوجھاء او مات عنھا وھي حامل. 


۲۱ 


فقال: قد جامعتھاء وأنکرت: نظر إلیھا النساء فإن قلن: هي بکر('ٴ خیرت : 
وإن کان ثیبا فی الأصل فالقول؟) قول الزوجء فإن قأال بعد الحول: لم 
أجامعھاء واختارت نفسھاء فھي تطلیقة بائنةء وإن اختارته لم یکن لھا بعد 
ذلك خیار۔ رجل لاعن امرأتہ لم یقع فرقة حتی یفرق القاضيء فإن فرّق فھي 
تطلیقة بائنةء وهھو٣‏ خاطب إِذا اکذب نفسه وھو قول محمد (رحمه ال۵). 
ات سو ا مارح ای س7 این اکا 
قوله: وخیرت؛:؛ لان البکارۃ صل وعدم الوصول بناء علیھاء وإن قلن: هي 
ثیب؛ فالقول قول الزوج؛ لان قول النساء لیس بحجة فوجب تحلیفه: وإنما یلت 
الثیابة بقول النساء لا الوصولء فإن حلف فلا حق لھاء وإن نکل خیرت۔ _ 
قوله: ەقول الزوج؛؛ لأنه أنکر حق الفرقة فإن حلف فلا حق لھاء وإن نکل 
خیرت:۔ ‏ 
قوله: ەواختارت نفسهاء فحینٹذ بقول لە القاضي: فارقھاء فإن فعل وا - 
فرق القاضي بینھماء وکانت الفرقة تطلیقة باثنة عندنا۔ وقال الشافعي : ہو فسخ. 
قوله: ەلاعن امرأتہہ اللعان شھادات مؤکدات بالأیمانء موثقاة باللعن 
والغخضب؛ وعند الشافعي (رحمه الل) أیمان مؤکدات بالشھادات. وصورته ان یقوم 
الرجل بین یدي القاضي فیقول: اشھد بالل إني لصادق في ما رمیتھا بە من الزنا 
أربع مرات ویقول في الخامسة: إن لعنة اللہ عليه إن یی الکاذبین في ما رماھا 
من الزناء ثم یقوم المرأة فیقول أربع مرات: اشھد بالل إِنه لکاذب في ما رمانيء 
ونيی الخامسة: إن غضب اللہ علیھا إن کان من الصادقین. وھو قائم مقام حد 
القذف في جانب الزوج؛ وحد الزنا فی جانب المرأة. 


)١(‏ بین القیام منه وہین التفریق ۔ 
(۲) اي مع یمینە. 
)٣(‏ اي یجوز لە الخطبة بھا بعد الإکذاب . 


ران آپی وت رع اق لای مات اشرا لاعت سس لام 
علی نفقتھا. رجل اشتری أمة فلم یقبضھا حتی حاضت: فعليه أن یستبرئھا 


قوله: دلا پجتمعان:؛ اعتمد أبو یوسف علی ظاھر قول النبي قل: 
والمتلاعنان لا یجتمعان ابداأء. ولھما أن اللعان شھادة بطلت بالرجوع. والشھادة 
متی بطلت یجعل کان لم یکن. 

قوله: ەلا یجبرہ؛ لأن نفقة غیر الوالدین والمولودین بناء علی الوراثیة بالنص: 
ولا وراثة بین الکافر والمسلم؛ فلا یستحق النفقة . 

قولە: ×بحیضة آخری:؛ لأآن الاستبراء یجب علی مالك الجاریة بملك الیمین 
إذا أراد الوطیء فکان سببه إرادة الوطیء بملك الیمینء وذلك لا یتصور إِلّ بعد 
القبہض؛ فلا ینوب الأول منابه. 


رہ 


کتاب العتاق 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): عبد بین 
رجلین اعتقه احدھما وھو معسر فإن شاء الآخر اعتق العبدء وإن شاء 
استسعی العبد في نصف قیمتەء والولاء بینھما في الوجھینء وإِن کان موسراً 
فاختار العتق أو السعایة فھو كذلكء وإن شاء ضمن المعتقء ورجع المعتق 


وو ےو و و ےی ویو ےم یم موم" ےج یع دج ے وے ےو و مدے و مم ےم دم وم عم ےم مھ ویو وم مم +ءع ھجم یه مھ 


قوله: ەوقال أبو یوسف ومحمدہ إلخء حقیقة الاختلاف یرجع إلی حرفین: 
احدھما ان الڑعتاق یتجزی عند أبي حنیفة (رحمه الش) خلافاً لھماء والثاني ان یسار 
المعتق لا یمنع استسعاء العبد عند أبي حنیفة خلافاً لھماء وھذا یرجع إلی الحرف 
الأَلَء وھی بدلکھا رق ئی۔ التخلف, ۱ 

قولە: ەولا یضمنء إلخ؛ لأن ضمان الاعتاق وضمان التدبیر ضمان معاوضة 
ق اصل الشرع؛ لن الأصل في ضمان الغصب والاتلاف ضمان معاوضة؛ ولهذا 
صح إقرار الماذون بەء حتی لو قال: غضبت من فلانء صح إقرارہ فإذا کان 
الاصل في ضمان الغصب ضمان معاوضة (مع أَنْ الغخصب محظور) ففي ضمان 
الاعتاق والتدبیر (وھما مشروعان) بطریق الأولی ؛ فلا یترك ھذا الأصل إلی ضمان 
الحاق فور الس صن مر الار- قکاناھین کت شناد الصیتف 
فانعقد التدبیر سبباً للضمان في نصیيه بشرط ملك المضمون؛ لن المدبر کان متفعاً 
فی حقہء والاعتاق انعقد سیا للضمان في نصییه لا بشرط ملك المضمون؛ لان 


٢ا٤‎ 


علی العبدء 9 'ٴوالولاء للمعتق . وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ ): إِن 
ولا یرجع العبد علی المعتقیء ولا المعتق علی العبد والولاء للمعتق . 

عبد بین ثلالة دہرہ أحدھم") وھو موس ٹم اعتقه اللآخر وھو موس : 
وأرادوا الضمانء فللذي لم یدبر سے یعتق أن یضمن 0 دب ولا یضمن 
نصیب الساکت یوم اعتق لم یکن محللّ للتمليكء وأنه خالص ضمان العدوان 
وذلك باطل إِلّ عند الضرورۃء فلا یضمن الساکت الذي اعتق. 

اقوله: دثلٹ قیمتہ مدبرأء؛ لأن الاعتاق جنایة علی نصیبه بطریق الحیلولة؛ 
لان المدبر کان منتفعاً فی حقهء وبالاعتاق لم یبق منتفعاً کالغصب . 

قولە: دولا یضمنہہ إلخ؛ لأن ملك المدبر لذلك الثلث لم یظھر فی حق 
المعتق . 

قولہ: دویضمن ثلثي قیمته؛ إلخ؛ لان ضمان التدبیر ضمان التملك عندھما 
کالاستیلاد فلا یختلف بالیسار والاعسار بخلاف ضمان العتق . 

قولە: (فھيی موقوفه 7 وفي الیوم الموقوف فیه نفقتھا فيی کسبھاء وإن لم 
یکن لھا ففي بیت المال: تخدم المنکر یوما؛ لأنە لیس لە غیر ذلك. واختلف 
المشایخ في الخدمة للمنکر یوما ھل هو ثابت علی قولھما ام لا؟ والأصح أنّه غیر 
ثابت. لھما ان المقر لما لم یصدق علی الشريك انقلب الأمر عليهء فصار بمنزلة 
المستولد کالمشتري إذا زعم ان البائع اعتقہء وانکر البائمء جعل المشتریي معتقاً 
فکذا هذا. ولأبيی حنیفة (رحمه ا۵) أن المقر إن صدق فالخدمة کلھا للمنکر وإن 
کذب فله نصف الخدمة فیئبت النصف بیقین . 


فولە: هفلا ضمان عليهء رکذلك ام ولد بین اثنین ولدت َلَذَاءَ فادعاء 


)١(‏ لا شرکة للاخر فیہ؛ لأن موم 
)٢(‏ أي المدبر بالکسر. 


"٤ 


الذي اعتق وللذي دہر ان یضمن الذي ا عتق١)‏ ثلٹ قیمته مدبرآء ولا یضمنہ 
الثلث الذيی ضمنء وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اله): هو مدبر للذي 
دبرہ أول مرۃء ویضمن ست قیمتہ(١)‏ لشریکه ×ت کان او . جاریة ہین 
شریکین زعم اأحدھما اه ام ولد لصاحبه؛ وأئکر صاحبه؛ فھي موقوفة وم 
وتخدم المنکر یوماً. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): إن شاء المنکر 
استسعی الجاریة فی نصف قیمتھاء ثم تکون حرة لا سبیل علیھا. أم ولد بین 
رجلین اعتقھا احدھما وھو موسر فلا ضمان عليه. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما اللہ): یضمن نصف قیمتھا. 

ایدخل فلان غداً هذا الدار فھو حر وقال الآخر: إن دخل فھو حر 
احدھماء ایثبت نسبہ منہء ولا شيء عليه لشریکه من الضمان ولا سعایة, وقالا: 
ضم لصف قَیمٹھا: إن کان متا وکذلك ام ولد بین اثنین مات أحدھما حتی 
عثقت لم تسع للاخر. وقالا: سعت في نصف قیمتھا. وو 
ولد لرجلء فھلکت عندہ. وقالا: یضمن. ذکر بعد ھذا في کتاب الغصب: ان أم 
الولد عند أبي حنیفة غیر متقومةء وعندھما متقومة؛ لان الدلیل الموجب للتقوم بعد 
الاستیلاد قائم وھو الانتفاع بالإحرازء فبقيی المدلول وھو التقوم . وأبو حنیفة یقول: 
إن تقوم بالاحراز کما قلتمء وھذہ محرزۃ للنسب والاستمتاع فصار الإحراز فيی حق 
النقوم تبعأ؛ فلم یکن مضموناً ولا متقوماً. 

قولە: هویسعی لھما في النصفء عند أبي حنیفة وأبيی یوسف. وقال 
بجود یسعی في جمیع قیمت بینھما نصفینء ثم عند أبي حنیفة (رحمہ الش) یسعی 
فی نصف قیمته بینھما موسرین کانا او معسرینء او احدھما موسراً والآخر معسرأء 


وعند أبيی یوسف یسعی في نصف قیمته بینھما إن کان معسرین وإان کان موسرین 


)١(‏ أي ثلث قیمة العبد علی قدر حصته. 
)٣(‏ اأحدھما المعتق وثانیھما الساکت . 


بجی 


فمضی غد ۷اولا یدري دخل أم لاء عتق النصف منھماء ویسعی لھما في 
النصف . وإن حلفا علی عبدین کل واحد منھما علی حدة؛ لم یعتق واحد 
منھما. رجلان اشتریا ابن أحدھما والأب موسر؛ والشریيك لا یعلم أن العبد 
ابن شریکەء او یعلم فلا ضمان علی الأب . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 
الله): یضمن نصف قیمته إِن کان موسرأأء وإن کان معسراً سعی الابن لشريك 


مع محمد فھو الہ یقول: بان المقضي عليه بسقوط السعایة مجھول؛ فلا یصح 
القضاء علی المجھول. وھما یقولان: إنا ٹیقنا بالبراءۃ عن نصف السعایة والقضاء 
بالسعایة مع العلم بالبراءة باطلء والجھالة تزول بالتوزیع . 

قولہ: ەوإن حلفاء إلخء اي لو قال کل واحد من الحالفین ذلك لعبدہ 
المملوك لە بتمامهء بان قال أحدھما: إن لم یکن فلان دخل الدار فعبدي حر وقال 
الآخر: إن کان فلان دخلھا فعبدي حر ولا یعلم ان فلاناً دخلھا أم لاء لم یعتق 
واحد منھا؛ لانکار کل واحد منھما حنث نفسه وفساد ملکە وزعم صاحبه لا یعتبر 
فی حقه بخلاف ما مر؛ لأن کل واحد یزعم عتق نصیب صاحبهء وبعتق نصیب 
۱ صاحبه یفسد نصیب نفسهہ فکان مقرا بفساد ملکه فیە. فإت قیل: قد علم القاضيی 
ان احد العبدین حر فکیف یمکنھما من التصرف فیھما واسترقاقھما؟. قلنا: لا 
یتوجە علیھما الخطاب بالمنع للتعذرہ الا یری ان رجلین لکل واحد منھما امرأۃء ٠‏ 
وإحداھما أخت زوجھا من الرضاعة ولا یدري من هي؟ لا یجوز أُن یفرق بین 
واحد منھما وبین امرأته. 

قوله: ەلم یعتق واحد منھماہء؛ لان المقضي لە والمقضي عليه مجھول؛ فبطل 
القضاء أاصلا۔ 

قولە : ەوقال أبو یوسف ومحمدہ إلخ وعلی ھذا الخلاف اذا باع رجل نصف 
عبدہ من اب العبد لا یضمن الاب للبائع شیٹاً وإن کان موسراً: وعندھما بضمن 


)١(‏ وھما یقولان: لا ندري ذلك. 


أبيه فی نصف قیمتهء وإن بدا الأجنبي فاشتری نصفهہ .ثم اشتری الاب 
النصف الآخر وو موسر فالأجنبي بالخیار إن شاء ضمن الأب؛ وإن شاء 
استسعی الابن فيی نصف قیمته. رجل اشتری نصف ابنه وھو موسر فلا ضمان 
عليه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): یضمن إن کان موسرأً. واللہ 
اعلم . ٰ ٰ 

[ باب الحلف بالعتق ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال: إذا 
دخلت الدار فکل مملوك لي یومٹذ حرء ولیس لە مملوكء فاشتری مملوکاً ٹم 
دخل عق ولو لم یکن قال في یمینە ہیومثٍء لم یعتق . رجل قال: کل مملوك 
لي ذکر فھو حر وله جاریة حاملء فولدت ذکراُ لم یعتق. رجل قال: کل 


الاب نصف قیمته للبائع إذا کان موسر وآما إذا کان العبد بین رجلین فاشتری الاب 
نصیب اأحدھماء یضمن نصف قیمته لشریك البائع إن کا موسرأء ویسعی العبد في 
نصف قیمته لشریك البائع ان کان معسراً بالاجماع. 

[ ہاب الحلف بالعتق ] 


قوله: ەدلآن قوله: ەیومثذ؛ اسم لیوم الدخولء أي حین اللدخول؛ فیعتق ما 
یملکە بعد الیمین إذا بقيی علی ملکه یوم الدخول وکذلك لو کان في ملکه في 
وقت الحلف حتی دخل الدار یعتق لما قلنا. 

قولہ: ہلم یعتقء؛ لأن قوله: ەکل مملوكء اسم للحالء وانما دخل الشرط 
فی الجزاء وھو قوله: ەفھو حر فیتاخر الجزاء إلی وقت دخول الدار ولکن 
الجزاء حریة ما یملکه فی الحال؛ وإذا کان هذا للحال لا یتناول ما یملك بعد . 

قوله: ہلم یعتق)ٴ؛ وإن کانت الولادة بعد الیمین لاقل من ستة اشھر؛ لان 
الولد في البطن غیر مملوك مطلقا؛ لأنه مملوك تبعاً لا قصداء فصارا مقیدا؛ فلا 
یتناوله المطلقء کما إذا قال: کل مملوك لی فھو حرء لا یتناول المکاتب؛ لأنه لیسن 


۲۸ 


عبد دخل عليه اثنانء فقال: احدکما حر فخرج أحدھما ودخل الآخر 
فقال : × أحدکما جر مم مات(١١٢ٴ)‏ ولم یہین؛ قال: یعتی من الذي اعید عليه 


ٹلائہ اُرباعه ونصف کل واحد: من الاآخرین وھو قول ا یوسف (رحمه 
اللہ) ۔ وقال محمد کذلكذ ال فی العبد الأآخیر فائه یعتق ربعهء فإن کان القول 


بمملوك مطلقاء کذا ھذا۔ 
قوله: وعتقء إلخ؛ لانہ اسم للحال خاصة فلا یقع علی المملوك الآخر 
وکذا إذا قال: کل مملوك یملکه فھو حر بعد غد؛ لأن قوله: ویملکە؛ یستعمل ٠‏ 
للحالء ویستعمل للاستقبال؛ إِلّ أله اغلب استعماله في الحالء فانصرف إليه. 
[ باب عتق أحد العبدین ] 


قولە: دوقال محمدہ إلخء اجمعوا علی أَنّه یعتق من الخارج نصفه؛ لأنە عتق 
فی حال دون حال فیتنصف؛ ومن الثابت ثلاثة آرباعهء نصفه بالایجاب الأول 
ونصف نصفہ بالڑیجاب الثانيء وأما الداخل فقد اختلفوا فیەء قال أبو حنیفة وأبو 
یوسف: یعتق نصفه. وقال محمد: یعتق ربعه؛ لأن الڑیجاب الثاني متحد دائر بین 
الثابت والداخلء ثم الثابت صاب منە الربع قکذا ھذا. وھما یقولان: إِ الإایجاب 
الثانی في حق الداخل صحیح من کل وجه؛ فأوجب عتق رقبتهء فاصاب الداخل 
نصفهء وفي حق الثابت صحیح من وجه دون وجه فأوجب عتق النصف؛ فاصاب 


الثابت ربعه ۔ 


)١(‏ فإن بین فھو کما قال. 


۹ 


فی المرض قسم الثلاث کذلك علی ھذا. رجل قال لعبدیه: أحدکما حر 
فباع اأحدھما أو مات او قال: آنت حر بعد موتيی (٦۷عتق‏ الاخر.. وکذلك 
إن قال لامرأتیه: إحداکما طالق ثم ماتت إحداہما. وإن قال لأمتیه: 
إحداکما حرۃ ثم جامع إحداهھماء لا تعتق الآخری . وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما اللہ): تعتق . ۱ ۱ 

رجل قال لأمته : إن کان أول ولد تلدینه غلاماً فانت حرۃء فولدت غلاماً 
وجاریة لا یدري أیھما ول عتق نصف الام ونصف الجاریة والغلام عبد 
فإِن قال المولی : الجاریة اولء فالقول قوله مع یمینە علی علمهء وإن نکل 


موم مم دی جو مم دہ یمم مم و وو و مو وو مور و مرو وو ہے ے ےو و ےج دے ےو ےی وج یو یم یومےء جم 


. _قولہ: درجل قال لامرأنہہ إلخء ھذا الفصل علی وجوہ: الأول: أن یتصادقوا 
أنھم لا یدرون أیھما اول فالجواب ألّه عتق من الام النصف ونصف الجاریة؛ لان 
کل واحد منھما تعتق في حالء وترق في حال؛ والغلام عبد لأنه یرق بکل حال. 
والثاني : ان تدعي الام ان الغلام هو الأولء وآأنکر المولی وقال: الجاریة الأول 
فالجواب أن القول قول المولی مع یمینه؛ لأنە أنکر وجود شرط العتقء ثم إذا حلف 
یحلف علی العلمء فإذا حلف لم یعتق واحدة منھماء وإن نکل عتقت الام والبنتء 
وإنما صحت خصومة الام عن البنت ما دامت صغیرۃ وإن کانت کبیرۃ لا تصح 
خصوەتھا. والثالث: إذا تصادقوا: ان الغلام ول فالجواب فیه أَنہ عتقت لام 
والبنتء والغلام رقیق. والرابع : إذا تصادقوا ان الجاریة هي الأولی فالجواب أنه 
لا یعتق أحد. والخامس: إن ادعت الام أن الغلام ول ولم تدع الجاریة شیثاً وھي 
کبیرۃء حلف المولیء فإن حلف لا یثبت شيءء وإن نکل عتقت الام دون البنت؛ 
لان النکول صار حجة باعتبار الدعوی؛ والاعوی وحدت في نصیب الام خاصة دون 
البنت ۔ 


قولە: درجلانہ إلخء هذا الفصل علی وجوہ: اأحدھا: ان یشھدا فيی حیاته 


)١(‏ لانہ صار متعیناً ی4 


٣ة‎ 


عتقت الام اھ والغلام عبد. رجلان شھدا علی رجل أنه اعتق عبدیة 
فالشھادة باطلقفق ال ان یکون فی وصیة انعشاا ذکرہ('؛ فيی العتاقف. وإن 
شھدا أنه طلق إحدی امرأتيه جازت الشھادۃء ویجبر أن یطلق أاحداھما. وقال 
ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل): الشھادۃ في العتق کذلك. واش اعلم 
بالصواب؛ وإليه المرجع والماب . 

( باب العتق علی جعل والکتابة ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أَبي حنیفة (رضي الله عنھم): رجل قال لعبدہ: 


وصحته أنه اعتق احدھماء فالشہادق.باطلة عند أبي حنیفة (رحمه اللہ)ء وعندھما 
جائزةء فإن شھدا في صحتہ وحیاتہ أنه طلق إحدی نسائهء جازت الشھادة 
بالاجماع ویجبر الزوج ان یطلق إحداھنء وھذا الاختلاف یرجع إلی حرف؛ وھو 
ان الدعوی یشترط في عثق العبد عند أبي حنیفة وامتتع بسبب الجھالةء فبطلت 
الشھادۃ بدون وعندھما الدعوی لیست بشرط. والٹاني : إذا شھدا فی مرض موتەء 
أنه قال ھذہ المقالة فيی مرض موته أو شھدا بعد موته أنه دبر أحدھما فيی صحتە 
فالجواب فی الکل واحدء وھو ان القیاس علی مذھب أبي حنیفة ان لا تقبل ھذہ 
الشھادۃةء وفي الاستحسان تقبل؛ لأنه في معنی شرط الوصیةء وفي الوصیة الادعوی 
لیت جرد وحق موضوع المسئلة عتاق الأصل . 
بات العتق علی جعل والکتابة ] 

قولە: ٭فالقبول بعد الموت:؛ لأنە یجاب أضیف إلی ما بعد الموت . وقال 
بعض مشایخنا: إن وجد القبول بعد الموت یجب ان لا یعتق ما لم یعتقه الورثة؛ 
لأن الاعتاق من المیت لا یتصوں وھو الأصح؛ والمذکور في الکتاب مسکوت عنه. 


. ٠لصألاد أي عتق‎ )(١( 


)١هیلعف خدمته أربع سنین فقبل العبد فعتقء ثم() مات من ساعته؛‎ ٦ 
قیمة نفسه في مال وھو قول أبيی یوسف (رحمه الل). وقال محمد (رحمہ الله‎ 
عليه). قیمة خدمته أربع سنین. رجل قال لآخر: اعتق أمتك علی ألف درهم‎ 
۔علی ان تزوجنیھاء ففعل؛ فابت أُن تتزوجه؛ فالعتق جائز ولا شيء علی‎ 
الامر. وإن؟) قال: عني علی ألف: والمسئلة بحالھاء قسمت الأالف علی‎ 

قوله: دوقال محمدہ إلخء ھذا فرع مسئلة من باع نفس العبد بجاریة بعینھالء 
أو اعتقه علی جاریة بعینھا ٹم استحقت الجاریةء یرجع المولی علی العبد بقیمته 
عند أبي حنیفة وأبي یوسف. وعند محمد وزفر (رحمھما الل۵) یرجع بقیمة الجاریة 
فھذا کذلك۔ 
قولہ: دولا شيء علی الآمرہ؛ لان من قال لآخر: اعتق أمتك علی الف 
عليء ففعل لا یلزمه شيءء بخلاف ما إذا قال لآخر: طلق امرأتك علی الف درھم 
عليء فطلقھا یلزم الأالف علی الأمر؛ والفرق أن التزام العوض من المرأۃ صحیح 
وإِن کان لا یحصل لھا شيء؛ لان الطلاق إسقاط الملك ورفع القیدء فجاز لزومه . 
. علی الأاجنِيی ولا کذلك العتق لأن بالتزام العوض یحصل للعبد ملك نفسهء فإذا 
لم یحصل ذلك لأاجنبي لا ی یصح التزامه . 

قوله: واداء الآمرہ؛ لأنهہ قابل الالف بالرقبة والبضع؛ فانقسم علیھماء وت 
حصة ما سلم لە؛ وسقط ما لم یسلم لە. 

قوله: درجل إلخء إِذا دبر عبدہ ثم کاتبه علی مائة درہم وقیمتہ ثلاث مائة 
درھم وذلك فيی صحته ثم مات ولا مال لە غیرہء قال أبو حنیفة: إِن شاء یسعی في__۔ 
ثلٹيی قیمتہ وإن شاء یسعی في جمیع الکتابة. وقال ابو یوسف: لا خیار لەء لکن ۰ 
یسعی في الأقل من ثلثٹي القیمة وثلٹی الکتابةء ولو کانت التدبیر بعد الکتابة ھل 


. اي المولی في ذلك الوقت‎ )١( 
للا یکون العتق مجانا من غیر رضا المولی بە.‎ )٢( 
أي اعتق أمتك عني علی الف درهم علی ان تزوجینیھا.‎ )٣( 


٥۲٢ 


قیمتھا ومھر مثلھاء فما صار القیمة اأداہ الآمر وما أصاب المھر بطل عنه . 
رخل سس عَلدالم قاد خی مات رق لات نام ام متا ناش سی 
فی الکتابة کلھاء وإن شاء سعی في ثلي القیمةء وإن کان التدبیر بعد الکتابة 
نان مات امن لن لن القعلہ ناوخا لان بل الاب وثان ار 
یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): یسعی في الأقل . 

[ باب الولاء ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة: نبطي کافر تزوج بمعتقة قومء ٹم 
اسلم النبطي ووالی رجلّ ثم ولدت اولاداء فموالیھم موالي امھم . وقال ابو 
یسقط ثلث بدل الکتابة؟ عندھما لا یسقط وعند محمد (رحمه اللہ) یسقط. أما 
مسئلة الخیار ففرع ما سبق في مسئلة تجزي العتاق؛ لان عند أبيی حنیفة (رحمه اللہ) 
لما کان العتق یتجزی والاعتاق کذلك فقطء وجد في حقه شیثان : ضمان التدبیں 
وضمان الکتابةء فیختار أیھما شاء. وعندھما لما کان لا یتجزی عتق کل فبعد 
ذلك کل عاقل یختار الاقل. وأما مسئلة الحط إِذا تاخرت الکتابة فطریق محمد 


(رحمہ اش) ان ثلٹ الرقبة مسلم للمدبر فیستحیل ان یجب عليه بدله. ولھما اُن 


المال کله بدل ثلٹي الرقبةء وقد سلم ذلك بالکتابةء فیستحیل أن لا یجب عليه 
بدلە وتمام هذہ المسئلة یعرف في المختلف. 
[ باب الولاء ] 
قوله: موالي أبیھم؛؛ لأن الولاء في معنی النسب؛ لقوله (عليه السلام): 

دالولاء لحمة کلحمة النسب. فیجب إلحاقہ بالأب کما لو کانا معتقین . ولھما أن 
ولاء العتق أتری بالاجماع؛ فلا بظھر الأاضعف فی مقابلة الأقوی ولو لم یکن الاب 
من أھل الولاء بان کان عبداً کان الولد مولی لموالي الام کذا هھنا. 

تن راب ق راثن لَاَة ضا ر مرلی۔ باشتتاقتق؛ رسعاقشتہتا لأیلزم 
غیرھما. 

قوله: دأحق بەہ؛ لأنہ من العصبات؛ وھما من جملة ذوي الأرحام . 


۲۰۳ 


یوسف: موالی أبیھم. والخالة والعمة اأحق بالمیراث من مولی الموالاة 
ومولٰی العتاقة أحی بە من العمة والخالة ۔ معتقة ولدت من عبد: فجنی الولد 
فعقل عله مولٰی الا ٹم اأعتق العبد جر ولاء :الولد ولم یرجع عاقلة الام 
علی عاقلة الاب والل اعلم۔ - 

قولە: افعقل عنهہ مولی الام٤؛‏ لانه لا عاقلة للأب ولا له مولی فالحق 
ولاءھم بالامء کنسب ولد الملاعنة یکون عقلھم علیھم فکذا ھھنا۔ 

قولە: اج إلخ؛ صار لە ولاء وزال المانم ‏ فیجر الولاء کالملاعن إٰذا اأِذب 
نفسه عاد النسب إلیه؛ لزوال المائمع وھو اللعانء کذا ھھنا لزوال المانمع وھو الرق۔ 

قوله: ەولم یرجع؛؛ کذا ذکر فمي کتاب المعاقل؛ لأن وقت الجنایة کان 
عاقلتھم مواليی الا وإنما یت الولاء من قوم الأب 19+ۓ_ج] علی حال عتق الاب 
فلا یظھر ان قوم الأب فضرا دیناً علی مواليی الاب فلم یرجوا۔ 


کتاب الأیمان 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال: إِن 
کلت أو لبستء أو شربت؛ فامرأتيی طالقء وقال: عنیت(') شیئا دون 
قى ٢‏ ال اقتتتافی القضاء ولا فی غیرہ وإن قال: إن لبست ثوبأء او أکلت 


[ کتاب الأیمان ] 

قوله: ەلم یدینە إلخ؛ لأنە نوی ما لا یحتمله لفظه؛ لان النیة [إنما تعمل في 
الملفوظ؛ لأنھا وضعت لتعیین محتمل اللفظء والثوب هھنا غیر مذکور لا نصأ 
ولا دلالةء ولا اقتضاء أما نصاً ودلالة فظاھرء وأما اقتضاء فلان مقتضی اللفظ ما لا 
صحة للملفوظ بدونہء وهھنا الملفوظ صحیح بدونە؛ لأن المنع ینعقد لمنع الفعل 
ولا حاجة إلی الوب عند منع اللیسں۔. 

قوله: ٭خاصةہ؛ لأن الٹوب مذکور علی سبیل النکرة فيی موضع النفي؛ لأنە 
مذکور في موضع الشرط والشرط منفيء والنکرۃ في موضع النفي تعمء فإذا نوی 
وبا دون ٹوب فقد راد الخصوص من العمومء وأنه محتمل لکنە خلاف الظاھرء فلا 
یدین في القضاء. 


قولە: الم یحنٹ)ء ادکمتاتا؛ وفيی القیاس یحنٹ؛ لأن اللہ ر(تعالی) سماہ 


)١(‏ أي ماکولا وملبوساً ومشروباً معینا. 


۲٢ 


طعاما أو شربت شرابأء لم یدین في القضاء؟) خاصة. وإن حلف لا یاکل 
ا فاکل سمکاً طریاً لم یحنث: وإن اکل لحم خنزیر أو لحم إنسان: أو 
کبدأء أو کرشا٦)‏ حنث. وإن حلف لا یاکل او لا یشتري شخماأء لم یحنٹ 
إلا فی شحم البطن . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵): یحنث في شحم 
الظھر أیضاً. وإن حلف لا یشتري لحماً أو شحماً فاشتری الیة؟) لم یحنثٹ؛ 
وإن حلف لا یشتري رأسأء فھو علی رؤس البقر والغنم. وقال أبو یوسف . 


لحماً بقولہ: دلٹاکلوا من لحماً طریأ٭. والمراد منه لحم السمك بالإاجماع. وجه 
الاستحسان أن السمك في صورۃ اللحم أما لیس اللحم حقیقة لأن اللحم منشاء 
من الدمء والسمك منشاہ لیس من الام . 
قوله: دفيی شحم الظھر أیضأء؛ لأن الکل یسمی شحماء قال الل رتعالی): 
فومن البقر والغنم حرمنا علیھم شحومھما إِلّ ما حملت ظھورہما٭. اسنٹنی شحم 
الظھر من جملة الشحومء وحقیقة الاسٹٹناء إنما یکون من الجنس. وله أن شحم 
الظھر من جملة اللحمء بدلیل أنە إذا حلف لا یاکل لحماً فاکل شحم الظھر حنث. 
قوله: دھو علی رؤس الغنم خاصةہء قیل: ھذا اختلاف عصر وزمان, لا 
اختلاف حجة وبرهانء فإذا فيی زمان أبيی حنیفة کان الناس یبیعون رؤس الہقر 
. والغنم في السوقء ویعتادون أکلھماء وقد آفتی علی وفق عادتھمء وھما أفتیا علی 
وفق عادتھم في زمانھماء حتی قالوا: إذ کان الحالف خوار زمیأً فاکل رس السمك 
قوله: ەحنث؛ء؛ لانه عقد یمینهە علی عین لا یڑکل عادۃء فوقعت یمینە علی ما 
یتخذ منە مجازاء کالذي حلف لا یاکل هذہ الشجرۃ فاکل من ثمرھا حنث: ولو أکل 


)١(‏ ودین فيی ما بینە وبین ربه تعالی ؛ فإن لکل امرأ ما نوی. 
(09: طلاق اللحمٰ غلیعٰ 
س00" 


ومحمد (رحمھما ال۵ہ): 7 رؤس الم خاصة. وإن حلف لا یاکل تا 
لتف: فاکله خبزاً حنثء وإن تخلف لا یاکل ھذہ الحنطة کت 
حتی ١”‏ یقضمھا وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): إن اکلھا خبزاً حنث 

ث 

وإن حلف لا یاکل فاکھةء فاکل عنبأ أو رغاناَ او رطباء أو قثاء او 
خیارا؟) لم یحنث: وإن اکل تفاحأء او بطیخأ و مشمشاً حنث. وقال أبو 
یوسف ومحمد (رحمھما الل): یحنث في الرمانء والعنب؛ والرطب أیضاً. 
وإن حلف لا یأتدمء فکل شيء اصطبغ بہ فھو إدامء والشواء لیس باإدام . 


عین الدقیق لم یذکر في الکتاب, واختلفوا فیەء والصحیح أنه لا یحنٹ؛ لأنہ حقیقة 
مھجورۃة. : 

قوله: ,حنث ایضأء؛ لان اکل الخبز الذي من دقیق تلك الحنطة في العادة 
أکل ما في الحنطةء کمن حلف لا یضع قدمہ في دار فلان فدخلھا متنعلا او ماشیاً: 
أو راک یحنٹ؛ لأنه عبارۃ عن الدخول کذا هھنا. وأبو حنیفة یقول: ھذا کلام لە 
حقیقة مستعملةء وھو الأکل حباً وقضماً بعد القلي وبعد الطبخء ولە مجاز متعارفء 
وو اکل ما یتخذ منھاء فکانت الحقیقة أولی . 

قوله: دحنث؛؛ لانھا فاکھة یتفکه بھا بعد الطعام وقبلەء وکذلك الیابس من 
ھہذہ الأشیاء فاکھة إلٗ البطیخ ء وأما الرمان والرطب والعنب فقالا: یحنٹ؛ لأنھا 
فاکھة . وأبو حنیفة یقول: ِنّ الکلام المطلق لا یتناول المقید زعلع الأشیاء فاکھة 
مقیدة لا مطلقة : 


قوله: دالشواء إدامءء عند محمد وھو إحدی الروایتین عن أبي یوسف؛ 


ذکرہ في دالأماليء: کل شيء یڑکل مع الخبز غالبا إدامء مثل: البیضء والجبن 


. القضم الاکل بالآاسنان‎ )١( 
لأنھما من البقول.‎ )۲( 


والملح إدام. وقال محمد (رحمه ال۵): الشواء إدام. وإن حلف لا یاکل 
سراء ولا رطباء قاکل متا حنث: وآن خلف لا یشری زطا فائتری کامة 
بسر فیھا رطب لم یحنث. ولو قال: إن أکلت من ھذا الرطب شیتاء ومن 
ہذا اللبن شیئاً فامرأتی طالقء فصار تمرأء و صار اللبن شیرازأء فاکله لم 
یحنث. وإن قال: إن لم أشرب الماء الذي في ھذا الکوز الیوم فامرأتيی 
طالقء ولیس في الکوزماءی لم یحنثء وإن کان فيه ماء فامریق قبل اللیل(١)‏ 


ور دہ دہ ہہ ہہ جج ہہ غشغ تہ ےغ ہہ ٹک ہس س05 000س ممو۹ِِٰ٘ٔ 0+ ً۹ ۹ 


واللحم ؛ + لأنہ مشتق من الموادمف وميی کت وھذہ الأشیاء یوافق الخبز من کل 
وجهہ. ولھما أُن حقیقة الموافقة ان تیر تا واحد . 
قوله: دفاکل مذنباً حنثء؛ لأن الرطب المذنب ان یکون ذنبه بسرآء والبسر 
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الباقي ۔ 
قوله: لم یحنثگ:؛ لان ذلك في حق الأکل مقصود دون الشراء. 

قوله: هلم یحنثء؛ لأن الیمٰین عقدت علی ذات موصوفة بصفة مقصودۃ 
ولھذہ الصفة اُثر فی الدعاء إلی الیمینء فیتقید الیمین بھذہ الصفةء بخلاف ما إذا 
حلف لا یکلم ھذا الصبي ؛ وکلمه بعدما شاخء او حلف لا یاکل ھذا الحملء فأاکله 
بعدما صار کبشا حنث؛ لأن صفة الصبا والحملیة لیستا داعیتین إلی الیمینء فقیدت 
الیمین بالذات . 

قوله: دوإن قالء إلخء عھنا فصول؛ اجمعوا علی أَنْه لو قال: واللہ لأمسن 
السماء ینعقد الیمینء وکذا: لأقلبن ھذا الحجر ذھبأء وکذا في: لأطیرن في ٠<‏ 
الھواءء إِلّ اه إن اطلق کما فرغ من الیمین حنثء وإن قید بالیوم لا یحنث ما لم 
یمض الیومء فإذا قال: إن لم شرب الماء الذي في ھذا الکوز الیومء ولیس في 


. لبطلان الیمین‎ )١( 


۲٥۰۰۸ 


یحنثٹ٢)‏ في ھذا کلە. واللہ اعلم . 


[ باب الیمین فيی الدخول والخروج والسکنی والرکوٹ 1 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): فيی رجل حلف 
ول قد الدازی فسارم مسا فا ستتان او ہک جار اکری شکبا 


و و دم زی رک وا و وع ور و سو ما سو و اھ رھ ما کس روا اد ہر سو ھا ور و اق ار وا و یں پر پا 


[ باب الیمین في الدخول والخروج والسکنی والرکوب ] 

قوله: دحنٹ:؛ لان اسم الدار باق بعد خراب البناء فإنّ الدار لغة هي 
العرصةء والیمین إذا تعلقت باسم یبقی ببقاء ذلك الاسمء بخلاف ما إذا ذکر الدار 
منکرأء بان قال: والل لا ادخل دارأء فدخل داراً خربة لا یحنٹ؛ لأن الغائب یعرف 
بالوصف؛ والغائب ما لا یکون معینء یعني أن البناء وصف الدار واسم الدار 
منکر والوصف في المنکر یکون للتعریف؛: فعانّه قال: لا ادخل عرصة موصوفة 
البناء فاعتبر وصف البناء في الحنثء وفي العرف لا یحتاج إلی التعریف: -- 

قوله: لم یحنثء؛ لأن العرصة وإن تعینت إِلٗ اه تبدل الاسم: والیمین 
المتعلقة باللإاسم تزول بزواله. 

قوله: ہفدخله لم یحنٹثہ؛ أي لو قال: لا أدخل ھذا البیت المشار إليه ٹم 

'خرب البیت فصارت عرصة صحراء؛ فدخل لا یحنث؛ لن البیت اسم لما یبات 

فیەء وإنما تضیر العرصة صالحة للبیٹوئڈ بالبناء فکان البناہ من البیث فإذا خمرں 
البناء لم پک بتا ۱ ۱ 


)١(‏ أي في ما إذا لم یکن ماء و کان وآھریق. 


۲٥۹ 


حلف لا یدخل ھذا البیتء فصار صحراء آو بنی بیتاً آخر فدخله لم 
بحنٹث. وإن حلف لا" یدخل 33 فدخل الكعِةء أآو سسجدا ١او‏ بیعةفء 
٣او‏ کنیسة ”او دھلیزأء او ظلة باب الدار لم یحنث: وإن دخل صفة حنث. 
وإن قال لامرأته: إن دخلت الدار فأنت طالقء وھي داخلة لم یحنث حتی 
تخرج وتدخل استحساناء والقیاس ان یحنث؛ ذکرہ في کتاب الطلاق. وإن 
فی النزول حین حلف لم یحنٹ؛ (٭۲وکذلك اللبس . 

قولە: دفدخل الکعبةء إلخ إنما لا یحنث لآن البیت اسم لما یبات فيه عادهۃ 
وبی لذلك وھذہ الأشیاء لینشت کذلك. 

قوله: داو ظلةہء ھذا إذا کان بحال لو اغلق الباب بقی خارجأء ما إذا بقي 
داخل حنٹث. ۱ 

قولە: ەوإن دخل صفةہء ھذا فيی عرفھم؛ لان الصفة ذات حوائط أربع 
فیکون یت واما فيی عرفنا الصفة خارج عن البیت. 

قول: وحتی تخرج وتدخلء؛ ھذا استحسانء وفني القیاس یحنٹ؛ لان 
للدوام حکم الابتداءء ووجه الاستحسان أن الدخول انفصال من الخارج إلی 
الداخعلء وذلك لا دوام لە. 


قوله: ەوإن قال لھاء إلخ؛ وذلك لأن الرکوب عبارة عن العلو علی الدابة 
فیکون للثبات عليه حکم الابتداء إِلٗ ان یعني بە الابتداء الخالص فیصدق. 


قوله: دلم یحنث:؛ لان ما لیس في وسع العباد الامتناع عنه فھو مستٹنی عن 


حکم الایمان . 


)١(‏ متعبد الیھود. 

)٢(‏ متعبد النصاری. 

(۳) بکسر الدال ما بین الباب والدار کذا فيی دالصحاح٤.‏ 
(4) اي ما إذا قال: إن لبست وھي لابسة . 


کی 


وان اخرجہ مکرهاً لم یحنث. وإن حلف لا یخرج من دارہ إلّ إلی جنازةء 
فخرج إلی الجنازةء ثم آتی منزله فتغدڈی لم یحنث. وإن حلف لا یسکن ھذہ 
الداں فخرج ومتاعه وأھله فیھاء ولم یرد إلی حاجة آخری لم یحنثٹ . ولو 
ٰ لم یحنث حتی یدخلھا. وإن أرادت المرأة الخروجء فقال: إن خرجت فانت 

قولہ: دحنث؛؛ لن فعله مضاف إليەء وفیما إذا اخرجه مکرهاً لم یضف إليهء 
وإن حمل بغیر أمرہ ورضي بە بقلبه اختلف المشایخ فی والصحیح أَنله لا یحنث: 

قول: دثم آتی إلی حاجة أخری؛؛ لن الإتیان لیس بخروج؛ لن الخروج هو 
الانفصال من الداخل إلی الخارج؛ فلا یکون خروجاً. 

قولە: دلم یحنٹ حتی یدخلھاء؛ لأن الانیان یراد بە الوصول إلی المکان' 
المحلوف عليه؛ قال اللہ (تعالی): فلفاتیاء فقولا: إنا رسولا ربك فارسل معنا بی 
إسرائیل ٭. والمراد بە الوصول. 

قوله: دفتغدی لم یحنث:ء آما مسثئلة التغدي فلان الکلام خرج جواباً لە 
فیتقید ب4 واقتضر عليهء فصار کالنصی عليهء کمن قال لام رأتہ: طلقيی نفسك: 
فتقول: قد فعلت: الہ یصیر کقولھا: طلقت. وآما فی الفصلین الآخرین فإِله یقید بە 
بدلالة الحال؛ لأن قصدہ الزجر عما قصدت من الخروج؛ وعما قصد من الضرب . 

قوله: ہفخرج ومتاعہء إلخء ھذہ المسثلة علی ثلائة اوجە: |ما ان یکون 
المسئلة في المصرہ أو في القریةء أو في الدار؛ فإن کان في المصر فانتقل بنفسه 
بر في یمینەء ولا یتوقف البر علی انتقال المال والأھلء ھکذا روی عن أبي یوسف؛ 
وإن کان فيی القریة فحمل بعضھم ھذہ الیمین علی الداں وبعضھم علی المصر 


)١(‏ لوجود الخروج إلیھا۔ 


طالقء فجلست ثم خرجت لم یحنث. وکذلك إن اراد رجل ضرب عبد 
فقال: إن ضربتہ فعبديی حر فرجع إلی منزله ٹم ضربه. 
وإن قال لە رجل: اجلس فتغد عنديء فقال: إن تغدیت فعبدیي حں 
فرجع إلی الرجوع إلیھا حنث. وإن حلف لا یرکب دابة لرجلء فرکب ذابة 
عبد مأذون لە في التجارۃ عليه دین أو لا دین عليه لم یحنث . وقال ابو یوسف 
ومحمد (رحمھما الل): یحنث. وإن قال لزجل: إن لم اتك غدا إن استطعت 


وھو اختیار الشیخ الإمام الاجل الزاھد برھان الأئمةء وإن کان في الدار فلا بد من 
نقل المتاع والأھل؛ لأن المرأً یعد ساکتاً في الدار باعتبار الاھل والمتاعء یقال: 
فلان یسکن هذہ الدار وإن کان عامة نھارہ في السوقء وفي المصر خلاف ذلكء 
فإن الرجل قد یکون ساکاً فی المصر وله في مصر آخر أمل ومتاع لا یسب اإلیةں-- 

قولە: ەثم اختلفوا في کیفیة النقل فقال أبو حنیفة: لا بد من نقل کل المتاع 
والاھلء حتی إِذا بقيی وتد مث لا یبر۔ وقال ابو یوسف: یعتبر نقل الاکٹر. وقال 
محمد: یعتبر نقل ما یقوم بە کد خدائیتہ؛ لأن ما وراء ذلك لیس من السکنیء وھذا 
احسن. وآأبو یوسف یقول: نقل الکل متعذر فیعتبر |لاکٹر:. وأہو حنیفة یقول: 
السکنی ثابت بالکل. وھذا الاختلاف ني نقل المتاعء واما الأھل فلا خلاف في 
نقلھم یعني یشترط نقل الکل حتی لو ترك عبداً أو جاریة مثلا لم یبر. 

قوله: ہلم یحنثہء ہذا إذا لم ینوں أما إذا نوی إن کان مدیوناً مستغرقاً لا 
یحنث؛ لأنہ لا ملك لە فیەء وإن لم یکن مدیوناً مستغرقاً حنث؛ لان في الاضافة 
إليه نوع قصورء فیدخل في المطلق من حیث الاضافة إذا نویء وعند أبي یوسف 
فيی الوجھین جمیعا إن نوی حنث؛ وإن لم ینو لا یحنٹء وعند محمد یحنث في 
الوجھین نوی أو لم ینو؛ لقیام الملك فی . ۱ 

قولە: دفلم یأتہ حنثء؛ لآن عند الناس استطاع الإإتیان من حیث سلامة 
الالات ۔ 

قولە: ەدین؛)؛ لأانہ مما یقع عليه اسم الاستطاعة بالنصوص: لکنە خلاف 


۲ 


فامرأته طالقء فلم یمرضء ولم بمنعه سلطان ولا مجيیء أمر لا یقدر علی 
إنیائەء فلم یأته حنثء وإن عنی) استطاعة القضاء دین فیما بینه وبین اللہ 
(تعالی). ۱ 
[ باب الیمین في الکلام ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) فيی رجل حلف 
لا یکلم فلانا شھرا: فھو من حین حلف. وإن حلف لا یتکلم: فقرأ القرآن 
فی صلاته لم یحنٹ: وإن قرأ فی غیر صلاته حنث. وإن قال: یوم أکلمك 
فامرأتہ طالقء فھو علی اللیل والٹھار وإن عنی النھار خاصة دین فی القضاء. 
الظاھرء وفیه تخفیف فلا یصدق قضاءء وفي روایة یصدق؛ لأئه نوی حقیقة ما تکلم 
بەء فیصدق وإن کان فیه تخفیف. 

[ باب الیمین في الکلام ] 

ات (فھو من حین حلف:؛ لان ذکر الشھر اإخراج ما وراءہ عن مطلق 
الیمینء ۂ فبعی قبقي الشھر تحتہ مراداً من حین حلف. 

قولە: ووإن قرأہء الخ ء رکذلك إذا سبح في الصلاة لم یحنثء 9-7 
غیر الصلاةۃ حنٹء ھکذا ذکر في الکتاب . قال الفقیه ابو اللیث فی الفتاوی : ان 
عقد الیمین بالعربیة فالجواب ما ذکرہ في الکتاب؛ وإن عقد الیمین بالفارسیة لا 
یحنث. ومن أصحابنا من قال: ھذا في عرف دیارھم واما فی عرفنا ینبغي ان لا 

یحنث إذ قرء القرآن أو سبح في غیر الصلاۃ؛ لانہ لا یسمی متکلماً عرفاً. 

اقوله: (فھو علی اللیل والٹھار ؛ لان الیوم متی اُضیف لی نعل لا یمتد یراد 
بە مطلق الزمان ۔ 

قوله: رخاص1)؛ لأانه لم یستعمل لغیر کالٹھار یقم علی البیاض خاصة4؛ 


._ڑ١)‏ اي القدرۂ الحقیقة :المقارنة للفعل : 


۲۳ 


وقال: لیلة أكکلمكء فُھُو علی اللیل خاصة. وإن قال: إن کلمت فلاناً إلی ان 
یقدم فلانء أو قال: حتی یقدم فلان و قال إِلٌ ان یاذن لي فلانء او حتی 
یاذن لي فلان: فامرأتہ طالقء فکلمه قبل القدوم والاذن حنثء وإن مات(١)‏ 

فلان سقطت الیمین . وقال أبو یوسف (رحمه اللہ): یحنث؟ ۶ إذا مات فلان . 
وإن حلف لا یکلم عبد فلان. ولم ینو عبدأً بعینەء او امرأة فلانء او صدیق 


لأنہ : یستعمل لغیرہء إنما التردد في الیوم . 

قولە: (حنثء ہذا لا یٹبکل في وحتیء؛ لانھا للغایةء فینتھيی مدة الیمین 
عندھاء فإذا تکلم قبل وجودہ فقد وجد شرط الحنث والیمین باق فیحنث؛ وإن کلمه 
بعد وجودہ فقد وجد شرط الحنث بعد سقوط الیمین فلا یحنث: وإذا مات سقطت 
الیمین؛ لأنہ منع نفسه عن کلام فلان في تلك المدةء واما في قوله: إِلّٗ ان یقدم 
ولا ان یاذنء فکذلك ایضأ؛ لأن کلمة ؛إلاّ انہ بمعنی وحتیء: 

قوله: ەوإن حلف: إلخء المسئلة علی وجھین: إما ان یکون المسمی في 
الکلام مضافاً إضافة ملكء او إضافة نسبةء وکل ذلك علی وجھین: إما ان یکون 
نظلقا او مشاراً إليە آما إذا کان مضافاً إضافة ملك نحو: العبد والطعامء -_ 
والثوبء فإن کان مطلقاً بان حلف لا یکلم عبد فلانء او لا یلبیس وب فلانء اولا 
آکل طعام فلانء یعتبر الملك یوم الحنث: حتی لو فعل ذلك بعد البیع لا یحنٹ؛ 
لأنه عقد یمینه علی فعل واقع في ملك فلان وفي غین مضاف إليهء فما لم یوجد 
ذلك الوصف لا یحنث؛ فإن حلف لا أکلم عبد فلان ھذاء أو لا أدخل دار فلان 
ھذی فباع العبد أو الدار ٹم فعل ذلك لم یحنث عند أبي یوسف وأبي حنیفة 
(رحمھما اللہ)؛ وعند محمد (رحمہ الل) یحنث؛ الأن اإشارة فوق النسبة في 
التعریف فلا یعتبر ولھما أنه إنما یصار إلیٰ الترجیح عند التعارض؛ ولا تعارض 


. الذي جعل إِذنه أو قدومه غایة‎ )١( 
. لأئه کلمة قبل ان یأذد لە أو یقدم‎ )٢( 


فلانں فباع فلان عبدی أو طلق امرأتہ('٢‏ فبانت من او عادی صدیقهء 
فکلمھم لم یحنث. وإن کانت یمیله علی عبد بعینه أو امرأۃ بعینھاء أو 
صدیق بعیلهء لم یحنث في العبدء وحنث في الصدیق والمرأۃ. وقال محمد 
(رحمہ ال۵): یحنث في العبد أیضاً. وإن حلف لا یکلم صاحب مذا 
الطیلسان؛ فباع الطیلسان فکلمه حنث. ِ 
[ باب الیمین علی الحین والزمان ] 
لیصومن حیناً أو زمانا") فھو علی ما نوی وإن لم یکن لە نیة فھو علی ستة 
هھنا؛ لأن الإشارۃ للنعریف: والنسبة لھجران صاحبهہ لأن المراد منه أن لا یکلم 
مع عبد فلان لاظھار معاداة صاحبه؛ لأن العبد لا یعادی بنفسه؛ واأما إذا کان 
الاضافة إضافة نسبة فيی غیر الأموال مثل قوله: والل لا أکلم زوجة فلان؛ أو زوج 
فلانةء و صدیق فلانء فإن کان مشاراً إليه ثم بطلت الزوجیة والصداقة ٹم کلم 
حنث بالاجماع؛ لان ھذا مما یعادی بنفسەء فذکر النسبة ھھنا للتعریف کالإشارة . 
قوله: دحنث؛ء؛ لأن ذکر النسبة لا یحتمل معنی آخر غیر التعریف عند الناس. 
[ باب الیمین علی الحین والزمان ] 

قوله: هعلی ستة أشھرہ؛ لأنہ الحین+ فإن الوسط قد یستعمل للوقت؛ کقوله 
(تعالی): ففسبحان اللہ حین تمسون٭. وقد یعني بە ستة أشھرہ قال اللہ (تعالی): 
فوتوتي اکلھا کل حین بإذن ربھا4. وقد یعني بە اربعون سنة قال اللہ (تعالی): 

فڑھل آتی علی الإنسان حین من الدھر . 


قولە: دودھرأء إلخٌ یرید دھراً منکراً فيی ما إذا قال: لا ۔اکلم دھرأ؛ لان درك 


, أي بانقضاء العدۃ‎ )١( 
لأنه اسم لمطلق الوقت.‎ )٢( 


۳۰٥ 


اشھر۔ ودھراً لا ادري ما ھو؟. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما الللہ) : ھو(') 
مثل الزمان. رجل قال لعبدہ: إن خدمتني آیاما' کثیرۃ فانت حر فاکٹر الأیام 
عشرہة أیام ۔ وقال ابو یوسف (رحمه اللهہ): هو سبعة أیام . 
[ باب الیمین : في العتق ] 

محمد صن یفقوت؛ روم وی اه عنھم): فی رجل قال 
لامرأته: إذا ولدت ولداً قانت طالقء فولدت ولداً میتاً طلقت: ۲۲"وکذلك إذا 
قال لأمته : إذا ولدت فانت حرہ. وإِن قال لھا: إٰذا ولدت ولداً فھو حر 
فولدت ولداً میتاء ٹم آخر 20" ٦عتق‏ الحي وحدہ. وقال ابو يَوَسَقتَ ومحمد 
اللغاتِ لیس من باب القیاس؛ والتوقف في ما لا یدرك بالقیاس عند عدم دلیل ۔ 
ضرب من الفقہ فکان ہذا من أبي حنیفة نھایة في المعرفة لا جھالةء وأما الدھر 
معرفاً باللام یراد بە الأبد عندھم جمیعاء وھو مذکور في هالجامع الکبیرہء قال اللہ 
(تعالی): ظڑھل آتی علی الإنسان حین من الدھر . 

قوله: ہرجل قالہ إلخء هي فرع مسئلة أآخری ذکرھا ,فی '٭الجامع الکبیر؟: 
إذا حلف وقال: إِذا کلمت فلاناً الأیام الکٹثیرۃ 6ای حں فان ذلك علی عشرة أیام 
عند أبيی حنیفةء وعندھما علی سبعة أیام. وقد ذکرنا مع فروعھا فی شرح دالجامع 
الکبیرہ. ومن المتاخرین من قال: ھذا في عرفھمء وأما في عرفنا ینصرف إلی ایام 
الجمعة بلا خلاف. . ۱ 
[ باب الیمین في العتق ] 

قوله: ٭طلقت:؛ لأن المیت ولد حقیقة وشرعاء أما حقیقة فلا شك: واما 
شرعاً فاژن العدة تنقضي بە. 


)١(‏ لأئه قد یستعمل استعمالھما. 
(۲) اي یقم العتق ۔ 
)٣(‏ لوجود الشرط فيه. 


٦ 


(رحمھما الل): لا یعتق واحد منھما. وإن قال: أول عبد أشتریہ فھو حر 
فاشتری عبداً عتقء وإن اشتری عبدین معا ٹم اشتری آخر لم بعتق؛ وإن قال: 
أول عبد اٹ شتریەہ3') وحدہ فھو حر فاشتری عبدین ثم عبدا عتق الثالث. وإن 
قال: آخر عبد أشتریه فھو حر فاشتری عبدا توق ا ئم مات عتق 
اللاآخر یوع اشتراہ. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما ا۵): یعتق یو مات ۔ 

قولە: لس ا سو اس ء لا یملك العبدین حتی لم یعتقاء 
ولا یملك العبد حتی لم یعتق؛ وذلك لأن الأول اسم لفرد سابق لا یشارکه غیرہ من 
جنسه في ما وصف بە رے سو سی موم کے ہیں لنقد 
التفرد فی المثنی؛ وإذا ملك عبداً بعدھما فكذلك؛ لأنە وإن کان فرداً لكنە غیر 
سابق؛ فلا یحنث۔ 

قولە : (عتق الثالث:؛ لآأن کلمة ووحدة:ہ للدلالة علی التفرد في الحال؛ لانھا 
لم تقع إِلٗ حالء فلم یکن الشرط مطلق التفرد بل المراد بە التفرد في حالة 
التملك . 

قولہ: : ہیں مات؛ء حتی ورس سے سوا لان صفة الآخریة لا تثبت ال 
بمام شراء آخر بعد فصار العتق معلقاً ب4 وأنه لا یڈ یشت إِلّ عند الموتء فصار 
کالہ اعتقہ في حالة المرض۔ ولأبيی حنیفة ان الآخر اس لفرد لاحق لا یشارکه غیرہ 
من نفسهہ وقد اتصف بەء لکنە یبطل بشراء الآخر بە فإذا لم یشتر حتی مات یثبت 
الوصف من وقت الشراء. 

قوله: وعتق الأول!؛ لآن البشارۃ فی اللغة عبارۃ عن خبر یغیر بشرةۃ الیجه من 
الغم آو من افرع ال أنه کثر استعماله فی خبر یتغیر بھ بشرہة وف من الفرحء 


فصار الاسم حقیقة لەء وھذا حصل من الأول. 
قوله: ٭عتقواء؛ لأنھم جمیعاً فعلوا فعل البشارةء قال اللہ (تعالی): طوبشروہ 
بغلام حلیم٭ . ۱ 


۲۷ 


وإِن قال: کل عبد بشرني بولادة فلانة فھو حرء فبشرہ ثلائة متفرقینء 
عتق الأاولء فإن بشروہ معاً عنقوا. وإن قال: إن اشتریت فلاناً فھو حر 
فا شترہ ینویه عن کفارة یمینە لم یجزہ وإن اشتری أباہء ینوی عن کفارۃ یمینه 
أجزاہء وإن اشتری ام ولدہ لم یجزہ. رجل قال: إن تسریت جاریة فھيی حر 
فتسری جاریة کانت في ملکه عتقت؛ وإن اشتری جاریة فتسراھا لم تعتق 


[ باب الیمین في البیع والشراء] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) : : رجل قال 
لاخر: إِن بعت لك ھذا الثوب فامرأتيی طالقء فدس المحلوف عليه ثوبە فيی 


قوله: ەہلم یجزہہ؛ لأانە عتق بقوله: ەوفھو حرہ لا بالشراء ولم توجد النیة 
وقت الیمین؛ فلا یسقط به الکفارۃ . 

قوله: دوإن اشتری أم ولدہہء یرید أَنَه قال لام ولدہ وهي لیست في ملکه بان 
استولدھا بالنکاح: إن اشتریتك فانت حرة, فاشتراھا تعتقء ولا تسقط عنه الکفارة 
إذا نوی ذلك؛ لأنه تعتق بالڑاعتاق الحاصل بالیمین السابقةء فخلاف ما إذا قال: إن 
اشتریتك فانت حرۃ عن کفارة یمینيء قال ذلك لأمة حیث یجونں لا تنتی' کٹھا ٍ 
بالڑعتاق . 


قولە: دلم تعتقء؛ وقال زفر تعتق في الحالین‌؛ لأن التسري تصرف لا 
ایستغني عن الملك: فیصیر ذکرہ ذکر الملك. ولنا ان الإیجاب لم یحصل في 
ملكء ولا مضافاً إلی سبب الملكء فبطل . ۱ 

[ باب الیمین ۂ في البیع والشراء ] 

قوله: دإن بعت لك ھذا الثوبء إلخء ھذا الفصل علی وجھین: إما أن یکون 
الین تد علی فعل یحتمل الذیابة والوکالة: کالبیعء والخیاطةء والصیاغق 
والبناءء. أو علی فعل لا یحتمل النیابة والوکالة: کاکل الطعامء وشرب الشراب 
وکل ذلك لا یخلو إما ان دخل اللام علی الفعل فیقول: إن بعت لك ھذا الٹوب: او 


۸ 


یاب الحالف: فباعه() ولم یعلمء لم بت رز فئال ا سے ضا کنا 
والمسئلة(٢)‏ بحالھا حنث؛ وإن کان الفعل لا یقبل النیابة حنٹ'”“ قدم الفعل 
أو آخر. رجل قال: ہڈا العبد حر إن بعتهء فباعہ علی أَنه بالخیار عتق 
وکذلك إن قال المشتري: إن اشتریتہ فھو حرء فاشتراہ علی اه بالخیار وإن 
قال: إن لم أہع ہذا العبد او ھذہ الجاریة فامرأتيی طالقء فاعتق أو دبر 


طلقت . واللہ اعلم . 

نت إن بعت ثوبأ لكء أما فيی ما یحتمل النیابة والتوکیل إِن دخل 
اللام علی الفعل فقال لە: بعت لك ثوباء او خطت لك ثوبأء یقع الیمین علی ذلك 
الفعلء وھو أن یفعله بأمرہء سواء کان العین في ملکه أو لم یکن؛ لأن اللام 
جاورت الفعلء فاوجب ملك الفعلء لا ملك العین وأما فيی ما لا یحتمل النیابة یقع 
الیمین علی ملك العین . سواء قدم الام بان قال: إن اکلت لك طعاماء او أخر بان 
قال: إن أکلت طعاما لك؛ لأن اللام دخلت علی ما یملك وھو العینء وعلی ما لا 
یملك وھو الفعلء فوجب صرفھا إلی ما یملك وھو العین . 

قوله: ٭عتقء؛ لأن شرط الاعتاق قد وجد والعبد فيی ملکهە. 


قولە: (وكکذلك: ؛ لان رط الاعتاق قد وجحدء فصار ترجا تقدیم الایجاب 
کما إذا اعتقه بعد الشراء صریحاً. 

قولە: اطلقت:؛ لتحقی العدمء فصار کموت الحالفء آر موت العبد قبل 
البیع. فإن قیل: العدم لا یثبت في حق الأمة بالعتق والتدبیر؛ لجواز أنھا رن 
فتسبی؛ بخلاف العبد فإنہ متی ارتد یبر علی الاسلام بکل حالء فان قبل وا 
قتل . قیل لە: الیمین انعقدت علی البیع باعتبار ھذا الملك؛ وباعتبار ھذا الملك ۔ 
تحقق العدم . : 


"._() اي الحالف وب المحلوف عليه فيی ضمن ثیابە. 
(۲) یعنيی فدس المحلوف عليه ثوبه فيی یاب الحالف فیا وھو لا یعْلم: 
(۳) اي علی اللام. 


کی ا 


[ باب الیمین في الحج ] 
محمد عن یعقوبء عن أأبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال وھو 
فی الکعبة: علي المشي إلی بیت اللہ رتعالی) أو إلی الکعبة؛ فعليه حجة 
وعمرة ماشیأء وإن شاء رکب وأعراق دهاٗ رجل قال: علي الخروج أو 
الذھاب إلی بیت الل رتعالی)ء او قال: علي المشي إلی الحرمء أو إلی _ 
الصفا والمروۃ ”۷ فلا شيء عليه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): 


باب الیمین في الحج ] 
قولە: وفعليهء إلخ؛ ؛ لآان ھذا فيی عرفھم إیجاب الحج والعمرة ماشیاء 7 
کما لو نص عليه وقال: لھ علی زیارۃ البیت عاشیأء آر الک مافیاء رر فَالَِعکدا 
کان الجواب ما قلنا. 


قوله: ٭وقال أبو یوسف ومحمدء؛ لآن قوله: وعلی المتشي إلی الحرمء مثٹل 
قولە: هعلی المشي إلی بیت الل؛ء وعلی ھذا الخلاف لو قال: علی المشي إلی 
المسجد الحرامء ذکرہ محمد في فالأصلءء وقالا: لان الحرام شامل للبیتء 
وکذلك المسجد الحرامء فصار ذکرہ کذلك؛ وأما الصفا والمروة فینفصلان عن 
الیث: ایی حنیفة أُن التزام الحج بھذہ العبارۃ غیر متعارف فوجب ردہ إلی 
القیاسء والقیاس أن لا یلزم شيء بھذہ الألفاظ بخلاف قولە: علی المش٘ي إلی 
بیت الله أو إلی الکعبةء أو إلی مکة؛ لأنه متعارف. وفی دالنوادہ:: إلی مکة؛ لان 
ذلك کلە متعارف . ۱ 


قوله: ٭یعتق!؛ لأنھما شھدا یاإلبات أمر معلوم: ومن ضرورته أن لا یحج؛ 
فعبدہ-حر۔ ولھما أن ھذہ شھادة قامت علی النفي فلا تقبل کما إذا شھدا آنه لم 
یحج. واإنما قلنا ذلك لان الشھادة بالتضحیة باطلة بحقیقتھا؛ لأنه لا مطالب لھاء 
فبقي النفي مقصوداً. فإن قیل: الشہاد علی اللفي لا تقبل في ما لا علم للشاھد 


(١)لعدم‏ العرف. 


۲۷ 


عليه في قوله: وعلي المشي إلی الحرمءٴ حجة أُو عمرةۃ. رجل قال: عبدي 
حر إن لم احج العامء فقال: قد حججت, فشھد شاھدان ان ضحی 
بالکوفة لم یعتق . وقال محمد (رحمه الل): یعتق . ۱ 
[ باب الیمین في لبس الٹیاب والحلي ] 

مجمدء عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال: إن 
لبستِ من غزل فلانة ثوباً فھو مدی فاشتری قطناء فغزلتہء ونسج فلبسه 
قال: فھو هدی. وقال آبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): لیس بھدی حتی 
تغزله من قطن ملکہ یوم حلف. رجل حلف لا یلبس حلیأء فلبس خاتم 
فضة(') لم یحنثء وإن کان من ذھب حنث. امرأة حلفت لا تلبس حلیاء 
بذلكء فإذا وقع لە العلم بذلك وجب ان تقبل والدلیل عليه ما ذکر في دالسیر: 
إذا شھد شامدان علی رجل: إنا سمعناہ یقول والمسیح ابن الل٤ء‏ ولم یصل بقوله 
قول النصاری, بانت منە امرأتہہ والرجل یقول: لا بل وصلت بقولي قول النصاری 
فالشھادۃ مقبولة علی النفيی؛ لان ذلك مما یحاط به العلم. ظْ لە: الأصل أنْ 
الشھادۃ علی النفي لا تقبل کما قالء ثم بعد ذلك لا یتمیز ہین نفيی ونفي تیسیراً 
للأمر علی الناس؛ ودفعاً للحرجء آما مسئلة ہالسیر الکبیرہ فذلك عبارة عن 
السکوت: وھو أمر معلوم . ۱ 


[ باب الیمین في لپس الثیاب والحلي ] 


قولە: ولیس بھدی حتی تغزله؛ إلخ؛ لأآن النذر إنما یصح فيی الملكء او 
مضافا إلی سبب الملك؛ والغزل واللبس لیسا من أسباب الملك؛ ولم یوجدا فيی 
الملكء فلا یصح . ولأبيی حنیفة ان العادۃة الخالبة اُنھا تغزل لزوجھا من قطنہء 
فالیمین مقیدة بالعادةۃ في الملك دلالة کانہ قال: من قطن ملکه. 


قولہ: وحنكوء لأنہ حلي بدلالة تحریم:.الشرج للرجال: ولو لم یکن ذھباً 


)١(‏ لأنه لیس بحلي ۔ 


. ۷۱ 


تحنثٹ . واللہ اف 
[ باب الیمین في القتل والضرب ] 


محمد عن یعقوب؛ ان اس رس لوسیا : رجل قال 
خالصاً ولکن کان خاتماً مما تلبسه النساء من الفضة أو من الحجارة مثل یجب ان 
یحنث اعتباراً بالعادة۔ وقیل: لا یحنث لا عبرۃة للعادة: 


قولە: هتحن؛ء؛ لانہ حلي حقیقة؛ قال اللہ (تعالیٰ): ٭لوتستخرجون منہ حلیة 
با رتا میٹخرج من البحر الللؤء ولأبي حنیفة أَنّ العادة لم تجر بالتحلي 
باللؤلؤ إلّ إذا کان مرصعاً بذھب او فضة . وقیل : علی قیاس قولە لا باس بان یلبس 
الغلمان اللؤلؤ وکذلك الرجال یجوز لھم ذلك. ۱ 

[ باب الیمین في القتل والضرب ] 

قوله : ہفھو علی الحیا:ء؛ لأان معنی الضرب لا یتحقق بعد الموت؛ لأن معنی 
الضرب الإیلامء والایلام لا یتحقق بعد الموت ولا یلزم علی ھذا عذاب القبں 
ی کی جوص سو تو ؛ لأنہ لا یعلم اه علی 
القالب أو علی الروح وآأما من قال بالکیفیة منھم من قال: یعذب بعد وضع الحیاۃ 
فیە لکن یوضع فیه الحیاۃ بقدر ما یتالم لا الحیاۃة المطلقةء وھذا أقرب إلی 
الحقیقةء ومنھم من قال: بوضع الحیاۃ من کل وجهء بخلاف قوله: إن غسلتك: 
حیث یقع علی الحیاۃ والممات جمیعا؛ لان الغسل بصورتهہ ومعناء یتحقق بعد 
الموت أما الصورۃ فإسالة الماء علی البدنء وآأما المعنی فإزالة الدرن . 

فولە: دوکذلك: إلخ فإن قال: ہإن کلمتك٠‏ فھو علی الحیاۃ خاصة؛ لان 
کلام الإنسان مع غیرہ لا یکون إِلا بالافھام والاسماع وھذا لا یتحقق بعد الموت 
وکذلك الکسوة إذا أطلقت یراد بھا التمليك عرفأء والتمليك من المیت لا یتصور 
وكکذلك الدخول عليه بأن قال: إن دخلت عليك؛ لان الدخول للزیارۃ یکونء وبعد 
الموت ہزار قبرہ لا عینه. 


۲۷۱۲ 


لآخر: إن ضربتك فعبدي حر فمات؛ فضربهء قال: فھو علی الحیاۃ 
وکذلك الکسوۃ, والکلامء والدخول. رجل حلف لا یضرب امراتہ فمد . 
شعرھاء او خنقھاء أو عضھال!) حنث. رجل قال: إن لم اقتل فلاناً فامرأتي 
طالقء وفلان میت وھو یعلم حنث؛ وإن لم یعلم لا یحنث. 


"ولا تقر اد رھ اع نخرن پت امم ناب رھ 
والأاسماع؛ وھو غیر متصور في المیت وفھم منہ بعض أصحاب الفتاوی أنه مبني 
علی عدم سماع الموتیء فنسبوہ :- القدماء ومن ثم اشتھر بین العوام ان عند 
الحنفیة لا سماع للموتی: والحق أنھم بریئون عن ذلك کما حققه ابن الھمام 
وغیرہ والمسئلة ابی نحن فیھا لیست مبنیة عليهء بل علی ان الکلام والخطاب في. 
العرف إنما یطلق علی الخطاب مع الحي؛ ومع المیت لا یعرف کلام والأیمان 
مبنیة علی العرفء فلذا لا یحنث بالکلام مع المیت إذا خلف لا یکلمە. وکیف 
ینکر قدماء أصحابنا سماع الموتی مع ظھور النصوص الدالة عليه وإجماع اکثر 
الصحابة عليهء وقد أنكرتە عائشة (رضي الله غنھا) لکن قد زارت قبر أُخیه عبد 
الرحمن وخاطبت معہء کما ہو مروي في ەجامع الترمذي: وغیرہ؛ فعلم أنھا رجغت 
إلی السماعء والعقل أیضاً یوافق السماع؛ فإِنْ السامع والفاھم إنما ہو الریخء و 
لا یفني بالموت: وفناء البدن لا یقدح في ذلك ولعلمي قد نینکشف حقیة ھذا الأمر 
لمنکري السماع بعد موتھم وإن طال إنکارهھم فيی حیاتھمء وعند ذلك 07 
التتبیه علی خطامی ولا یفیدھم ذلك. 

قوله: (حنثءء مذا إذا کان في حال الغضب: واما إذا کان یلاعبھا فاصاب 
رأسە أنفھا فادماھا أو آلمھا۔لم یحلث ۔ 

قولہ: وحنثء؛ لأنہ عقد یمینە علی قتله بحیاۃ تحدث فیه بعد الموت وھذا 
متصور. 

قولە: ؛دلا یحنثء ھذا عند أبي حنیفة ومحمد وعند أبيی یوسف یحنث: 
وي فرع مسئلة شرب الماء في الکوز. ۱ 
)١(‏ لتحقق معنی الضرب وھو الإیلام : 


رف 


[ مسائل من کتاب الأیمان لم تدخل في الأبواب ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أَبي حبیفة' (رضی الله عنھم) لي ازجل قال: 
إن لم آقض دراهمك فعبدي حر فباعه بھا عبدا وقبضهء أو قضاہ زیوفا بر . 
وإن وهھبھا لہ أو قضاہ ستوقة لم یبر. وإن حلف لا یطلقء او لا یعتقء او لا 
یتزوج فامر بذلك إنساناً ففعلء وقال: عنیت ان لا انکلم بەء لم یدین فيی 
القضاء خاصة وصدق دیانة,. رجل حلف لا یضرب عبدہہ قال في 
دالأصل٤:‏ إذا أمر غیرہ فضربہ حنث: وإن حلف لا یضرب ولدہء فامر إنساناً 
فضربہ لم یحنث. وجعل العلة فیه الملكء فإن کان المضروب مما یملك 
سواء ضربہ أو أمر غیرہ بضربہ یحنث. وقال ابو یوسف ومحمد (رخمھما 
اله): إذا حلف لا یضرب عبدہء آو لا یذبح شاتهء فأمر غیرہ ففعلء وقال: 


[ مسائل من کتاب الأیمان لم تدخل في الأبواب ] 

قولہ: ہلم یبر؛؛ لان الزیوف دراہمء فإن تجوز بھا فقد اقتضی : وإن ردھا 
فقد انقض بعد صحته وآأما الستوقة فلیست بدراھم فلا یصح اقتضاءھاء فوجب 
الحنث . 

قولە: ہفي القضاء: إلخ؛ لأنه نوی خلاف الظاہر؛ لأن الطلاق فعل شرعي 
وذلك ان یوجد من المرا کلام یثبت بە وقوع الطلاق علیھاء والأمر بذلك مثل التکلم 
بنفسهء فإذا نوی التکلم بنفسه فقد نوی الخصوص؛ فلم یصدق قضاء. 

قوله: ہلم یحنث؛؛ لأن في مسئلة العبد منفعة ضربہ تحصل للامر؛ لأن العبد 
یأئمر ہأمرہ اذا ضربهہ غیرہ ؛ فکان عمله کعمله فی حق المنفعةف فیحنث ؛ أما ولدہ 
فمنفعة ضربہ یحصل للولد لا للوالدء فلم یکن عمله کعمله فيی حق المنفعة؛ فلا 

قولە: ەدین في القضاء:؛ لان الضرب والذبح فعل حسي یعرف باثرہ 
والنسبة إليه بحق التسبیب مجاز فإذا نوی حقیقة ما تکلم بە صحت نیته. 

فول 2 سک لأة الھة اك ئن جات راعت ره .]ا آت اتل 


۲۷٤ 


کت دین في القضاء. 'رجل حلف ان یھب عبدہ 
لنقلانؤ فوهبه ولم یتقبل۷) بر 


وإن حلف لا یصومء فنوی الصومء وصام ساعق ثم أفطر في یومہ 

حنث. وإن حلف أن لا یصوم یوما آوضَرما فصام ساعق 020-0 
لم یحنث. وإن حلف لا یصليء ٭ فقام وقرااورکع لم یحنٹء وإن سجد مع 
ذلك : یہ اریہ رجل قال: إن کات لی: لا مائة درھم فامرأت تی طالقء 
فلا یملك إل حمسین درعماً لم یحنث. وکذلك إن قال: ماق انہر 
مائة . وإِن حلف لا یشم ریحاناء فشم ورداُ ویاسمینا لم یحنث: .وإن حلف لا 
بغری بستان ولا نیة لہ فالیمین علی دھنەء وإن حلف علی الورد فالیمین 
علی الورق. امرأۃ قالت لزوجھا: تزوجت عليء فقال: کل امرأۃ لي طالق 


و ھی یش کک ا کن و ا ا و و کب و کو ا و او کک ا سک و و مو کو ناو ہو اھ وارین تو سو ایی ہپ وی 


والقبض شرط ثبوت الملك وشرط ار الهیة المطلقة لا المقیدة لثبوت الملكء 
وجد. 

قولە: (حنٹ:ء؛ لآن شرط الحنث فعل الصوم وقد وجد: ولو قال مکانه: لا 
یصوم شرتات اوشان لم یحنث لانعدام صوم الیوم . 

قوله: ەدلم یحنٹ:؛ لأن شرط الحنث فعل الصلا والموجود بعض فعل 
الصلاة؛ لان کل الصلاۃ فعل القیام والرکوع والسجود والقراءةء وما وراءٗ ذلك فھو 
تکرار. 

قوله: ہلم یحنث:؛ لأن قصدہ من ھذا نفي ما وراء المائةء فکان شرط حلله 
ملك زیادة شيء علی المائة . 


قوله: ×فشم وردأء إلخ؛ لأن في عرفھم الریحان اسم لما لا یقوم علی الساق 
ساق۔ ِ ۱ 
۰۰( لائە فعل ما حلف عليه۔ 
)٢(‏ لوجود الصلاۃ عرفا. 


۷ 


ثلاثاًء طلقت ھذہ في القضاء. رجل قال: کل مملوك لي فھو حرہ فإله یعتق 
۱ اُمھات اولادی ومدبروہ('٢.‏ ولا یعتق مکاتبوہ وعبد قد أعتق بعضه ال ان 
ح ٴ 
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۸4 
دھن الورد وردا. 


قولہ: دہذہہ؛ أي الي حلفتہ. وقال ابو یوسف: إِنُھا لا تطلق؛ لألہ خرج 
جواباً فیتقید بہ. وجواب ظاھر الروایة أله زاد علی الجواب؛ لان کان یکفیە ان 
یقول: إن فعلت فھي طالق ثلاث فصار مبتدثا؛ فوجب العمل بعمومه وإطلاقه. وإن 
قال: نویت تلك خاصةء صدق دیانة؛ لان مع الزیادة یحتمل ان یکون جواباً. 


۱ لأنه لیس مملوك کامل.‎ )١( 


۲۷ 


کتاں الحدود 


مد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل شھد 
عليه الشھود بسرقةف أآو بشرب خمرء او زنا('١ء‏ بعد حین لم یؤژخلذ پ١۲‏ 
وضمن السرقةء وإن اقر بذلك أخذ بە إِلٌٗ فيی؟) شرب الخمرہ فَإله لا یؤخذ 
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[ کتاب الحدود ] 


قولہ: هلم یؤخذ بەہ؛ لان الشھادة بالحدود تبطل بتقادم العھدء أما فی کل 
حد لا بشترط فیه دعوی العباد فلان الشھادة متی تمکنت فیھا تھمة زائدۃ یمکن 
الاحتراز عنھا تبطل؛ ومتی عاین الشھود الفاحشة خیروا بین الحسبتین: بین حسبة 
اداء الشھادة وبین الستر علی المسلمء فإن اختاروا الأداء لم یحل لھم التاخیر؛ 
لان تاخیر الحد حرامء فإذا اخروا حمل تأمحیرھم علی الوجه الأحسن الذي لم 
یوجب تفسیقھم وھو اختیارھم الستر فبعد ذلك ٦‏ بان الأداء بضغینة حملتھم 
علی ذلك؛ فیبطل شھادتھم . اما فی کل حد یشترط فیه الدعوی کالسرقة فلانہ 
بتقادم العھد تمکنت التھمة في الدعوی؛ وإن لم تتمکن في الشھادة وحد التقادم 
ستة أشھر. وعن اي یوسف أنه لم یقدر بشيء؛ وفوضه إلی رای القضاۃ فی کل 
عصر۔ ۸مم قدر بشھر۔ وھو الأدنی . 


. اي بعد زمان متقادم‎ )١( 
. لأنە حق العبد‎ )٢( 
وکذا کل مسکر.‎ )۳( 


۲۷۰۷ 


بہ إِلّٗ أن یقر وریحھا یوجدء أو جاؤا بە سکران وھو قول أبي یوسف (رحمه 
اللہ). وقال محمد (رحمه الل۵): یؤخذ بإقرارہ(') فيی الخمر ایضاء فإن شھد 
عليه الشھود بشرب الخمر وریحھا یوجد منەء أو جاؤا بہ سکران حدء وإن 
شھدوا بعدما ذھب ریحھا والسکر لم یحدء وھو قول أبيی یوسف (رحمه ال۵). 
وقال محمد (رحمه الل۵): یحد. فإن اأخذہ الشھود وریحھا یوجد أو ہو 
سکرانء فذھبوا بہ من مصر إلی مصر فی الإمامء فانقطم”) ذلك قبل ان 
ینتھوا بەء حد في قولھم جمیعا. والسکران الذي یحد هو الذي لا یعقل منطقا 


قولە: و(أخذ بھ)٥ء‏ حتی لو أفر بزنا متقادمء أو بسرقة متقادمفء أو بقطع طریق 
متقادم اخذ بە؛ لن التھمة التي حققناھا في الشھادة لا یتحقق في الإقرار ولو 

قولہ: ٢ل‏ فی شرب الخمرہ إلخء حد الشرب إن ثبت بالبینة کان التقادم 
مبطل بالاجماع؛ لکن اختلفوا فی حد التقادم فیەء فعند أبي حنیفة وابيی یوسف 
بانقطاع الرائحةف وعند محمد بالزمانء وھو الشھر کما فی سائر الحدود وإذا ثبت 
بالإقرار فعند محمد لا یبطل بالتقادم اعتاراً بسائر الحدودء وھو القیاس. وقال ابو 
حنیفة وأبو یوسف: لا یقام إِلّ ہقیام الرائحة ایضا؛ لأن حد الشرب إنما ثبت بإجماع 
الصحابة ولا إجماع إلّ برای عبداللہ بن مسعود: وقد روی: دان رجللا جاء بابن أخ 
صغیرأء ولا سترت عليه کبیراأء إِن وجدتم رائحة الخمر فاجلدوہ؛ فاعتبر الرائحة . 

قوله: ەحد في قولھم جمیعاٗء؛ لان ہذا موضع العذرہ فلا تبطل به الشھادة. 
وقال بعضھم: یستقرء بقل یا أبھا الکافرون فإذا عجز فھو سکرانء فما قالا ہو 


)١(‏ کما في سائر الحدود. 
(۲) اي الریح . 


ظ۷۸/ 


قلیلا ولا کثیرأء ولا یعرف الرجل من المرأۃ ولا یحد السکران(') بإقرارہ علی 
نفسه. واللہ اعلم . 
[ باب الاحصان ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: لا یکون 
الاحصان إِلاّ ہین الحرین المسلمین العاقلین البالغین١)‏ قد جامعھا بعد 
بلوغھما وھما علی ھذہ الصفة. قال: أُربعة شھدوا علی رجل بالزناء فانکر(') 
الاحصانء وله امرأة قد ولدت منەء فإِله یرجم. فإن لم تکن ولدت منە وشھد 
عليه بالاحصان رجل وامرأتان رجمء وإِن رجع شھود الاحصان فلا شيء 
علیھم . واللہ أعلم . 
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المعتاد وما قال أبو حنیفة هو الاحتیاط؛ لأنه سبب العقوبةء فیشترط أقصاہ. 

قولە: ەبإقرارہ علی نفسہ؛؛ لأن السکران األحق بالصاحي ففي جمیع الحقوق 
غیر حدود اللہ (تعالی)؛ خالصاً عقوبة لە بإجماع الصحابة . 

۱ [ باب الاحصان ] 

قولە: دوھما علی ھذه الصفةء حتی لو تزوج أمة آو صغیرہ أآو مجنونة آو 
کتابیة فدخل بھا زوجھا لا یصیر محصناً؛ لأنە لا یتکمل النعمة: ولا یتم الاستغناء 
عن الحرام بوطیء ھژلاء. ورويی عن أبي یوسف آئه یضر متا بوطیء الکتابیة 
والمجنونة . 

قولە: دفإلہ یرجم؛؛ لأنہ یثبت دخولہ شرعا ولھذا لو طلقھا کان لە حق 
الرجعة فإن لم تکن ولدت وشھد علی الاحصان رجل وامرأتان یثبت الإحصان.. 
وقال زفر والشافعي : لا یثبثء ویتفرع من ھذا ان شھود الإحصان إذا رجعوا لم 
یضمنوا عندناء وقال الشافعي : یضلمنونء وميی تعرف فی المختلف. 


)١(‏ لأنە یتخیل کثیرأ؛ فلا اعتبار لاقرارہ. 
)٢(‏ أي بالنکاح الصحیح . 


(۳( أي الد ول بالنکاح وقد وجد سائر الشرائط . 


. ۱۹ 


[ باب الوطیء الذي یوجب الحد وما لا یوجبە ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل طلّق 
امرأتہ ثلاث ثم وطٹھا في العدةء وقال: علمت انھا علی حرامء فإله یحد 
وإن قسال: ظننت أنھا تحل ليء لا یجب عليه الحد. وإن قال لھا: ١!‏ انت 
خلیقف او بریق او أمرك بیدك فاختارت نفسھاء فوطٹھا في العدة: وقال: 
علمت أنھا علی حرام لم یحد. رجل وطیء جاریة أمه او ابی او ولد 


[ باب الوطیء الذيی یوجب الحد وما لا یوجبه ] 
قوله: الال یحدء؛ لأن حد الوطیء منوط بالملكٰ وقد زال بالٹلاث . واما إذا 
قال: ظننت أنھا تحل لي لا یحد؛ لأنه وطیء ء بشبھة. 
قولە: الم یحدء؛ لان باختلافِ الصحابة 7 الفاظ الکنایات تھا بوائن و 
رواجع تمکنت فیە شبھةق ولا یثبت النسب إذا لم یدع. 
قولە: ەفلا حد علیه؛؛ لانہ اشتبه تب عليه في موضعہ؛ لان قربْ ما بین الأب 
والابن واحد وھذا القرب اُوجب, :0 فيی اُحد الطرفین ء فاشتبه علی الطرف 
الاخر؛ فیعذر ولا یحد قاذفه؛ لأنه لیس بزنا. 
قولہ: دإِلّ فی جاریة الولدہ إلخء إذا وطیء أمة ابنە وقال: علمت اُنھا حرامء 
لا یحدء 720 النسب ا اذعی وتصیر الجاریة ْ ولد لہ وعليه القیمف ولا عفر 


قولەه: دوفي. قول محمد الخ أصل ھذا شیثان: اشتفات انت الحربيی 
المستامن لا یقام عليه شيء من الحدود عند أبي حنیفة ومحمد إِلٗ حد القذف. 
وقال أبو یوسف: یقام عليه الحدود إِلٗ حد شرب الخمر کالذميیء وهذا قولە الآخر 
لأبمي یوسف أنہ التزام احکامنا طػة مقامہ في دارنا. ولھما اه لا یصیر من اھل 
دارناء بدلیل أنه یترك حتی یعود إلی دار الحرب؛ وانما دخل دارنا لیقي حوائجھء 
فیژخذ بما یتصل لحوائجه او بما هو جزاء إیذاء المسلم . والأصل الثاني : أن الحد 
)١(‏ نہ الفاظ الکنایات ومثلھا غیرھا۔ 


۸۰ 


أو امرأتە وقال: ظنت آنھا تحل ليء فلا حد عليهء ولا علی قاذفه وإِن 
قال: علمت انھا علي حرام: حد. ولم یثبت نسب الولد إِلّ فی جاریة الولدء 
فإنه لا یحد ؤویثبت نسب الولد ”'٢وعليه‏ قیمة الجاریة . 

صبي أو مجنون زنی بامرأۃ طاوعتہء فلا حد عليه ولا علیھاء وإن 
زنی صحیح بمجنونة أو بصغیرة تجامع مثلھاء ٦)حد‏ الرجل خاصة. حربي 
دخل دارنا بأمان فزنی بذمیقف أو ذميی زنی بحربیة فإنہ یحد الذمي والذمیف 
وفيی قول محمد (رحمه اللہ) لا تحد الذمیة ویحد الذميء وقال أبو یوسف 
(رحمه الله): 0( رجل آکرهہ سلطان حتی زنی فلا حد عليه وإن 
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آما لو کان علی الِمَکی ھل یمنع اوت علی المرأۃ؟ فعند أبي یف 
ومحمد یمنع نص علی قوله ھھناء وأشار فيی دالأصلء إلی قول أبي یوسفء ف0 
قال: حربيی مستامن زنی بذمیة أو ؛ بمسلمة ان علی قول أبي یوسف الأول لا 
یحدانء وانما یتبین ذا الاختلاف في مکرہ زنی المطاوعة أنہ لا یحد المکرہء 
وتحد المطاوعة عند أبي حنیفة وعندھمالا تحد المرأة ضا لھما ا فعل الرجل 
اصل فإِذا لم یجب عليه الحد لا یجب علیھا. وأبو حنیفة یقول: إِن حکم الفعل 
زوت بمانم فيی حق الرجل والمرا تابعة فيی نفس الفعل دون الحکمء الا تری إلی 
أنْ الرجل إذا لم یکن محصناً وَالمَرقِ محصنة یجلد الرجل وترجم المرأۃء فلا یصیر 
ذلك شبهة فی حتھا. 


قولہ: :دفلا حدِ عليەہ وکان ابز حنیفة یقول اولّ : عليه الحد وھو قول 
زفر؛ لأن الزنا من الرجل لا یتصور إِلّ بعد انتشار الألةء وہذا آیة الطوع. وجه قوله 


)٢(‏ لآن الزاني غیر مکلف؛ فلم یکن فعله زنا. 
(۳) لان الزنا یتحقق بالواطیٰء وھو مکلف. 


۸۶۱ 


اکرهہ غیر سلطان حد. رجل اقر رہم مرات في مجالس مختلفة الہ زنی 
بفلانةء وقالت هي : تزوجني , أو أفرت المرأة بالزناء وقال الرجل: تزوجتھا 
فلا حد في ذلك: وعليه المھر. رجل عمل عمل قوم لوط؛ فإِله یعزر ویودع 
فيی السجن. وقال آبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): یحد). رجل زنی 
تعازیه ابا فإنہ یحدء ویضمن القیمة وکل شيء صعه الإمام الذي لیس 
عليه إمام فلا حد عليه إِلّٗٗ فی القصاص؛ فإنه یؤخذ بە وبالأموال . والل أعلم . 


[ باب الشھادۃ في الزنی ] 

محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): أربعة شھدوا 
الآخر ان السبب الملجيء قائم ظاھرأء والانتشار دلیل محتمل؛ لأنە قد یکون من 
غیر قصد کالنائیء فلا یزول الیقین بالمحتمل . 

قولە: وحدہ؛ وقالا: لا یحد . قالوا: ھذا اختلاف عصر وزمان؛ لأنہ لم یکن 
فی زمن أبي حنیفة لغیر السلطان من القوۃ ما لا یمکن دفعھا إِلّ بالسطانء وفی 
زمنھما ظھرت القوة لکل متغلب: فزماننا کذلكء فیفتی بقولھما. 

قولە: درجل أقر اربع مراتہ إلخء وجه المسئلة ان النکاح إذا تحقق تحقق 
من الجانبین؛ فإذا توھم کان من الجانبینء وأما وجوب المھر عليه فلان الحد قد 
سقط فلا یسقط۔ المھر. 

قولە: ہویضمن القیمة:؛؛ لأنه جنی جنایتینء فیؤڑخذ بموجبھماء ووجوب 

قوله: وفلا حد عليه؛؛ لأن الحد إنما یکلف بإقامة إمام المسلمین؛ فلم یکن 
الایجاب مفیدا وعلی ھذا ینبغي أن لا یجب حد القذف 

[ باب الشھادةۃ فی الزنی ] 
قولە: ەلم یقطعء؛ لأن الدعوی شرط اثبوت السرقة دون الزنا. 


)١(‏ لان اللواطة فيی حکم الزنا بل أشد منە. 


۶۳۲ 


علی رجل أنە زنی بفلانة وفلانة غائبةء فَإِه یحد وإن شھدوا أنه سرق من 
فلان وفلان غائب لم یقطع وإن شھدوا أنە زنی بامرأۃ لا یعرفونھاء لم 
یحدء وإن اقر١)‏ بذلك حد. وإن شھدا أنه زنی بفلائةء واستکرھھاء وآخران 
ُنھا طاوعتەء دریء الحد عنھما جمیعاً. ولو شھد شاھدان أنه زنی بامرأۃ 
بالکوفة وآخجران أنه زنی بالبصرۃ دریء الحد عنھماء وإن اختلفوا فيی بیت 

قولە: ٭حدہ؛ لان الشھود إذا لم یعرفوھا فالظاھر أنھا امرأتەء فأما إذا أقر فلا 
یخفی عليه امرأتہ فلا یوھم في |إقرارہ, 

قولە: ەدریء الحد: إلخ؛ لان المشھود بە مختلف في حق الرجل؛ لان 
الذین شھدا بالآکراہ اثبتا کل الفعل لە؛ والآخران انتسبا شطر الفعل لەء فصار 
المشھود ب4 مختلفاء ولیس: علی احدھما حجة کاملة. 

قولە: د(عنھماء؛ لأنھم کرارا علی زنائین مختلفینء ولیس علی کل واحد 
منھما اربعة. 

7 :تو ت9 
من البیت؛ وشھدا آخران أنه زنی بھا في ناحیة آخری من ھذا البیت؛ لأنه اختلاف 
محتمل التوفیق؛ لن ابتداء الفعل قد یکون في زاویةء ٹم یضطربان وینتقلان إلی 
زاؤیة أخری من عذا البیت: من غیر ان یصیر قولٴ آخرء وھذا إذا کان البیت صغیراً 
بحیث یحتمل ہذا التوفیقء گ۷ 

قوله: ہإنه زنی بامرأۃ بالنخیلةہ إلخ؛ ؛ لأنا تیقنا بکذب احد الفریقینء ولا یحد 
واحد من الشھود؛ لأانہ یحتمل ان یکونوا صدقة. 

قولہ: درومی بکرم آراد ب٭ ان النساء نظرن إلیھا وقلن : تھا بکر؛ لأنه ثٹبتت 


بکارتھا بشھادہ النساء وی حجة فیھاء ودریئء الحد عنھم ؛ لان قول اللنساء لیس 
بحجة فيی حق إقامة الحد. 


)١(‏ أي بوطیء امرأۃ لا یعرفھا۔ 


۲۶۳ 


واحد حد الرجل والمرأۃ. وإن شھد أربعة آه زنی ك+) عند طلوع 
الشمسء وازبعة آنه زی بھا عند طلوع الشمس) بدیر ھندء دریء الحد 
عنھم یع اُربعة شھدوا علی امرأة بالزنی وھي بکں دریء الحد عنھماء 
ولا یحد الشھود. شْھد اربعة بالزنیء وقالوا: تعمدنا النظں قبلت٣‏ 


قوله: داربعة عمیانہ إلخء اصل ھذا ان الشھود ثلائة اصناف: صنف اھل 
الشھادة وأاھل الأداء وھم الأحرار العقلاء البالغون المسلمون العاولونء وصنف 
اُھل الشھادۃ ولیسوا باھل الأداسی وھم العمیان والمحددون في القذف؛ اما 
کونھم أھل الشھادة فلاستجماع شرائط الأھلیة نحو: العقلء والحریةء والفھمء وأما 
لیسوا بامل الأداء؛ لأنە الأعمی لا یقدر علی الأداء؛ لأنه لا یقدر علی التمییز بین 
المدعيٴ والمدعی عليهء والمحدود فی القذف ابطل الله. (تعالی) شھادته بنص 


الکتابء وصنف من اھل الشھادۃ واھل الأداس لکن فيی ادائھم نوع قصوں وھم 
الفصاق. 


إذا ثبت ھذا فنقول: إذا شھدا العمیان والمحدودون في القذف فإلھم 
یحدون؛ لأنہ ما ثبت بشھادتھم فی حق المشھود عليه شبهة الزنا؛ لأن الزنا إنما 
یثبت بالأداء لا بالأھلیةء ولیس لھم الأداء؛ فصاروا قذفة؛ فیحدون وإذا شھد 
الفساق یثبت بشھادتھم شبھة الزناء وھو الزنا من وجہ؛ لأنھم من أھل الأداء 
فصاروا قذفة لانسان یٹ یثبت فی حقه شبهة الزناء فکانوا صدقة من وجە؛ فلا یحدون۔ 
قوله: دفلھم یحدونہ؛ لان تبین ان الشھود ثلاثة والشھود متی کانوا اقل 
من أُربعة تکون قذفة ووجب علی العبد والمحدود في القذف أیضاً حد؛ لأنھما 
. قاذفان ۔ ٰ 


)0۱ اسم محلة بالکوفة . 
(۲) اسم محلة بالکوقة . : 
۔(۳) لان النظر جائز لإقامة الحسبة. 


۲۸٤ 


.تس اربعة عمیان أو محدودون في القذف, أو أحدھم عبد أو محدود 
شھدوا علی رجل بالزنی؛ فإِلّھم یحدونء وإن شھدوا وھم فسقة لم یحدوا. 
أربعة شھدوا علی زجل بالزنیء فضرب بشھادتھ ثم وجد اأحدھم عبدا او 
اتا فی لف ِإلھم یحدون؛ ولیس علیھم ولا بیت المال(١)‏ اآرش 
الضرب؛ وإن رجم فدیته علی بیت |لمال. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 
اش): رش الضرب علی بیت الال ایضاً. اربعة شھدوا علی شھادة أربعة 
علی رجل بالزنی لم یحدء فإن جاء الأولون فشھدوا علی المعاینة في ذلك 
المکان لم بح ایشا ٰ 
قولہ: ہعلی بیت المال ایضأء؛ لأن الجرح محال إلی شہادتھمء: کان محالٗ 

إلی قضاء القاضي ؛ لأنه هو الذي قضی بالضرب إِلّ اه مخطيء في قضائهء ولیس 
بقاصدء والقاضي متی اخطأ في قضائه لا یجب عليه الضمانء وإنما یجب علی ما 
وقع له القضاء وھھنا القضاء وقع للعامۃ؛ لأن المنفعة من الحد یقع علی العامة؛ 
فیجب الضمان علی العامة ومال بیت المال مال العامةق؛ فیجب في بیت المال 
کالرجم. ولە ان الحد ضرب مژلم غیر جارح ویتصور الضرب بلا حرج؛ وانما 
حصل الجرح لخرق الضارب وِقلةَ الاحتیاط فیکون الجرح مقصوراً علی الضارب؛ 
ولا یضمن الضارب؛ لأنه ما تعمد الجرح فلو اأخذناہ بالضمان لامتنع الناس عن 
إقامة الحدود. ۱ 

قولە: ۔ەلم یحدہ؛ لأانہ تمیّن تھمة الکذب في موضعین؛ والاحتراز عنه 
ممکن في الجملة فاورٹ شبهھة في باب الحدود 

قولە: ہلم یحد ایضاء؛ لان القاضي لما رد شھادة الفروع صار راداً لشھادهة 
الأاصول اشنا لان الفروع نائبون عنھم من وجهھ؛ والشھادة متی ردت في حادثة لا 

قوله: غرم إلخء ما غرم ربع الدیة فلانه آتلف ربع اللفس؛ وأما ضرب حد 


)١(‏ اي دیة الحاصل بالضرب في المحدود. 


۰٥ 


ُربعة شھدوا علی رجل بالزنیء فرجمء فکلما رجع واحد غرم ربع 
الدیة وحدء فإن لم یحد المشھود عليه حتی رجع أحدھم حدوا جمیعاء فإن 
کانوا خمسة فرجع أحدھم فلا شيء”) عليهء وإن رجع آخر حداء أو غرما 
ربع الدیة. أُربعة شھدوا علی رجل بالزنیء فزکواء فرجم؛ فإذا الشھود 
مجوس؛ أو عبید.. فالدیة علی. المزکین. وقال اہو یوسف ومحمد (زحمھما 
الله): الدیة علی بیت المال. أُربعة شھدوا علی رجل بالزنیء فامر الامام 
برجمە فضرب رجل عنقه؛ ثم وجد الشھود عبیداً”' فعلی القاتل الدیة وإن 


جو وج ہی حبذ سی ند تی ا با یی و و کا ا ا ا ا اکا ا ا کا ا ا ا ا کا 0اا ا 


القذف عندناء خلافاً لزفر؛ لأنه قذف حیاً وقد بطل بالموت . ولنا أنٗ الشھادة انقبلت 
قذفاً للحال فصار قاذف میت. 

قولە: وحدوا 1 ]پە؛ الأن ھذا الکلام قذف فی الاأصلء وإنما یضیر ڈنھادة 
ہقضاء سو فإذا رجع واحد منھم قبل القضاء لم یکن رجوعه قفا للشھاد: ؛ 
فبقی قاذفاء ولو رجع واحد بعد القضاء ء قبل الامضاء فكکذلكذ الجواب عند أبي حنیقة 
وأبي یوسف: وقال محمد: یحد الرجع خاصة, 

قولە: دفلا شيء عليەہ؛ لأن قضاء القاضي بکونە زانیأ باق. 

ت وا لأن الثابت تلائة أرباع الدیة ببقاء الثلاثء وعلیھما الحد؛ لآأن 

قوله: ہعلی المزکینٴء ھذا إذا رجعوا وقالوا: علمنا ال مجوس ومع ذلك 
زکیناھم أما إذا قالوا: زکیناھم واخطاناء لا یجب علیھم الضمان؛ لأن القاضی لو 
زکاھم فی نفسه واخطاأ لا یجب عليه الضمانء فالمزکون إذا اخطاوا فلآن لا یجب 
علیھم الضمان اولی ۔ ۱ 

رف2 ورمان آی ست :ریف زع ھا اك فک کا آطی راع 
التلفء ومی الزنا۔ ولابيی حنیفة بلی ولکنھم اظھروا علة الظھوں ومی الشھادق 


)١(‏ أي الراجع 
)٢(‏ لانه قتله بغیر حقء وما قتله بإذن الإمام . 


۲۸۸٦ 


رجم ٹم وجدوا عبیداً فالدیة علی بیت المال. 
[ باب الحد کیف یقام ] 


لغارب: ؛ وضرب الشارب اشد من ضرب القاذفء ویضرب فی ذلك قاثماً 
مجرداً غیر ممدودں ال القاذڈف فانه یضرب وعليه ثیاب وینزع عنه الفرو 
والحشوں ویضرب فی الحدود کلھا الااعضاء کلھا ال الضشرج: والرأس 
والوجه وهو قول محمد (رحمه اللہ). وقال أبو یوسف (رحمه الل) : یضرب 
فکانت التزکیة علّة علة ظھور الزناء لحم کما:یشنات إنٗ العلّة یضاف إلی عل 
لعل ایشا 

قولە: هعلی بیت المال؛؛ لان التلف أضیف إلی قضائه٠ٗ‏ وھو عامل للعامة . 

[ باب الحد کیف یقام ] 

تر ترارش سطاو رتال آو وت ثمانین سوطاء:والاصل یه ما روی 
عنه (عليه الصلاة والسلام) أله قال: ومن یبلغ حدا في غیر حد فھو من المتعدین٤۔‏ 
فلا یجوز تبلیغ غیر الحد الحد بالاجماعء فابو یوسف اعتبر حد الأحرار؛ لأنہ هو 
الکامل وحد الااحرار مار فلا یبلغ ثمانین سوطا وأبو حنیفة ومحمد بناہ علی 
أدنی الحدود وأدناھا عدداً حد القذف علی العبید . 

قولهە: ×أشد من ضرب القاذف؛؛ لآن سببهہ ابت بیقینء وسبب حد القذف 
مترددء ولا یدريی صادق أو کاذبء قصد إقامة الحسبة أو ھتلك الستر . 

قولە: (غیر ممدوداء اختلفوا فيی تفسیر قال بر بعضھم : لا یمد السوط فیرفعهہ 
یکون زیادة علی سنة الحد . 

قوله: (وعليه ثیابەہ؛ لأنه لما بنی علی التخفیف لم یجب أن یجرد غیر ان 


"۸0*۸۷ 


الراس 'ایضا: وَالمرَآء َيَمتزلة' الرجل إلأ آتھا١)‏ عضرت جا97) رعليھا ٹیا ھا 
الفرو والحشو ”'ویحفر للمرجومةء وإن لم بحفر لھا جاز اولا یحفر 
للرجل ۔ 

[ باب في القذف ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قذف 


ینزع عنه الفرو والحشو؛ لأن ذلك یمنع اثر الضرب اصلا, 
قوله: دإِلٗ الفرجہ إلخء أما الفرج فلان الضرب عليه مھلك واما الراس 
فلانہ یخاف منهہ علی عقله وعامة حواسہ وأما الوجه فلانہ مجمع المحاسنء 
[ باب في القذف ] 
قوله: لا یعرف لە ابءء فإن الإحصان فی المقذوف شرط لوجوب الحد 
ومن شرائط الاحصان العفة عن الزناء وھھنا وقعت الشِھة فی العفة عن الزنا۔ 
قولە: (ولاعنت بولد فان علامة الزنا موجود وھو قیام ولد ل١‏ آپ 7 
قوله: دوطیء جاریةہ؛ فإله زان من وج . 
قوله: ەفي نصرانیتھاہء؛ لانھا زانیة من کل وجھہ لن زناھا فی تلك الحاله 
زنا؛ فبطل إحصانھا۔ 
قولە: 9 وترك وفاءہ؛ لاختلاف الصحابة فی موته ٭ أو دا فاورٹ 


٦ 


. کذا ورد عن علي رضي اللہ عنه‎ )١( 
لآن بدنھا عورۃ مستورۃ.‎ )٢( 

)٣(‏ لورود السنة بە. 

)٤(‏ لعدم ورود ذلك في السنة. 


۲۸ 


وطیىء جاریة('ٴ بینە وہین آخر أو قذف مسلمة زنت في نصرانیتھاء أو قذف 
مکاتباً مات) وترك وفا فلا حد عليه وإن قذف رجلا وطیء أمة لە 
مجوسیة او امرأته وھهيی حائض: أو مکاتبة لیس أو قذف امرأة لاعنت بغیر 
2 ریو تا ہی فعليه الحد رت قول أبيی 
قاذفه. رجل أفر بولدہ ٹم نفائء فان 0 وإان 7 ٹم و حد والولد 
ولدہ فيی الوجھین ۔ وإن قال: لیس بابنيی ولا ابنلك فلا حد ولا لعان ۔ رجل 


قولە: دأو مکاتبة لە:؛ لأن وطثہ فيی ھذہ الصور الثلائة لیس بزنا؛ لأن الزنا 
وطیء امرأةۃ لم تلاق ملکە. 

قوله: ەبغیر ولدء حد القاذف؛ لن اللعان بلا ولد أقیم مقام حد القذف في 
جانب الرجل؛ فکان مؤکداً للقذف. 

قولہ: دفإله لا حد علی قاذفەہء ھذا بناء علی ان أبا حنیفة جعل لھذا النکاح 
حکم الصحة وھما جعلا لە حکم الفسادء وییتنی علی ھذا القضاء بالنفقة . 

قوله: دفإله یلاعنء؛ لائه لما قال: ہو ابني؛ فقد لزمہ النسبء فلما قال: 
لیس بابنیء وجب اللعان؛ لأنە قذف ام ال ان النسب لا ینقطع لإاقرارہ نی : 


الماضيی؛ ولیس ضرورہ اللعان قطع النسبء الا تری إلی 7 اللعان مشروع بغیر 
ولد؟. 


قوله: د٢ثم‏ أقربه حد:؛ لأنە لما قال: لیس بابنيیء وجب اللعانء فلما قال: 
هو ابنیء فقد آکذب نفسە: وإذا آکذب نفسه بطل اللعانء وإذا بطل اللعان وجب 
الحد؛ لان اللعان حد ضروري صیر إليه عند التکاذبء وإذا بطل التکاذب بطل 


)١(‏ اي هي مشترکة بینە وبین رجل آخر۔ 
(ػ) أي ما لا هو واف لما عليه. 


۲۹ 


قال لآخر: یا زانیء فقال: لا بل انتء فَإنھما یحدانء وإن قال لامراتہ: یا 
زانیةقء فقالت: لا ہل انت حدت المرأة ولا لعانء وإن قالت: زنیت بك؛ 
فلا حد ولا لعانء رجل قال في غضب: لست بابن فلانء لابیه الذي ید 
عالهء فَإله یحد وإن قال في غیر غضب لا یحدہ وإن قال: انت ابن فلان 
لعمهہ أو خالہ و زوج ام .أو قال: لست بابن فلان یعنيی جدہ'') لم یحد . 
رجل قال لآخر: زنات في الجبل؛ وقال: عنیت صعوداء حد. وقال محمد 
(رحمه اللہ): لا یحد. رجل قال لأمة أو ام ولد لرجل: یا زانیةء او قال 


پ ریہ مہہ ہہ ہہ ہہ دہ ہہ تہ :11:0:1 


اللعانء فضیر إلی الحد الذي هو الأصلء ولزم النسب لاقرارہ بذلك. 

قوله: ەفلا حد ولا لعانءٴ؛ لأنه أنکر الولادةۃ اصلا فلا یکون قاذفاً. 

قوله: 'فإِنھما یحدانء؛ لأن کل واحد منھا قاذف صاحبه؛ لأن قول: لا بل 
آنت أي بل انت زان؛ لان ولا بلٴ کلمة عطف وکلمة العطف متی لم یذکر لە 
الخبر یکون خبر الأول خبراً لە کما إذا قال: جاءنيی زید لا بل عمرو. 

قوله: وحدت المرأۃ ولا لعانہء؛ لأن کل واحد منھما قاذف صاحبہء إِلٌ ان 
قذف الزوج امرأته موجب اللعان:. وقذف المرأة زوجھا موجب للحدء ال آ1 لا بد 
من أُن یقدم أحدھما علی الآخر فلو قدمنا الحد علی المرأۃ بطل اللعان؛ لأن 
اللعان لا یجريی بین المحدودهۃ فی القذف وبین زوجھاء ولو قدمنا اللعان لم یسقط 
الحد عن المرأة؛ لأن حد القذف یقام علی الملاعن ‏ والحدود یحتال لدرئھاء فبدأنا 
بالحد: حتی یسقط اللعان . 


قوله: دفلا حد ولا لعانہ؛ لآن قولھا: زنیت بكء یحتمل الإرادة قبل النکاح 
وبعدہء فإن کان المراد قبل النکاح لا حد عليه؛ لانھا أقرت بالزناء وعلیھا الحد؛ 
لأنھا قاذفتە وإن کان المراد بعد النکاح لا حد علیھا؛ لأنھا ما قذفته بالزنا؛ لان 
الزنا معه بعد النکاح لا یتصورء ویجب عليه اللعان لقذفه إیاماء فقد وقع الشك في 


. لانە صادق حقیقة‎ )١( 


۲۹۰ 


لمسلم: یا فاسقء أو یا خبیثء او یا سارقء فإله) یعزر۔ رجل قذف أم 
عبد أو ام نصراني وقد ماتت حرة مسلمةء فللابن أن یأاخذہ بحدھاء فإن کان 
القاذف مولی العبد لم یأخذہ. رجل قذف میتاً محصناً یجب الحد ولا یاخذ ‏ 
بالحد إِلّ الولدء أو الوالد۔ رجل قذف رجالاء کات لوف بطل الحَد 
وجوب کل واحد منھماء فلا یجب بالشك. 

قوله: ہلا یحد:؛ لأن في حالة الغضب یراد بە القذفء وفي غیر الغضب یراد ۱ 
زہاتفائ 

قوله: ووقال محمد: لا یحدہ؛ لأن الزناء بالھمزۃ هو الصعود إِلاّ أَله یقال: 
صعد علی الجبلء ولا یقال: صعد في الجبلء لکن إقامة کلمة دفيە مقام وعلیء 
جائزۃ کما في قوله (تعالی): فولأصلبنکم في جذوع النخل٭. أي علی جدوع 
النخل. ولھما أُن الزناء یحتمل الصعود ویحتمل الفاحشةء وقوله: هفي الجبل: لا 
یحتمل الصعود؛ لأنە لا یقال: زنا فیەء وإنما یقال: علی الجبلء فصار وت 
محمولاً علی المحکم. 

قوله: دیا زائیةہء فَإلّه قذف بالزناء لکن لم یوجب الحد لعدم الإحصانء 
فیجب نھایة في التعزیر۔ 

قوله: دآن یأخذہ بحدھاءء وقال زفر: لاء لأن الحد لا یجب لە بقذفه 

فبقذف غیرہ أولی ۔ ولنا أله عیرہ لقذف المحصنة فلزمه الحد . 


قول: الم یأخذہ:؛ لآن الحد لم یجب للمیت حتی یورٹ عنهء وانما یجب 
للحيء ولا یجوز أن یجب للحي ؛ لأنه لا یعاقِ المولٰی بسبب عبدہ. 

قولہ: وإِلّ الولد او الوالدہ؛ لأن العار إنما یتصل بمن ینسب إلی المیت؛ أو 
المیت ینسب إليه بالولادةء ولھذا اقتصرت حرمة المصاھرة علی ہؤلاء بخلاف 


)١(‏ مقدارہ مفوض إلی رأي الإمام۔ 


۲۹۹۱ 


حربي() دخل بأمانء فقذف مسلماً حدء إذا ضرب ذمي في قذف لم تجز 
شھادته علی أھل الذمة فإن اسلم جازت علیھم وعلی. المسلمینء وإن 
ضرب سوطاً في قذف فاسلم ٹم ضرب ما بقيء جازت شھادته. واللہ اعلم 
[ باب فیه مسائل متفرقة ] 

محمد عن یعقوب؛ عن آفس حنیقة (رضي اللہ عنھم): رجل قذف, أُو 

قولە: دبطل الحد ؛ لأنہ لا یورٹ عندنا. وقال الشافعي : پورٹ فلا یبطل ۔ 

قولە: رع لان فیه حق العبد والمستامن یؤخذ بحقوق العبد ۔ 

قوله: ہلم تجز شھادتہہ؛ لأن بطلان شھادۃ القاذف من تمام الحد وھو من 
اھل الشھادۃ علی أھل الذمةء فإذا أسلم جازت شھادتہ؛ لأن هذہ شہادۃ لم یلحقھا 
الرد وجازت علی اأُھل الذمة تبعاً للمسلمین؛ لأن ھذہ حدثت بالاسلامء ولم تکن 
قبله: ۱ 

قوله: ٭جازت شھادته:؛ لآن الذي ضرب بعد الاسلام وحدہ لیس بحد تام ؛ 
لأنه بعض الحدہ فلا یصلح ان یجعل الرد وصفاً له. 

[ باب فیه مسائل متفرقة ] 
قوله: ەفھو لذلك کلہٴء أما الزنا والشرب والسرقة فلژن الحد إنما یقام زجراً 

لە فیتمکن فیما زاد علی الوجہ شبھة فوت المقصود لاحتمال الحصول بالأاول 
والحدود تندریء بالشبھات؛ وأما القذف فکذلك عندنا. وقال الشافعی : إن قذف 
غیر الأول أو قذف الأول لکن بزنا آخر لا یتداخلء وهھي تعرف في المختلف. 


قولە: وکلھاء؛ لان وجد من کل واحد من الملاك خصومةف فیقع عن الکلء 


. اي دار الاسلام‎ )١( 


زنیء أو سرقء أو شرب غیر مرة فحدہ فھو لذلك کلە. رجل سرق سرقات؛ 
فقطع في إحداھاء فھو للسرقات کلھاء ”ولا یضمن شیٹاً. رجلان أقرا بسرقة 
مائة درھمء ثم قال أحدھما: هو ماليء لم یقطعاء فإن سرقا ثم غاب أحدھما 
قطع لحاس وھو قوله الآخر وھو قول أبي یوسف ومحمد (رحمھما ال۵)ء 
رجل سرق ثوباً قد قطع فیہ") لم یقطعء ۔وإن سرق ثواً قد قطع في غزلە 
تو حاکم قال للحداد: اقطع یمین ھذا فی سرقة سرقھا فقطع یسارہ 
عمدأ فلا شيء عليه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لا شيء عليه 


وإن خاصم أحدھم فقطع لە قال أبو حنیفة : القطع للسرقات کلھاء ولا یضمن شی"اً. 
وقالا: یضمن للسرقات کلھا إلّ العي قطع فیھاء لأن القطع لا یجب ولا یستوفی إلا 
بالخصومف ولیس بعضھم نائیا عن البعض في الخصومةء فلا تقطع عمن لا 
یخاصمء فبقي ماله مضموناً. ولە ان الحد واجب حقاً لل رتعالی) لا للعباد وإنما 
شرطت الخصومة لظھور السبب عند القاضي؛ فإذا قامت الحجة من واحد صح 
التکلیف: والحدود کلھا واحدة فتداخلت . 

قوله: لم یقطعاء؛ لأنە بطل الحد عن الراجعء فتلبت الشبهة في حق الآخر 
بحکم الشرکة. ٰ٘ 

قولە: ہویضمن في العمد:؛ لان المجتھد لا یعذر في عمد الظلم. ولە أنە 
أخلفه ما هو خیر منە فلا یضمن ۔ 

قوله: :لا اقطعه والعشرة للمولی؛؛ لآن المالك اصل, ورکن السرقة أُعذ 
المال ولم یثبت؛ فلا یثبت التبع وھو القطع؛ ولأبي حنیفة ان الاقرار بالشيء یلاقيی 
بقاؤہء والقطع فيی البقاء اُصل والمال تبعء ولھذا لو ملك المال أو استھلکه لا یمنع 
القطعء والإقرار من العبد المحجور بالقطع والحدود صحیح, والقطع صار اصلاًء 


)١(‏ لأن الضمان لا یجتمع مع القطع إِلاٗ إذا کان المال بعینه موجوداً عند السارق. 
)٢(‏ لاتحاد السرقتین باتحاد: المسروق . 


۳ 


فی الخطاء ویضمن في العمد. 0( او سو عشرة دراھم بعیٹھا 
یقطعء ویرد العشرة إلی المسروق منەہ. وقال أبو یوسف (رحمه اللہ): أقطعهہ 
والعشرة للمولی . وقال محمد (رحمہ اللہ): لا اأقطعه والعشرة للمولٰیء وھو 
قول زفر (رحمه الل۵). رجل قضي عليه بالقطع في سرقةء ”'فوهبت لە لم 
یقطم. رجل سرق من أمہ من الرضاعة قطم. رجل خنق رجلا حتی قتله 
فالدیة علی عاقلتهء وإن خنق في المصر غیر مرة قتل بە. واللہ اأعلم . 


زالعد: ال الما عو اضل: نڑے)الامتین بعد ما کان من ضروراف: نر کزن 
المال لغیر المولی ء وھذا الحرف حجة علی أبي یوسف. 

قوله: ەاقطم؛؛ لأانہ لا شبھة في المال والحرز؛ لان الرضاع لا یتعلق. بە 
وجوب صلة؛ ولا استحقاق حق فی المالء ولهھذا لا یجب بالرضاع المیراٹ 
والعتق . ۱ 
یجب القصاص؛ وهي مسئلة القتل بالمثقل. ۱ 


قوله: ە٭قتل بەہء ھذا قتل سیاسة بالاجماع؛ لسعیه فيی الأرض بالفساد. 


)١(‏ الذي لم یأذنه مولاہ للتجارة. 
)۲( أي وھب المال المسروق للسارق۔ 


کتاب السرقة 
[ باب ما یقطع فیه وما لا یقطع ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل سرق 
ضَيدآ آو فاکھة تفسد انظطا أو لحم أو خشباً غیر الساج أو مصحفا 
+ؤ2,,222 2ء أو نورق او مغرق أو ت رفا أو آبواب المساجد أو بربطاغ أو 
طبلاء لم یقطع . وکذلك لو سرق شراباً. ”")وھو من خواص هذا الکتاب . 
وإِن سرق من خشب الساج ما یساوي عشرة دراھم أو سرق ہاباً من أي 


[ باب ما یقطع فیه وما لا یقطع ] 
رو ×صیداء؛ ى (علی الصلاۃ والسلام) ولا قطم في الصید ولا فی _ 
قوله: ەأو فاکھة تفسدہ؛ أي فاکهة یتسارع إلیھا الفساد اأو لحماً لنقصان 
إحرازھما؛ لأن الاحراز صیانة الشيء وإدخارہ لوقت حاجةء وھما لا یقبلان ذلك . 
قولہ: دأو خشبأء؛ لأن إحرازہ ناقص؛ لأنە لا یحرز في البیوتء بل یلقی 
علی قوارع ہس اولو أدخل في فی البیوت لا ۔یدخل في الإحراز إنما یدخل 
2ار مکنا كا4 وعن عن أبي یوسف : : أنه یقطع ؛ ؛ لأانہ مال متقوم 
یجوز بیعەء ویحرز عادة. وجه ظاھر الروایة ما أشار إليه فيی کتاب السرقة؛ لأنە 
قرآنء ومعنی ھذا ان إحرازہ وصیانته لأجل المکتوب فيهء لا لاجل الجلد والاوراق. 
)١(‏ ھذہ المسئلة من خواص الجامع الصغیر. ۱ 


پاغعہ 


خشب کان؛ أو سرق من الفصوص الخضرہ وو الیاقوت؛ أو الزبرجد قطع . 

رجل لە علی رجل عشرة دراہم فسرق منە مثلھاء لم یقطع وإن سرق منه 
عروضأً) قطع. رجل سرق سرقة فردھا قبل الارتفاع إلی الحاکم لم 
یقطع . ولا یقطع في أقل من عشرة دراہم. فإن أقر سارق بسرقة مرة قطع 

وھو قول محمد (رحمه الل). وقال أبو یوسف (رحمه الل): لا یقطع حتی یقر 
مرتین. وإن سرق من ذي رحم محرم لم یقطعء وإن سرق وإبھامه الیسری 
مقطوعةء او إصبعان منھا سوی الإبھام لم یقطع؛ وإن کانت إ|صبعاً واحدة قطم . 


ےو ہہ ہہ دہ جح ہہ کک ٹہ .0 تپ 1 ە:؛ٔ ٔ1091 


قولە: (أو نورۃء إلخ؛ لانہ لا یقصد إحرازھاء ولا یدخل فی البیوت للاحرانں 
بل یلقی علی قوارع الطریق؛ وإنما یدخل في البیت علی وجہ الاستعمال. 

قوله: (أو أبواب المساجدء؛ لھا غیر محرزةۃ؛ لانه یباح لکل واحد الدخول فیھا۔ 

قولە: (أو بربطاً او طبلا او طنبورأء؛ لأنهە لا یحرز للتمول وإنما یحرز للفسق . 

قوله: دلو سرق شرابأء؛ لأن الشراب لا یحرز للإدخار ولا ییقی . 

قولە: ەمن أيى خشب کانہ؛ لانە صار بھذہ الصنعة ملحقاً بالذنی یحرز علی 
الکمالء وبطلت الحالة الاولی وجعلت الصنعة غالبة علی اأصل الخشب . 

قوله: ہلم یقطع: لان لە ولایة الأخحذ وحق التمليیك۔ 

قوله: ەقبل الارتفاع إلی الحاکم لم یقطع؛؛ لفوات الخصومۃ . 

قولە: هفي أقلء إلخء وقال الشافعي : لا یقطع في أقل من ربع دینار. وقالِ 
بعض الناس من اأاصحاب الظواهر: ل یشترط النتصاب . واختلفت الأخحبار فی 
المقدارء فاخذنا بالاکٹر احتیاطاً في الحدود. 

قوله: ەمرتین؟ٴء امتیازاً من سائر الحوادث؛ واستدلالاّ بالبینة في باب الزنا۔ 
ولھما حدیث صفوان آأتی بسارق فقال لە النبي قل: دأسرقت؟ قال: نعمء : فقال: 
اذھبوا ںہ فاقطعوہ: . ولیس فيه شرط العدد . 


. لعدم الاشتباہ‎ )١( 


٦ 


فیھا(١')‏ مقاطیر وأخرجھا من مقصورۃ إلی الدار قطعء وإن أغار إنسان من 
اُھل المقاصیر علی مقصورۃ فسرق منھا قطع . رجل سرق فرمی بە() خارجاء 
ثم اتبعہ فاخذہ قطم وإن ناوله صاحباً لە خارجاً لم یقطعء وافٰشرقن 
القطار بعیراً أو حملا لم یقطع . وإن شق جوالقاً فسرق ما فیه قطعء وإن سرق 
جوالقاً فیه متاع وصاحبہ یحفظه أو نائم عليه قطع . وإن طر صرة خارجة من 
الکم لم یقطع . وإن اأدخل یدہ في الکم قطع . وإن سرق قوم تولی أحدھم 

قوله: ەمن ذي رحم محرم لم یقطعء؛ لنقص في الحرز؛ لانہ ماذون فيی 
الدخول في الحرز۔ 

قوله: دأو إصبعان منھا سوی الإبھامٴ: لن الإٴصبعین منھا تنزلان منزلة 
الإبھام فی نقصان البطش . 

قوله: ەاولم یخرجھا من الدار لم یبقطعء لنقصان في رکن السرقة؛ لأن المال 
فی ید صاحب الدار إِلّ ان في الغصب یتحمل ھذا النقصان عند بعضهھم . 

قوله :. ×قطع)؛؛ لان کل مقصورۃ بمنزلة دار علی حدۃ . 

قوله: (فاخذء قطمءء لأنہ معھود فيی فعل السرقف وإن لم یاخذہ بعد ذلك لم 
یقطع؛ لانە إذا لم یاخذہ علم أُن القصد هو التضییع دون الأخذ للسرقة. 

قوله: ووإن ناوله وتاضا لە لم یقطع٤ء‏ وعن أبي یوسف أنہ فسرہ فقال: إِن 
أدخل الخازج یدہ لم بقطع واحد منھماء وإان أآخرج الداخعل یدہ قطع الداحل 
خاصف لکن لیس في ظاھر الروایة فصلء وإنما لم یقطع واحد منھما لعدم کمال 

قوله : ٭۲فسرق ما فیه قطعء؛ لان القطع إنما یجب بسرقة نصاب کامل إذا کان 
بر بدا أما إذا لم یکن اف دا فا والسائق والقائد یقصدان بھا 
قطع المسافة والسوق لا الحفظء فاعتبر الجوالق حرزأء فإذا شق وأخذ منە قطم ول فلا 
)"٢(‏ أي خارج الدار۔ 


۲۹۹۷ 


أخذ المتاع قطعوا استحساناء والقیاس ان بقطع الحامل وحدہء ذکرہ في 
السرقة. وإن سرق رجل ثوبە فشقه في الدار بنصفین ثم أُخرجهہ وھو بای 
عشرۃة دراھم قطع . وإن سرق شاة فذبحھا ٹم أخرجھا لم یقطع . وللمستودع 
والخاصب وصاحب الربا ان یقطعوا''ٴ السارق منھمء ولرب الودیعة والخصب 
ان یقطعہ(٦)‏ ایضاً. وإن قطع سارق بسرقة فسرقت منه؟ لم یکن لە ولا لرب 
السرقة ان یقطع السارق الثاني . والله اعلم . 


[ ہاب ما یقطع فیه ] 


محمد عن یعقوب, عن أبي حنیفة (رضي الله عنھم): في رجل سرق 


او و وع ووبو و وھ وھ چٹ ھڑھ و وو وا وھ اھ و تھا و وھ و و و و“ وو وھ و ھا وھ وو و ھا و ہہ کہ و کو ۱مہ 


قولە: ٭من الکم لم یقطعء ؛ لأنە إذا طر أو کان الرباط من خارج والدراھم 
داخل فلم يھتك الحرزء فإذا کان الرباط داخل والدراهم غارخا فادخل یدہ 
وطرھاء فقد هتك الحرز بإدخال یدہ في الک ٭ ہذا جواب الکتاب في الطر؛ وأما 
الحل بان حل الرباط وأخذ الدراھمء فإن مشایخنا قالوا: إن کان الرباط خارجاً 
والدراھم باطن الکم قطع ؛ ؛ لانہ یحتاج إلی ان یدخل یدہ في الکم لأخذ الدراممی 
وإن کان علی العکس لا یقطم ؛ ؛ لأنه ادخل یدہ لحل الرباط لا لأخذ 2 
فبقیت ت الدراهم خارجه ۔ ۱ 

قولە: دوحدہ:؛ لوجود فعل السرقة منہ حقیقةء وج الاستحسان ان هذه سرقة 
معھودء فوجب القطع کما لو تولی الکل. 

قولە: ہلم یقطعء؛ لأنه تمت السرقة وھي لحم.. 

قوله : دوصاحب الرباءء راد به رجلا باع .عشرة دراهم بعشرین. وقبض 
العشرینء ثم جاء إنسان وسرق العشرین منہء یقطع بخصومة عندنا خلافاً لزف : 
والمسئلة تعرف في المختلف۔ _ ۱ 

[ باب ما بتطع فیه ] 

قولە: دلا سبیلء إلخ جرے تی کت تو بج8 
)١(‏ أي الذي سرق الودیعة أو المخغصوب ومال الربا منھم . 
)٢(‏ لانە الأاصل في الملكِ. 
(۳) لانە لم یسرق مملوکاً محرزاً. 


۲۹۸ 


فضة أو ذھباً فطبعھا دراھم أو دنائیر فإِله یقطع؛ ویرد الدراھم والدنائیر إلی 
المسروق منه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): لا سہیل )١(‏ للمسروق 
منه علیھا. فإن سرق ثوباً فصبفہ احمر فقطع لم یؤخذ منه الٹوب؛ ولم 
یضمن. وقال محمد (رحمه اللہ): یؤخذ مه الٹوب؛ ویعطی ما زاد الصبغ 
فیەء وإن صبغه أسود أخذ منه الثوب”) في المذھبین. رجل قطع في سرقة 
وميی قائمة زدت علی صاحبھاء وإن کانت مسٹھلکة؟“) لم بضمن . 


[ باب في قطع الطریق ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل قطع 


المالك عندہ خلافاً لھماء وإقامة الحد لا یشکل علی قول أبي حنیفة؛ لأنہ لا یملك 
المسروق, واختلف المشایخ علی قولھماء قال بعضھم: لا یقام؛ لأن السارق ملك 
المسروق . وقال بعضھم: یقام؛ لأنە لا یملك المسروق عیلهء إنما بملك غیرہ. 

قولە: ؛ما زاد الصبغ فيهہٴء ولیس لە غیر ذلك اعتباراً بالغاً صب. ولھما ان 
صنیع السارق في الثوب قائم صورة ومعنیء حتی إ|ذا أُخذہ صاحبهہ ضمنه ما زاد 
الصبغء وحق المالك فيه صورۃ قائم لا معنیء حتی لو ھلك أو استھلك في إحدی 
الروایتین لا یضمنء فما استویا في الوجود؛ فلا یترجح حق المالك بالبقاء ولا 
کذلك الغاصب؛ لأن حق المالك في الثوب قائم صورة ومعنی ؛ فیترجح حق المالك . 

قولە: دفي المذھبین لان عند أبيی حنیفة السواد نقصانء والمسروق إذا 
انتقص في ید السارق لا ینقطع حق المالك. وعند أبي یوسف ھذا والأول سواء؛ 
لأن عندہ السواد زیادة کالحمرۃ. وعند محمد السواد زیادة لکنە لا یقول بقطعم حق 
الملكِ بمثل ھذہ الزیادة . 


[ باب في قطع الطریق ] 
قوله: دأن یکون هو قاطع الطریق:؛ لوجودہ حقیقة کما في المفازةء إِلٌّ انا 


)١(‏ أي لا یرد الدراھم والدنائیر إليه. 
)٣(‏ لأن القطع لا یجتمع مع الضمان کما تقرر في کتب الأصول. 


۲۹ 


الطریق لیللا او نھاراً بالبصرۃء او بین الکوفة) والحیرةء فلیس بقاطع طریق 
استحساناء والقیاس أن یکون هو قاطع الطریقء ذکرہ في السرقة. رجل قطع 
الطریق فاخذ المال ولم یقصلء ۶ “قطعت یدہ ورجله من خلاف: وإن قتل ولم 
یاخذ المال قتله الإمامء وإن قتل وأخذ المال قطعت یدہ ورجله من خلاف 
ویقتل أو یصلبء وإن شاء الإمام؟ لم یقطعہ وقتله او صلبه. وقال محمد 
(رحمه الل): یصلب ولا یقطع . وإذا قتل الإمام قاطع الطریق فلا ضمان عليه 
في مال اخذہء ولا في النفسء وإن ولي القتل رجل منھم قتلوا جمیعاً. وإِن 
کان في الذین قطع علیھم ذو رحم محرم من أحدھم لم یقم علیھم الحد 
استحسنا وقلنا: لیس بقاطع؛ لأن القطع إنما یکون بانقطاع المارۃء والناس لا 
یمتنعون من التطرق في ھذا الموضع لوقوع ھذہ الحادثةء فإذا کان لا ینقطع الطریق 
لم یتم السبب. فلا یجب الحد أما في المفازة فالناس یمتنعون عن التطرق فیھا 
بسبب ھذہ الحادثة ما لم یظھر الأمر بنفي اللصوص وازعاجھم عن ذلك الموضعء 
فیتحقق قطع الطریق . ٍ ۱ ۱ 
قولە: ہویقتل أو یصلبءء في ظاھر الروایة یتخیر الإمام بین الصلب والقتل 
وروي عن أبي یوسف أنە قال: لا یترك الصلب؛ لأانە منصوص عليه بقوله (تعالی): 
او یقتلوا و یصلبوا4. أو قیل: معناہ: ویصلبواء ولان المقصود بذلك التشھیر 
لیعبر بە غیرہءٴ والصحیح جواب ظاھر الروایة؛ لأن معنی الزجر والتشھیر یحصل 
بالقتلء والصلب زیادة مبالغة فیەء فکان الخیار فیه إلی الإمام. ثم إذا أراد الصلب 
فقد ذکر الکرخي انّه یصلب حیأء ثم یطعن تحت تندوته الأیسر حتی یموت: وذکر 
الطحاوي أَنّه یقتل اولاٗ ٹم یصلب؛ لأنە إذا صلب حیأً ثم یطعن کان ذلك مثلمة . 
وما ذکرہ الکرخيی أُصح؛ لأن المقصود هو الإیلام والزجرء وذلك إنما یحصل إذا 
صلب حیأء ثم في ظاھر الروایة یترك علی خشبة ثلاثة أیامء ثم یخلی بین وبین 
أھله لیدفنوہ . ۱ 
(۲) ھکذا قضی رسول اللہ (صلی اللہ عليه وعلی اله وسلم). 
(۳) أي اکتفی علی القتل أُو الصلب۔ 


۰ 


"وقتل الذي ولي القتل ”٤)وذلك‏ إلی الأولیاء. والقتل إن کان بحجر أو عصا أو 
سیف فھو سواءء وإن لم یقتل ولم یأخذ المال حتی”٣)‏ أُخذ وقد جرح اقتص 
منه مما فيه القصاص:ء وأخحذ۹) الأارش مما فيه الأرش وذلك إلی الأولیاء, 
وإن اأخذ مالاٗ ٹم جرح قطعت یدہ ورجله من خلاف: وبطلت الجراحات؛ 
وإن لم یجرح ولم یأخذ المال طلب واوجع ضربا ولم یبلغ بە اربعین سوطا 
وأودع فيی بے حتی یحدث توبةء وإن أُخذ بعدما تاب وقد قتل بحدیدة 

قولە: ہولا 7 لأن الخذ جزاء قطع الطریقء وآنه جنایة واحدة کیف ما 
قطعء فلا یجمع بین الحدینء ولکن یجب التغلیظ . ولأبي حنیفة ان قطع الطریق 
متفرق من وجه مجتمع من وج بیانە ان قطع الطریق واحد في التقدی لکن الذي 
انقطع بە الطریق متفرقء فوجب التخییر وإن شاء جمع بین القتل والقطع لاعتبار 
جهة التفریق . ۱ 

قوله: دفلا ضمان عليهہ لأنه من جنس السرقة فإن وجب بە الحد بطل حق 
العبد في النفس والمال جمیعاء حتی لا یضمن واحد منھما کما في السرقة. 

قوله: هجمیعأء؛ لأانه شرط فیکتفی بوجودہ من البعض . 

قولە: ہلم یقم علیھم الحدہ؛ کان أبو بکر الرازي یأاول ھذہ المسئلة بأن .کان 
الماخوذ مشترکاً بینھمء حتی لا یجب الحد باعتبار نصیب ذي الرحم المحرم 
فیصیر شبھة في نصیب الباقین؛ ما إذا لم یکن المال مشترکأء فإن لم یکن أخذ إِلّٗ 
من ذي الرحم المحرم. فکذلك؛ وإن أخذوا منه ومن غیرہ یقام علیھم الحد باعتبار 
المال :الماخوذ من الأجنبي؛ والاصح أنە لا یقام علیھم الحد بکل حال؛ لان 
جنایتھم واحدۃٌ وهي. قطع الطریق . 


. إن کان القتل فوخنا للقصاص‎ (١) 
. أي استیفاء القتل‎ (٢۲( 

. اي اخذہ اأعوان الإمام‎ )٣۳( 

)٤(‏ بالفتح اي الدیة. 

)٥(‏ تحقیقا لمعنی الزجر۔ 


عمداء فإِن شاء الأولیاء قتلوہء وإن شاؤا عفواً عنه . رجل شھر علی رجل 
سلاحاً لیا او نھارأء او شھر عليه عصاً باللیلء أو فی غیر المصر نھارأء فقتله 
المشھور عليهء فلا شيء عليهء وإن شھر عليه عصا نھاراً فی مصر فقتله 


و و اھ و و کے عو و او تو و ا ہس ا و سو کو و وا و و و کو مو و و و مو وٹ و سے و وا و و وہ جو ا ما مہ وع کا و و و لے ور و 


قوله: ەفھو سواءہ في أنە یقتل بە؛ لأان هذا القتل لم یجب قصاصاً بشترط 
التساوي . 

قولە: (وذلك إلی الأولیاء ؛ لأانہ متی لم یجب الحد ظھر حق العبد فی 
اللفس والمال جمیعاً. 


قوله: دفإن شاء الأولیاءہ إلخ؛ لان الحد بطل لقوله ر(تعالی): ظ إلا الذین 
تابوا من قبل أن تقدروا علیھم ٭ وظھر حق العبد فيە. 

قوله: وفلا شيء عليه؛ لغ ۶ 8)۷" 
فیحتاج إلی الدفع فیجعل هدراء وکذلك کل سلاح لا یلبٹ, وأما العصا فإنه یلبٹ 
فیمکنہ ان یستغیث بغیرہ إلا في اللیلء فإنه وإن کان یلبٹ لکن لا یعینه غیرہ؛ 
فیضطر إلی الدفعء وإن کان عصا لا یلیٹ فیحتمل ان یکون مثل السلاح عندھماء 
والطریق مثل اللیل بکل حال لیلا أو نھاراء وذلك ما روی: دأن رجلا جاء إلی 
رسول اللہ پل وقال: إن الرجل یرید أخذ ماليء فقال رسول اللہ پ: ذکرہء قال: 
فإن لم یتذکر؟ قال: استعن إلی السلطان قال: إن کان السلطان یابی عنتي؟ قال: 
استعن بالناس؛ قال: إن کانوا یابون عنيی؟ قال: قاتل دون مالك فتقتل أو تقتل 
فتکون شھیداء.. 


کتاب(١)‏ السیر 


[ باب الارتداد واللحاق بدار الحرب ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي* حنیفة (رضيی الله عنھم): رجل وامرأته 

ارتدا ولحقا بدار الحرب(٢)‏ فحملت فی دار الحربء وولدت ولداء وولد 

لولدھا ولدء فظُر علیھم جمیعاء قال: الولدان فيءء ویجبر الولد الأول 

علی الاسلای ولا یجبر ولد الولد . قوم عرب من مل الحرب من مل 

الکتاب أرادوا ان یؤدوا الخراج ویکونوا ذمة(٭) فلا باس بذلك: وإن ظھر 
[ باب الارتداد واللحاق بدار الحرب ] 


اقوله: دالولدان فيءء؛ ولأن المرتدة تسبیء والولد یتبع الام فيی الرق 
والملك ۔ 


قوله: دویجبرہ؛ لانە قد کان أصل الإڑسلام لأبویەء والولد تابع للأبوین في 
الاسلام ولو کان لە أصل الاسلام بنفسه کان مجبراً علی الاسلام إذا سبیء فھذا 
لد ٘ 


قوله: دولا یجبرہ؛ لأن أصل الڑسلام إنما کان لجدہء وقد بینًا أن النافلة لا 


)١(‏ جمع سیرةء والمراد بە الأمور المتعلقة بالجھاد ونحوہ. 
)٢(‏ وکذا إذا حملت في دار الإسلام فالقید اتفاقي . 

(۳) یقسم بین الغانمین . 

)٤(‏ لأنھم من أھل الحراج. 


علیھم قبل ذلك فھم ونساءھم وصبیانھم فيء. وإن أراد مشرکوا العرب ان 
یصیروا ذمة ویعطوا الخراج لم یفعل ذلك؛ وإن ظھر علیھم فنساءھم 
وصبیانھم فيء: ومن لم یسلم من(" رجالهع قتل ولم یکونوا فیثاء وکذلك إن 

ارتد قوم ونساءھم فصاروا مل حرب؛ الا أنْ نساءھم وصبیانھم یجبرون علی 
الاسلام. وإن رأی الإمام موادعة أُھل الحربء وأن بأخذ علی ذلك مال فلا 
باس . ون المرتدون فیوادعھم حتی ینظروا ۂ فی أمرھم ولا یأخذ علیھم مال 
فإن أخذہ لم یردہ . 


رجل ارتد٢)‏ ولحق بدار الحربء فإنه یقضی یعتق ۳ یعتق أُمھات اولادی 
ویعتق مدبروہ من الثلٹثء ؟ویحل ما عليه من الدینء ویقضي عنف ٢٤٤‏ 
کون مس الام الجدب فلھذا لا یجبر علی الاسلام؛ ویکون حکمه کحکم سائر 
الکفار۔ 

قولہ: دفلا باسہ؛ لأن النبي 8ل صالح بني نجران علی الف ومائتي حلة؛ 
وھم نصاری العرب. ۱ 

قولە: ەفيء؛ لأنہ لما صح تقریرھم علی الکفر بالجزیة یصح تقریرمم 
بضرب الرق علیھم؛ لأنھما سواء فی المعنی . 

قوله: ہلم یفعل ذلك:؛ لقوله (عليه الصلاة والسلام): ولا یقبل من مشرکيی 
العرب إِلّ الاسلام أو السیف٠۔‏ 

قوله: دفنساؤھم وصبیانھم فيء:؛ لما روي ؛َأنّه (صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم) سہبی ذریة أوطاس٠‏ ۔ ولأآن قتل ھژلاء حرا فصح استرقاقھم . 


. وآما النساء والصبیان فلا یقتلون‎ )١( 

(۲) فإلهہ ما لم یلحق لا یحکم بموته لرجاء الإسلام منە 
(۳) أي یصیر حا یجب اداؤہ من ماله عند ذلك. 

)٤(‏ لأنه سیت کا 


یس 


رق سا مین رھ 7ی :<بیئ0۷ فإان وجد 
شتا من ماله بعینہ في ید ورئته أخذہ؛ وإن جاء مسلماً قبل أن یقضي بذلك 
فکاله لم یزل مسلماً. مرتد لحق بمالهء ثم(۲) ظھر علی ذلك المال فھو فيء 
فان لحق ثم رجع وأخذ مالأء ٹم ظھر علی المال فوجدتہ الورثة قبل ان یقسم ۱ 
رد علیھم . مرتد أعتق تق أو وھب آو باع أ و اشتری ثم أسلم جاز ما صنعء وإن 
لحق أو مات علی ردته بطل ذلك کلە. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 
الله): بجوز ما صنعم(٥)‏ فی الوجھین . وقال محمد (رحمہ اللہ): ہو في ذلك 
بمنزلة+) المریض 


قوله: ٭قتلءٴ؛ لانە لما لم یجز تقریرھم علی الکفر بالجزیة لم یجز تقریرھم 
عليه بالاسترقاق ایضاً. 

قوله: فلا باأاس)؛ لأنھا ثابتة بالسنةء لکن إنما یجوز ذلك عند الحاجة إلٰی 
استعداد القتال ۔ 


قولە: (حتی ینظرواء إلخ؛ لأنہ وقع منھم رجاء الاسلای لکن لا یاخذ علی 
ذلك مالء لأنه یشبه الجزیة فإن أخذہ لم یردہ علیھم؛ لأنه مال لا عصمة لە. 


قوله: 'فإله یقضيە إلخء بعدما قضی القاضي بلحاق المرتد بدار الحرب 
یعتق أمھات أولادہ ومدبروہء والمؤجل من الدیون عليه َال لان ذلك بمنزلة 
موتە فما ثبت من الحکم إِذا مات حقیقة یثبت هھنا. 

قولە: (اخذم أي إِن جاء ہلت بعد ذلك فما کان قائماً من ماله فی ید ورثتہ 
له ان یأخذ منھم؛ لأن الوارث خلف المیت لاستغتائہ عنہء فإذا جاء مسلماً فقد 


(۱١۱)أ‏ ي التقسیم والحکم بالعتق وغیر ذلك۔ 
(۲) اي غلب المسلمون عليه . 
(۳) اسلم آؤ لم یسلم۔ 


. حتی بعتبر تصرفه من الثلث ولا یجوز إقرار الورثة کالمریض‎ )٤( 


ٔ٣ 


ویعرض علی المرتد حراً کان أو عبداً الاسلامء فإن أبی قتل؛ وتجبر 
المرتدۃ علی الاسلامء ولا تقتل حرة کانت أو أمق والأمة یجبرھا مولاھا۔ 

وارتداد الصبي الذي یعقل ارتداد عند أبي حنیفة ومحمد. (رحمھما 
ال۵)ء ویجبر علی الإسلام ولا یقتلء وإسلامہ إسلامء ”ولا یرٹ أبویە إن 
کانا کافرین وھو قول محمد (رحمه اللہ). وقال أبو یوسف (رحمه الل): 
ارتدادہ لیس بارتداد وإسلامه إسلام. ذمي نقض'ٴ العھد ولحق فھو بمنزلة 
المرتد. مرتد لحق وله عبد فقضی بە لابنە فکاتب ٹم جاء المرتد مسلماء 
فالکتابة جائزۃ والولاء للمرتد الذيی اسلم . 


احتاج إليه وما أزاله الوارثٹ عن ملکه لا سبیل لە عليه؛ لأنھم آزالوا فی وقت کان 
لھم ولایة الإإزالةء ولا علی اأمھات اولادہ ومدبریە؛ لان القاضي قضی بعتقھن في 
وقت کان القضاء جائزا فيه؛ فنفذ قضاؤہ . 

قولہ: ەفکانه لم یزل مسلما٠ء‏ فالمرتد وإِن لحق بدار الحرب الحرب لا یعتق 
أمھات اولادہ ما لم یقض القاضي بلحاقہ؛ لأن ذلك لا یثبت بنفس الردة بل 
بالموت؛ وإنما یکون للردة حکم الموت إذا اتصل بھا قضاء القاضي . 

قوله: ہفھو فيء؛ ولا یکون للورثة؛ لأن ھذا مال حربي؛ وحق الورثة إنما 
یثبت في المال الذي خلفه في دار الڑسلامء فأما ما لحق بە بدار الحرب فلا یثبت 
فیه حق الورثة وإن کان لحق بدار الحربء ٹم رجع وآخذ مالاء وأدخله في دار 
الحرب؛ ثم ظھرنا علی ذلك المالء .رددناہ إلی الورثة فيی قول ا حنیفة. وقال 
محمد: إن رجع قبل قضاء القاضي بلحاقه فلا سبیل للورثة علی ھذا المال وإن 
رجع بعد قضاء القاضي بلحاقه کان للورثة أن یاخذوہ إذا وجدوہ في الغنیمة قبل 
القسمة بغیر شيء؛ وبعدھا بالقیمة ولا خلاف بینھما بالحقیقةء ولکن أطلق ابو 


)١(‏ لان المسلم لا یرٹ من الکافر 
)٢(‏ الذي کان بینە وبین الإمام . 


۲ 


مرتد لہ مال اکتسبہ فی حال الڑسلامء ومال اکتسبہ فی حال الردة 
فاسلم فھو لە؛ وإن لحق بدار الحرب؛ او مات علی رشن تنا کان لە فی 
حال الاسلام فھو لورثته. وما کان في حال الردة فھو فيءء وقال أبو ست 
ومحمد (رحمھما ال۵) : جمیع ذلك لورثته. مرتد وطیء جاریة نصرانیة کانت لە 
فی الاسلام فجاءت بولد لاکٹر من ستة اشھر بعد ما ارتد فادعاء فھي أم 
ولد لە والولد حر وھو ابنه ولا یرٹ وإن کانت الجاری_ مسلمة ورثە الابن 
مات علی ردته أو لحق. 
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حنیفة الجواب؛ وقسم محمد وھو علی التقسیمء فَإِله کان عودہ قبل قضاء القاضي 
بلحاقہء فاللحاق الأول فيی حکم الغنیمةء وإنما المعتبر اللحاق الثانيء والمال فیه 
معهء وکانہ لحق بدار الحرب بمالهء وأما إذا قضی القاضي بلحاقه فقد صار المال 
میراثاً لورٹٹہء وھو حربي خرج فاستولی علی مال الورثة واحرزہء ولو وقع غیرہ علی 
ھذا المالء ثم وقع في الغنیمةق کان لھم ان یآخذوہ قبل القسمة بغیر شيیء 
وبعدھا بالقیمةء فھذا مثله. ۱ 

قوله: )جاز ما صنع؛؛ تصرفات المرتد علی أربعة أقسام: نافذ بالاتفاق : 
کالطلاق؛ والاستیلاد ودعوۃ الولدء وتسلیم الشفعة . وباطل بالاتفاق: کالنکاحء 
والذبیحة؛ لأنھما یعتمدان الملف ولا علة لە. وموقوف بالاتفاق: کالمفاوضة 
والارث ؛ لأآنھما یعتمدان المساواۃء ولا مساواۃ ہین المسلم والمرتد ھا لم یسلم. 
ومختلف فیە: کالعتقء والهبةء والکتابةء وقبض الدیونء والإاجارةق والیمء 
والشرایٰ 

قولە: دفي الوجھینء؛ لأن الصحة تعتمد الأھلیةء والنفاذ یعتمد الملك؛ وقد 
وجد فوجب أن ینفذ. ولأبي حنیفة أن المرتد حربي مقھور تحت أیدیناء والحربي 
متی قھر توقف یدہ حتی توقف تصرفاته بالإاجماع کذا 7 


قولە: دفإن أبی قتل:؛ لقولہ ےل : ہمن بدل دینە فاقتلوہ:. 
قوله: دوتجبر المرتدةہء إن کانت حرة وإن کانت أمة وأھلھا یحتاجون إلی 


٣ 


مرتد قتل رجلا خطاء ثم قتل علی ردته او لحقء فالدیة فیما اکتسبه 
فی حال الاسلام والردة . مسلم قطعت یدہ ٹم ارتدء فمات ٢‏ من ذلك علی 
ردتہء آو لحی ٹم جاء سنا فمات من ذلك فعلی القاطع نصف الدیة 
فی ماله لورثتہء وإن لم یلحق فاسلم ثم۲) مات فعليه الدیة کاملة. وقال 
خدمتھا رفعت إلیھم یستخدمونھاء ویجبروتھا علی الإسلام؛ لأن حبسھا لحق اللہ _ 
(تعالی)؛ وحق المولی في خدمتھا یقدم علی حق اللہ في حیسھا۔_ 

قولہ: هبمنزلة المرتدہ؛ إِلاّ أنه إذا اسر صار فیئاً بخلاف المرتد؛ لان تقریرہ 

ىی الکفر جائز؛ فجاز تقریرہ بضرب الرق؛ لأنە لم یلتزم الإسلام . 

قوله: دوالولاء للمرتد ؛ لأنہ لما ثبت لہ حکم الأحیاء فصار الإبن بمنزلة 
وکیله بحکم الخلافة فیما تصرف من فاله. 

قولە: (جمیع ذلك لورثتہ: ؛ لأنه لما صح تصرفه عندھما بلا توقف صح 
تملکە فوجب النقل إلی الوارث. ولابی حنیفة ان الڑرٹ وقع مستنداً إلی حالة 
الاسلام من أول زمان الردة لا بعد الردةء لیکون فيه توریثٹ المسلم من المسلم 
وھذا لا ینافی في ما اکتسبه بعد الردة. 

قوله: ەولا یرثہہ؛ لان الأمة إذا کانت نصرائیة کان الولد مرتداً تبعاً لأبیە؛ لأنہ 
أقرب إلی الاسلام ؛ لأنہ یجبر علی الاسلای والام لا یجبر؛ فالولد یتبع خیر الأبوین 
دیناء والأب کذلك لما ذکرنا؛ فیتبعە والمرتد لا یرٹ ولیس باعل لاارٹ وإِن 
کانت الجاریة مسلمة کان الولد مسلماً تبعاً لھاء والمسلم أھل للإڑرٹ . 

قوله: دفیما اکتسبەہ؛ لأن العاقلة لا تعقل عن المرتدء وإنما یجب الدیة في 

مالەء لکن عند أبي حنیفة مال الذی کسب في الإاسلامء وعندھما الکسبان جمیعاً 
ماله۔ 


)١(‏ اي من القطع الذي وقع في الإسلام. 


)٢(‏ من ألم القطع السابق ۔ 


محمد ؤوزفر مت الل۵): عليه فی جمیع ذلك نصف الدیة. مکاتب ارتد 
ولحق وکسب مال فاخذ مع المالء فابی ان ضا ٠‏ فقتلء فإلہه') یوفی 
مولاہ کتابتەء وما بقي فللورثة. 

رجل وامرأتہ ارتدا معاً واسلما معا فھمًا علی نکاحھماء وإن ارتد 
أحدھما قبل الآخر فسد النکاحء وإن ارتد الزوج وحدہ فھو فرقة بغیر طلاقء 
وإن أسلمت نصرانیة وأبی زوجھا أن یسلم فرق بینھماء وھي تطلیقة بائنة . 
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قولە: (نصف الدیة؛؛ لأن اعتراض الردة وجب إھدار الجنایة؛ لحصوله في 
محل غیر معصومء فإذا أسلم وجب ان لا ینتقل. ولأبي حنیفة وأبي پوت ات 
الجنایة وقعت في محل معصومء وتمت في محل معصومء فوجب الضمان کما لو 
لم یتحلل الردة في البین . 

قوله: ەوما بقی فھو للورثةء ہذا لا یشکل علی أصلھما؛ لأن عندھما 
اأکساب الردة تکون ملعاً للمرتد کاکساب الاسلام وإنما یشکل علی اأصل أبي 
حنیفة؛ لأن أکساب الردة عندہ لا یکون للمرتد وهھنا جعله ملکاً للمکاتب واإنما 
کان کذلك لأن المکاتب إنما یملك أکسابہ بسبب الکتابةء والکتابة لا تتوقف بالردق 
فکذلك الملك لا یتوقف: 

قوله: ھٹا علی نکاحھماءء وقال زفر: یبطل - لآن المرتد لیس من 
اُھل النکاحء وبقاء الشيء بغیر الأھل مستحیل. ولنا إجماع الصحابة؛ لما روی: 
أن بني حنیفة ارتدوا ٹم أسلمواء ولم یامرھم الصحابة أنھم یفرقون. 

قوله: دفسد النکاحءء وکذلك إن ارتدا معا وأسلم أحدھما قبل الآخرء إِلّ ان 
في الردة یتعجل الفساد قبل الدخول وبعدہء وفي إسلام أحد الزوجین لا یتعجل آل 
الدخول وبعدہء غیر نہ إن کان في دار الڑسلام یتوقف علی قضاء القاضي أبھما 
أسلمء وإن کان في دار الحرب یتوقف علیٰ مضي ثلاث حیض . 


قوله: دھي فرقة بغیر طلاق: إلخ؛ لأبي یوسف أن ہذہ فرقة بسبب یشترك فیه 
)١(‏ یاحذ مولاہ قدر ما کاتب بە کملا۔ 


ہس 


وقال ابو یوسف (رحمه الہ): هي فرقة بغیر طلاق. وقال محمد (رحمه 2 
هي فرقة بطلاق في الوجھین . ے حربيی أسلم وله امرأۃق : نے مض 
ثلاث حیضء فإذا حاضتھا بانت . واللّہ اأعلم . 
[ باب الأرض یسلم علیھا أُھلھا کت 

محمذ عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): جیش ظھروا 
الزوجان؛ فلا یکون طلاقاء کما إذا ملك أحدھما صاحبه. ولمحمد أن ھذہ فرقة من 
جھة الزوج؛ فصار طلاقاً. ولأابي حنیفة ان الفرقة بالردة تقع بمعنی التنافیء لا 
یصلح ان یکون مستفاداً بالملك لیکون طلاقاًء وفي الإباء وقعت بسبب فوات ثمرات 
النکاحء وذلك مضاف إلی الزوج فشابہ الفرقة بسبب الجب والعنةء وذلك فرقة 
بطلاف کذا ھھنا. 0 

قولە : ٭وقال محمدہ إلخ 7مھ ٹم أسلم الزوج بعد ذلك بانت المرأة 
منە بغیر طلاقء ولا یتوار ثان؛ لأنه حال الفرقة علی إصرارھا علی الکفر بعد إسلام 
الزوجء وھي لیست بمشرفة علی الھلاك حتی یرث الزوج منھا بسبب القرابق 
وھي لا ترث إن مات وإن کانت المرأة عي التي أسلمت فالفرقة تکون أیضاً بغیر 
طلاق إلا في قول محمد وھي ترثہ إذا مات قبل انقضاء العدة. 

[ باب الأرض یسلم علیھا أھلھا أو تفتح عنوۃ ] 

قوله : دفإن شاء إلخ؛ ؛ لأآن الأول فعله اعمر رضي الله عنه باعل سواد العراق 
والثانيی فعله رسول اللہ (صلی الل عليه وعلی آله وسلم) بأھل خیبرء فکان کل منھا 
نائررا, ۱ 

قولە: ەفھي رض خراج)؛ سواء قسمت بین الغانمینء أو أقر علیھا اھلھا؛ 
لانه إذا وصل إلیھا ماء الأنھار التيی تکون تحت ولایة السلطان (وھي الأنھار التي 
شقھا الأعاجم) اُخذ حکم الحراجء بخلاف ما إذا لم یصل إلیھا ماء الأنھار بل ماء 
الیوث ام اد سک اشن لا فا السات والاہان تر ری رظن 
تتعلق بالنامي ء فیعتبر بالمای وأما إذا أاسلم أھل َء وأف وا علیھاء فالأارض 


۰ 


علی مدینة من الروِ فإن شاء الإمام جعلھم ذمف ووضع علیھم وعلی 
اراضیھم. الخراج وإن شاء(') خمسھم؛ وقسم ما بقي ہین الذین أصابوہ. 
وکل أرض فتحت عنوة فوصل إلیھا ماء الأنھار فھي!٦)‏ أرض خراج؛ وما لم 
یصل إلیھا ماء الأنھار فاستخرج منھا عین فھي أرض عشر. وما أسلم علیھا 
اُھلھا فھيی أرض عشر. ومن أحبی أرضا بغیر إذن الإمام لم تکن لہ حتی 
یجعلھا الإمام لہ وقال یعقوب ومحمد (رحمھما ال۵): ميی لہ وإِن لم یجعلھا 
الإمام . واللہ اأعلم بالصوابِ . 
[ باب فیما یحرزہ العدو من عبید المسلمین ومتاعھم ] 

محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): عبد أسرہ”' 
عشریة؛ لآن الوظیفة علی المسلم هو العشر لا الخراج . 

۱ قولە: ٭حتی یجعلھاء إلخء کان ابر حتف یقول: کل من۔أاحمی ارضاً مُوَاتاً 
فھي لە إذا اجازہ الإمام ومن أحیی ضا فواتاً بغیر إذن ألإمام فلیست لە ما لم 
یاذنء وللامام ان یخرجھا من ید ویصنع فیھا ما رأیء وحجته فی ذلك أن یقول: 
الاحیاء لا یکون إِلّٗ بإذن الإمامء آرأیت رجلین اراد کل واحداً منھما أن یختار 
موضعاً واحداً فکل واحد یمنع صاحبه أیھما احق بە؟. قال أبو یوسف: وآما أنا 
اری إذا لم یکن فیه ضرر لأحد ولا لأحد فیه خصومة فھي لە ان اذن رسول اللہ 
(صلی اللہ عليه وآله وسلم) جائز إلی یوم القیامةء فإذا جاء الضرر فھو علی ھذا 
الحدیث لیس لعرق ظالم حق: حدثنيی هشام ابن عروقء عن أبیه عن عائشة عن 
رسول اللہ (صلى اللہ عليه وسلم): (من اہی أُرضا میتة فھيی لە ولیس لعرق ظالم 
حیق)۔ ۱ 

[ باب فیما یحرزہ العدو من عبید المسلمین ومتاعھم ] 
قوله: ہبالٹمن الذي أخذہہ إلخ؛ لان رسول اللہ پل جعل للمالك القدیم حق 
)١(‏ أي ا َو الْعَمْنء ۱ 


)٢(‏ اعتباراً بسواد العراق۔ 
)٣(‏ باستیلائه علی دار اللإسلام 


۳۱۱ 


الک فاقتراء رج ل۸ہ ترجہ مقتت عہ: اعد ارتبال ان ابولی 
یأخذہ بالٹمن الذي أخذہ بە من العدو ولا یأخذ الأرش. عبد أبق إلی دار 
الحرب وذھب معه بفرس ومتاع؛ فأخذ المشرکون کلە فاشتری رجل ذلك 
کله وآخرجهء فإن المولی یأخذ العبد بغیر شيءء والفرس والمتاع بالٹمن . 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الله): یأخذ العبد وما معه بالٹمن. بعیرند 
فدخل دار الحرب؛ فأخذہ المشرکون؛ فاشتراہ رجل؛ أخذہ صاحبه بالثمن . 

عدا اشرہ القر کرت اقترا رع ل بالت رفاو قائا افاکتزاء 
آخر بالف؛ فلیس') للمولی الأول أن یأخذہ من الثاني ء وللمشتري الأول أن 
یاخذہ من الثاني بالٹمنء ثم یاخذہ المولی الأول بالفین إن شاء. حربي دخل 


الأاخذ بالٹمن الذي أخذہ إن شاء ولا یأخذ الارش؛ لأنہ لو ثبت لثبت ابتداء 
بالدرامم والدراھم لا تڑخذ بمثلھا؛ لأنہ لا یفیدں وبالزیادۃ والنقصان ربا۔ 

قولە: ہبالئمن)ٴء اعترض عليه بأله علی قوله ینبغي ان یأخذ المالك المتاع 
ایضاً بغیر شيء؛ لأنه لما ظھرت ید العبد علی نفسه ظھرت علی المال أیضأ؛ 
لانقطاع ید المولی عنه. وأجیب عنه بان ید العبد ظھر علی نفسه مع المنافي وھو 
االرق؛ فکانت ظاھرۃ من وج غیر ظاھرة من وج فجعلناھا ظاھرۃ فيی حق نفسه 
غیر ظاھرةۃ فيی حق المال۔ 

قوله: دمن الثاني بالمنە إلخ؛ لأن الأسر الٹانی حصل في ید المشتري 
الاولِ فیاخذ مہف ٹم یأاخذہ المالك القدیم بألفین إِن شاء لان العبد إنما قام عليه 
بألفین ۔ 2 : ۰ 

قوله: ہلا یعتق؛؛ لان استحقاق الإٴزالة کان بطریق البیع وانتھی ذلك 

بالرجوع إلی دار الحرب یعجز الإمام عن التنفیذ . ولابيی حنیفة أن تعین البیع کان 


ر(١)‏ من دار الحرب . 
)٣(‏ أي المالك القدیم . 


۲ 


دازتا رآتافٰء قاغتری عداً وادعلء ‏ داز اتشرتث عیق۔ وقال چعثروت رمحید 
ژتأا الكم7 لا یعتق . و کس دےے ‏ یمک 
الداں فھو حر 


[ باب من الدیون والغصوب وغیرھا من الأحکام ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): مسلم دخل دار 
الحرب بأمان١)‏ فادانہ حربيء آو أدان هو حربیاء أو غصب احدھما صاحبه 
ٹم خرج إلینا واستامن الحربيء لم یقض لواحد منھما علی صاحبه بشيءء 
لقیام الأمانء فإذا انتھی أمانه تعین العتق مخلصاً للعبدء وطریقه أن یقام تباین 
الدارین الذي ہو شرط الزوال في الجملة مقام الإإآزالةء کما ذکرنا أنە إذا ارتد 
الزوجان ٹم أسلم أحدھما ولحق الآخر بدار الحرب أنه تقع الفرقة بعد مضي ثلاٹ 
حیض؛ لان مضي ثلاث حیض شرط في الجملة. 

قولە: ەفھو حر لأن إحرازہ لنفسه أسبق؛ فکان أولی بنفسه. 

[ باب من الدیون والغصوب وغیرھا من الأحکام ] 

قوله: ہبشيء؛؛ لأنہ لا ولایة لنا علی الحربي إِلّٔ في ما التزمء وإِنما التزم 
لقضاء الحوائج في المستقبل لا في ما مضیء فلم یکن لنا عليه ولایة الحال. 

قولە: ٭اففعلا ذلكء؛ أي ادان أحدھما صاحبه ثم خرجا من دار الحرب 

قوله: ەبالدینء إلخ؛ لأن تلك المداینة کانت صحیحة؛ إِلّ نا لا نتعرض 
لھما لانقطاع الولایةء فإذا ُسلما وجب القضاء ؛ لقیام الولایة للحال مطلقاء ولو 
اغتصب اأحدھما من صاحبه في المسئلتین یعني في مسئلة الحربي مع المسلم 
اغتصب أحدھما من صاحبهہ او الحربیینء ثم خرجا إلی دار الإسلام مسلمین؛ لم 


. الإدانة البیع بالدینء والاستدانة الاہتیاع بالدین‎ (١) 


۳۳ 


وکذلك لو کان حربیین ففعلا ذلك ثم استامناء فان خرجا مسلمین قضیت 
بالدین بینھماء ولم أقض بالغصب. مسلم دخل دار الحرب ہأمانء فخصب 
خربیأء ٹم خرجا إلینا مسلمین) أمر برد الخصب؛ ولم أقض عليه. حربي, 
اسلم شش دار الحرب فقتله مسلم عمدا آؤ خطاب وآ وت مسلمون فيی دار 
الحربء فلا شيء عليه ال الکفارۃ في الخطا. 


رجل قتل مسلماً لا ولي لە خطا أِ حربیاً دخل دارنا بامان فاسلم 


ہم رم مم مہم حم مم مدھم مھ مم مم یمم ےم حم ےم یمام وم ےھ موم مم مم مج +م ++ہ+ه+٭ھه 


یقض بشيٍء؛ لأآن الغصب صادف ملکا مباحا؛ فصار ملکاً له. 

قوله: ەولم أفض علیە؛ء؛ لان الملك ثبت لە لما قلناء لکنە فاسد لما فیه منی 
نقض العھد فاشبه المشتري بشراء فاسد . 

قوله: دإلّ الکفارۃ في الخطاءء اما وجوب الکفارة فلإطلاق قوله رتعالی): 
ومن قتل مؤمناً خطا فتحریر رقبة مؤمنة4 الأیة. وأما عدم وجوب القصاص فلانہ لا 
یمکن استیفاءہ إلا بمنعہ وإمامء وھو مفقود في دار الحرب . وأما عدم وجوب للدیة 
في الخطا فلعدم ثبوت العصمة للحربي؛ بخلاف ما إذا دخل مسلمان في دار 
الحرب بأمانء فقتل أحدھما صاحبهہ خطاء حیث یجب الدیة علی القاتل؛ لأن 
العصمة الثابتة بدار الإڑسلام لا تبطل بدخولھما في دار الحرب . 

قوله: ەفالدیة علی عاقلتهء ا أآما الوجوب فللعصمة ٠‏ والوضع فی بیت 
المال لعدم الورثةء وإن کان عمداً یجب القصاص؛ لأن المقتول معصوم؛ والولي 
معلومء وھم العامة . ۱ 

قولە: ەوإذا قتل اللقیطء هو لغة ما یلقط اي یرفع من الأرض؛ فعیل 
بمعنی مفعولء سمي بہ الولد المطروح في الطریق خوفاً من العیلة وَتھمة الزنا بە 
باعتبار ماله إليه . 


قولە: ولا قصاص,ء إلخ ؛ لأنه احتمل وجود الولي ء وخی الام وغیرھاء فلو 
اُوجبنا للعامة لأوجینا لغیر من وجب لە الحق من حیث الشبھة وميی کالحقیقة فی ما 
)١(‏ أي بطریق الفتوی لا بالجبر والقضاء. 


(۱٤ 


فالدیة علی عاقلتہ(') للإمام: وعليه الکفارۃ ففيی الخطا. وإذا قتل اللقیط قال 
ابو یوسف (رحمہ اللہ): لا قصاص علی قاتله. وفال أبو حنیفة ومحمد 
زرسمیمااھز: عا النساس (ت کان نا لات قاء لام فلت ران شا 
أخذ الدیةء ولیس لە أن یعفو۔ ْ 

مسلمان دخلا دار الحرب بأمانء فقتل أحدھما صاحبه عمداً أو خطاء 
بسقط بالشبھات . ولھما أنّ المجھول لا یصلح ولیاً حقیقةء فلا یصلح ولیأ من حیث 
الشبھة؛ لأن الشبھة إنما تعتبر فی موضع یتصور فيه الحقیقةء فإذا لم یتصور الإیجاب 
للمجھول مار المجھول کالمعدومء ولو انعدم الولي أصلا کان القود للعامةء فکذا 
هذا۔ 

قولە: ەالدیة في العمد والخطأء؛ لأن ھذا أمر عارضي ولیس باصلي ؛ فلا 
یبطل بە العصمة کالدخول بأمانء ولا قصاص في العمد؛ لان القتل وجد في دار 
الحرب؛ ودار الحرب یورٹ الشبھة . ولأبي حنیفة أن الأسیر مقھور في دار الحرب ؛ 
فصار تابعاً لھم؛ فبطل الاحراز عنھم بخلاف المستامن؛ لأنه یمکنە القود إلی دار 
الاسلام ؛ فصار محرزا حکما؛ فصار معصوما. ثم فيی المسائل کلھا وجب الدیة 
علی القاتل دون العاقلةء أما إِذّا کان عمداً فلأن العاقلة لا تعقل العمدء وإن کان 
خطا فلان الوجوب علی العامة إنما کان لترکھم الصیانة عن الجنایة فَإٔ الصیانة 
عن الجنایة کانت واجبة علیھمء فإذا لم یفعلوا صاروا کالشرکاء في الجنایة وھھنا 
لا یجب علی عاقلتہ صیانتهء لأنھم لا یقدرون علی ذلك؛ فلا یثبت الشرکۂة . 

قوله : ەفالودیعة فيء؛؛ لانھا فی یدہ التقدیر لقیام ید المودع مقامه فإذا صار 
هو مغنوماً صار ماله الذيی ہو في یھنا اغاشررت 

قوله: دوبطل القرض؛؛ لأنہ لا یحتمل إثبات الید علی القرض ال بواسطة 
المطالبةء وقد بطلت مطالبته ھھناء فاختص من عليه الدین بإلبات الید عليه 
فیملکھ . 


)١(‏ فیأاخذہ ویضعه فی بیت المال. 


فعلی القاتل الدیة فی مالهء وعليه الکفارۃ فی الخطاء وإن کانا أسیرین فلا 
شيء علی القاتل إلا الکفارۃ فی الخطاً۔ وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 
الش): في الأآسیرین أیضاً الدیة فی العمد والخطا. حربي دخل إلینا بامانء 


قوله: ؛لورثتہ:؛ لانہ لم یصر مغنوماًء فکذلك مالە. 

قولە: ەفھو فيء کلە:ء أما الأولاد الکبار والمرأة فلا شك؛ لأنھم في ید 
أنفسھم وھم کفار وکذلك الأولاد الصغار؛ لأنھم لم یصیروا مسلمین بإسلام أبیھم ؛ 
لأن الولد إنما یصیر مسلماً بإسلام أبيە إذا کان تحت ولایة أبیەء والأولاد الذین في 
دار الحرب لیسوا تحت ولایة أبیھم لیصیروا فی معنی نفسەء وآأما الأموال فلأنھا 
لیست بمعصومة وإن صارت نفسه معصومة. فإن قیل: ید المودع کید المودع أیضا 
فکان تلك الأموال في یدہ تقدیرً؛ فیجب ان یکون معصوماً. قیل لە: نعم لکن فيی 
موضع الإڑمکان إذا کان بحال لو أراد إثبات الید أمکنه ذلك قلنا له ذلك . 

قوله: دأاحرار مسلمون:؛ لأنھم صاروا مسلمین تبعاً لأَبیھم؛ لأن الدار 
واحدة؛ فلا یملکون بالاستیلاء. وأما الأولاد الکبار والمرأة تکونون فیت؛ لأنھم کفار 

بین أھل الحربء فکانوا محلا للڑستیلاء. وکذلك الأموال التي أودع أھل الحرب ؛ 

الال ضر متا ن افتا ریا کاوردا ظا مل ار کی ور لأئە فی ید 
من یدہ کیدہ؛ فیصبر کہ فی ید صاحب المال. 

قولە: ەفھو لە؛ لأن یدہ سبقت علی أیدي المسلمین؛ فیکون لە. 

قوله: دفإِلّه فيء؛؛ لأنە تابع لدار الحربء محفوظ بید سلطانھمء والتاہم لا 
یوازي الأصلء وما لیس في یدہ إن کان في ید المسلم أو الذمي ودیعة فھو لە 
ايضأ؛ لأن یدھما کیدہ؛ فیکون ما في أیدیھما کالہ في یدہ. وإِن کان في ید الحربي 
یکون فیئاً لما قلناء وإن کان في ید المسلم غصباً أو في ید الذمي فھو فيء عند أبي 
حنیفةء وعندھما لا یکون فیئء؛ لأنہ مال المسلم في ید المسلم أو الذمي ؛ فلا یکون 
فیئا کما لو کانت ودیعة عندھما. ولأبيی حنیفة أن ید الغاصب ید مانعة متعدیة؛ فلا 


یکون ید المالكء فصارت کانھا لیست فی اید أحد. 


٦ 


فاودع رجللّ او اقرضہ ثم لحق بدار الحرب فأخذ أسیراأ أو ظھر علی الدار 
فقتلٰ فالودیعة فی وبطل القرض؛ وان قتل ولم یظھر علی الدار فالقرض 
والودیعة لورثته . 

حربي دخل إلینا بامانء ولە امرأۃ في دار الحرب؛ وآولاد صغار وکباں 
ومال أُودع بعضه حربیأء وبعضه ذمیأء وبعضه مسلما فاسلم”") هھناء ٹم 
ظھر علی الدار فھو فيء کلەء وإن اأسلم في دار الحرب؛ ثم جاء فظھر علی 
الداں فاولادہ الصغا ر٢٢‏ أحرار مسلمون؛ وما کان ۔من مال اُودعه ذمیاً أو 
مسلماً فھو لە؛ وما سوی ذلك فھو فيء. وإن اُسلم في دار الحرب؛ وظھر 

قوله: (وما فی بطنھا في ۶٤ء‏ آما اولادہ الکبار فلأانہ کافر حربيی؛ وأما المراة 
فلأنھا کافرۃ حربیة وآاما الجنین ففي مذھبنا فيءء وقال الشافعي : لا یکون فیا؛ 
لأن الولد مسلم تبعاً لأبیه. قلنا: بلی لکنہ رقیق تبعاً لأمەء والمسلم محل التمليك 
فی الجملة إذا کانت مه رقیقاً. 

قوله: دومن قاتل من عبیدہ فيء:؛ لأنه لما تمرد علی مولاہ صار تبعاً لھم . 

قوله: ہفلیس عليه شيء:؛ لانه حین قتل لم یکونوا تحت ید إمام اھل 
العدل, - 

قوله: ہهوإن غلبواء إلخء یرید بە أنھم غلبوا علی مدینةء ولم یجر فیھا 
احکامھم حتی اُزعجھم إمام عدل وإذا کان الأمر بھذہ الصفة لم تنقطع ولایة الامام 
لأھل العدل عنھم . 

قوله : وفإلہ َرثەہ؛ لأانه قتله بحق:کالقصاص بحق؛ فلا تن الحرمان . 


قولہ: دلا یرٹ الباغيی)؛ لأن تاویله فاسدہ والتاویل الفاسد لا ینزل منزلة 


. أي في دار الإسلام‎ )١( 
. تبعا لأبیھم‎ )۲( 


۳۷ 


علی الدار فما کان في ید من مال فھو لە إِلّ العقار فإِلہ فيءء وما لیس في 
یدہ فيء وما في ید مودعه الحربي فھو فيء وأولادہ الکبار وامرأته ای 
بطٹھا فيءء ومن قاتل من عبیدہ فيء واولادہ الصغار") أحرار مسلمون . 
رجل قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغيء ثم ظھر علیھم فلیس 
عليه شيء. وإن غلبوا علی مصر فقتل رجل من اھل المصر رجلا من أھل 
ہے سس ٹم ظھر علی المصرہ فإنه یقتص منە لە. رجل من أھل العدل 
قتل باغیأً فإنه یرٹەء وإن قتله الباغي فقال: کنت علی حقء وانا الان علی 


الصحیح في حق الاستحقاق. ولھما ان ھذا القتل یساوي القتل بحق في حق 
احکام الدئیاء حتی لا یجب بە الضمان؛ فلا یجب بە الحرمان أیضاً. 

قوله: ہباُسہ؛ لأنه محمول علی الجھاد؛ لأن الظاھر من حال المدني شراء 
السلاح للجھاد . ۱ 

قولە: (ویکرہ ان یبتدی٢ ٢‏ لأنہ آمر بالمعروف فی مصاحبتهہ بنص الکتابء قال 
اللہ (تعالی): فإوصاحبھما في الدنیا معروفاًچ. 

قوله: دآبامءء وکذلك جدہ من قبل أبیە أو أمه وإن بعدہ إِلٌ ان یضطرہ إلی 
ذلك؛ لقوله (تعالی): فوصاحبھما في الدنیا معروفاًچ٭. والمراد الأبوان وإِن کانا 
مشرکینء ولیس من المصاحبة بالمعروف البدایة بالقتلء وأما إذا اضطرہ إلی ذلك 
فھو یدفع عن نفسہ؛ ثم الأب کان سباً لإیجاد الولد ولا یجوز للولد ان یجعل: 
نفسه سيا لإعدامہ بالقصد إلی قتلهء إِلّ :ان یضطرہ إلی ذلك فحینثذ یکون الاب 
هو المکتسب لذلك السبب بمنزلة الجانی علی نفسه. 

قوله: (حتی یقتله غیرہہء استدل محمد في الکتاب أي دالسیر الکبیر؛ بما 
روی: دا حنظلة بن عامر وعبداللہ بن عبداللہ بن أبي بن سلول استاذنا رسول الله 


)١(_۰‏ لان لمنفصل لا یتبع في الرق. 


۲۲۳۰/۸ 


حق؛ ورثه. وإن قال: قتلت وأنا اعلم أني علی باطلء لم یرہ وھو قول 
محمد (رحمه ال۵ھ)۔ وقال أبو یوسف (رحمه اللہ): لا یرٹ الباغيی في الوجھین 
عْعا: ٦۷ویکرہ‏ بیع السلاح من أھل الفتنة فيی عساکرھ راو ببیعه 
بالکوفة ممن لم یعرفه من أھل الفتنة باس. ویکرہ ان یبتديء الرجل آباہ من 
المشرکین فیقتلەء وإن اأدرکه امتنع عنہ حتی یقتله غیرہء ولا باس ان یسافر 
بالقرآن إلی رض العدو۔ ۱ 


[ باب الإسھام للخیل ] 

محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في پ دجل جاوز 
قال: قال 7 لرسول اللہ (صلی لعل رع آلەه 27 ون فی 
العدوں فسمعت منە مقالة لك سیئة فقتلتەء فسکت رسول اللہ (صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم)؛. وفي ھذا دلیل علی ان لا یستوجب بقتله شیتاً إذا قتله؛ لأن الني 8ل 
لم یأمرہ بشیء والسکوت بعد تحقق الحاجة إلیه لا یجوز, وأولی الوجوہ ان لا 
یقصدہ بالقتلش ولا یمکنە من الرجوع إِذا تمکن منه4 آفيی الصف؛ ولکنه یلجئه إلی 
موضع؛ ویتمسك بھ حتی یجيیء غیرہ فیقتله . روی ای فی الکتاب حدیثاً بھذہ 
الصفة قال: فھو أحب إلیناء فاما إباحة قتل غیر الوالدین والمولودین من ذي الرحم 
المحرم من المشرکین فقد بیناہ فيی دالجامع الصخیرہ . 

قوله: وولا باسە إلخء قال الطحاويی: نھی النبي قلِ عن ذلك في ابتداء 
الاسلام إنما کان عند قلهة المصاخف؛ وفيی زماننا کثرت المصاحف . 


[ باب الإمھام للخیل ] 


قولە: (جاوز الدرب)؛؛ قال اٹخلیل: الدرب الواسع علی السکف وعلی کل 
مدخل من مداخل الروم دربں؛ والمراد ھھنا الحد الذي بین دار الحرب ودار 
الاسلام . 


)١(‏ لانە إعانة علی المعصیة ۔ 


اہشس 


الدرب فارساً(١١‏ فنفق فرسهہ و عقر فله سھم فارس؛ وإن دخل رض العدو 

راجلا ثم اشتری فرسا) فله سھم راجل. رجل مات قبل الخروج إلی دار 

الاسلام(٣)‏ فلا شيیء لہ فی الغنیمف وإن مات بعد الخروج فله سھم4. رجل 

مات في نصف السنة فلا شيء لە في العطاء. ویکرہ الجعل ما کان للمسلمین 
فيء فإذا لم یکن فلا بس بان یقوي المسلمون بعضھم بعضا. 
[ باب الحربي یدخل بأمان متی یصیر ذمیأً] _ 

متا عق مرا ون ای حون ررض اھ 62ع فی آخری: 

کت ہأمان فتقدم إليه الامام فی ان یبخرج و یکون ڈمیاء فمکٹ بعد ذلك 


قولهە: وفله سھم فارس٤ء‏ عند أبي حنیففة یسھم لفرس واحدء ولا یسھم لاکٹرز 
من ذلك. وقال أبو یوسف: یسھم لفرسین إذا کان لە فرسان ولا یسھم لاکٹر من 
ذلك. 

قوله: رفلا شيیء لہ فی العطاءء ولأنه تبرع فلا یملك قبل القبعض: وأهله من 
یعمل لعامة المسلمین : کالقاضي والمدرس؛ والمفتيی؛ ٠‏ وھذا فی زمانناء وفی 
الابتداء کان یعطي لمن لە مزیة حرمة في الاسلامء مثل: ازینچ النبيی (صلی اللہ 
عليه وعلی آلہ وسلم) وأولاد المھاجرین والأنصاں و کان عاجزاً یحتاج إلی معونة. 

قوله: هدویکرہ الجعلءء المراد بە أن یضرب الإمام بالجعل علی الناس للغزوۃ 
وإنما کرہ لما فیه شبهھة الأجرۃء وأخذ الأجرة علی الجھاد حرامء فما یشبھه یکون 
مکروهأء فإذا لم یکن للمسلمین شيء لا بس بذلك لوقوع الحاجة إلی الجھاد. 

[ باب الحربي یدخل ہمان متی یصیر ذمیأ] 

قوله: ەفھو ذمي؛ءء اصل ھذا ان الحربي لا یمکن أن یطیل المکٹ في دارنا 
لیصیر عوناً للکفر علیناء وإنما یمکن بقدر ما یقضي بە حوائجه ثم یرجعء فإذا دخل 
)١(‏ أي ھلك: 
(٢خ)‏ لأن المعتبر حالة مجاوزۃ الدرب لا حال دخول دار الحرب ۔ 


(۳) لأن حقه یستقر بالاحراز بدار الاسلام وإذ لیس فلیس. 


7) 


سنةف فھو ذمي وعليه الخراج . حربيی دحل بأمان فا شتری أرض خراج؛ 
فإذا وضع عليه الخراج فھو ذميی . حربیة دخلت بأمان فتزوجت ذمیأء صارت 
ذمیةفء ون دخل حربيی فتزوج ذمیة لم 2934ء واللہ أعلم . 


ینبغی للامام أن یتقدم إليه فيی اأول ما دخلء ویضرب لە مدة معلومة علی قدر ما 
یقتضي رأیی ویقول لە: : إن جاوزت المدۃ جعلتكك من اُھل الذمقف فإذا جاوزہ صار 
ذمیأ؛ لأنه التزمء واستانف الجزیة بحول الحول بعدہ عليهء إِلّ ان یکون شرط عليه 
أنە إن مکٹ سنة أخذ منه الجزیق فیه اُخذھا حینئذ . 

قولە: (فھو ذمی)؛ لأنه لما وظف عليه الخراج فقد لزمه حکم یتعلق بالمقام 
فی دارنا. 

قولە: (صارت ذمیةق؛؛ لانھا لزمت المقام معهء بخلاف ما لو دخل حربي 
وتزوج ذمیة لم یصر ذمیأ؛ لأنہ لا یلزمه المقام معھا؛ لأنھا تبع للزوج؛ ولیس هو تبعاً 
تھا۔ 


مشش 


کتاب البیووع 
[ باب السلم ٢]‏ 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي الله عنھم): في رجل اأسلم 
لی رجل عشرة دراھم فی کرحنطة فقال المسلم إليه : شرطت لك ردیاء ۱ 
وقال رب السلم: بل لم تشترط شیا فالقول") قول المسلم إليەء وإن قال 


رک و از یں و شک ا و رک اہ کو پک ا وع ال ا ا ا و ا ھا کو کرد و نو کی اد ھک و یں یں بی یا پا کے و سے 


قوله : ٭فالقول قول رب السلمہٴ؛ الأصل فیه أنھما إذا اختلفا فی الصحة 
والفساد فإن خرج کلام أحدھما مخرج التعنت والعناد کان باطلاء وکان القول قول 
من یدعي الصحة؛ لان قول المتعنت مردودء فبقي قول صاحبه بلا معارض:ء وإن 
خرج مخرج الخصومة قال أبو حنیفة: القول قول من یدعي الصحة أیضاً إذا اتفقا 
علی عقد واحد: وإن کان خصمه هو المنکر. وقال أبو یوسف ومحمد: القول قول 
المنکر وإن. أنکر الخصومةء بیانه أنه إذا ادّعی رب السلم الأجل وأنکر المسلم 
إلیە فالقول قول رب السلم بالاجماع؛ لان کلام المسلم إليه خرج مخرج التعنت ؛ 
لأنه ینکر ما ینفعە فتعین الفساد غرضا لە؛ فصار باطلا وإن ادعی المسلم إليه 
الاجل وآنکر رب السلمء فعند أبي حنیفة القول قول المسلم إليەء وعندھما قول 
رب السلمءٗ وإن ادّعی المسلم إليه شرط الردی؛ وأنکر رب السلم الشرط أصلاّء 


)١(_‏ هو بیع آجل بعاجل. 
)٢(‏ أي مع یمینە. 


۲٢ 


المسلم إليه: لم یکن فیه اجل وقال رب السلم : بل کان فیه أجل فالقول 
قول رب السلم. رجل اُسلم إلی رجل مائتي درہم في کرحنطةء مائة منھا 
دین علی المسلم إليەء ومائة نقدء فالسلم في حصة الدین باطل. رجل اسلم 
إلی رجل فی حنطة بقفیز لا یعلم”) معیارہ فلا خیر فیەء وإن باعه بھذا 
القفیز جاز۔ وکل شيء اسلم فیە لە حمل ومؤنة ولم یشرط مکان الإایفاء فھو 
فاسد وما لم یکن لە حمل ومؤنة فھو جائز ویوفیه في المکان ہو 
فیەء وھذا قول أبي حنیفة (رضي اللہ عنه) . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 
الل۵): رات ماله حمل ومؤنة فھو جائز وإن بشرط مکان الإایفاء. 
فکلام رب السلم حرج مخرج التعنت فبطل قوله وإن ادٌعی رب السلم شرط 
الردیء وآنکر المسلم إلیه الشرط اصلاء یجب أن یکون علی الاختلافء فعندہ 
القول قول رب المسلم؛ وعندھما القول قول المسلم إلیھا. 

قولہ: ەباطلء؛ أما إذا اطلق السلم بمائتيی درھم في کرحنطة ثم قاصا المائة 
ہما عليه وأدی المائة فلا یشکل؛ لأن الفساد ھھنا بسبب عدم القبض؛ وذلك طار 
وأما إذا أضاف العقد إلی الدین فکذلك؛ لأن الدین لا یتعین إذا کان ثمنأء فصار 
الاضافة والاطلاق سواء. ْ 


قولہ: (فلا خیر فيهہ؛ لأن في السلم ۶ھ فربما یھلك القفیں 
۱ فیزدي إلی المنازعة : 


ا قولہ: فی 27 یك ہم" 
مکان الایفاء فیه لصحة العقد بالإجماع ان مل یتعین مکان العقد مکاناً لاایفاء؟ 


و 0 وذکر فی کتاب الإجارات أنْه لا یتعینء ا ال برفه ي ئا . ت 


امکان شا وَبه أخلذ بعشن مشایخنا. 


قوله: دفھو جائزہ؛ هذا الاختلاف مبنی علی أن مکان العقد ھل یتعین مکانا 


(١(‏ أي مقدارہ۔ 


رض 


ولا باس بالسلم فيی سی والجوز والفلوس عدداأء وفي السمك 
المالك وزنا وضرباً معلوما زمفیر الیفن کیہ سوا ولآ خیں اي الس 
الطري؛ الا فی حینه وزمانه ہن وضرت تنازنان ولا خیر في فی السلم فيی 
۔اللحم. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إذا وصف من اللحم9ٴ١‏ ۔. 
موضعا معلوما بصفة معلومة جاز. ولا باس بالسلم فيی طشت: آو قمقم أو 
خفین أو نحو ذلك إن کان بعرف؛ ؤإن کان لا یعرف فلا خیر فیه. .وإن 
استصنع رجل شیئا") من ذلك بغیر اجل فھو بالخیارء إن شاء أخذہ وإن شاء 


للایفاء؟ء عند أبي حنیفة لا یتعینء وعندھما یتعین: وعلی ھذا الخلاف الأجرةۃ ضف 
' الإجارات إِذا کانت دینا ولھا حمل ومؤنة نص عليه في کتاب الإجارات؛ وعلی 
ھذا الخلاف القسمة إذا وقع فی اأحد النصیبین بناء أو شيء آخر فزادوا فی نصیب 
الآخر مکیلا او موزوناً دیناً مؤجل وله حمل ومؤنةء فإِنَه بیان مکان الإیفاء علی ھذا 
الخلاف. لھما ان سبب وجود التسلیم وجد فيی هذا المکانء فوجب ان یتعین ھذا 
المکان مکان الإیفاء کما في بیع العینء وکما في الغصب والقرضء وکما إِذا لم 
یکن لہ حمل ومؤنۂة . ولأبيی حنیفة أن التعیین موجب التعین آو ضرورةۃ موجب 
السلی ولم یوجد . فلا یتعین مکان العقد . 
ا قولہ: دوالجوز:؛ وإن آسلم 7 الجوز کیلا لا باس بە ایضاً عندنا خلاناً 
لزفر؛ٗ لأنہ مما یعلم سی ولا یتفاوت ا باعتبار امیر والکبیر الذيی هو ھدر 
بالإصطلاح . 

قولہ: دوالفلوس؟؛ لأن ئمنیتھا بت باصطلاح المتعاقدینء وھذا قول أبي 
۔عنیفة وأبيی یوسف. وقال محمد: لا یبطل؛ فلا یجوز السلم؛ لآن ثمنیتہ ثبت 
باصطلاح الناس؛ فلا یبطل باصطلاحھا فيه . 


)١(‏ کلحم العنق او الید آؤٴنحو ذلك ۔ 
(۲) أي: الطشت والخفین ونحو ذلك مما یتعامل الناس فيه الاستصناع. . 


شس 


رن الم فی کرحنظةء فلما حل الأجل اشتریٰ المسلم إلیه من رجُل 
کراء فأمر رب السلم بقبضه لم یکن قبضاً. وإن أمرہ(') ان یقبضه ل؛ ۳ 
یقبضه لنفسه فاکتالہ لە ثم اکتاله لنفسه جازء وإن لم یکن سلماً وکان قرضاً 
فامرہ بقبض الکوجاز. رجل اسلم في کر؛ فامر رب السلم المسلم إليه أن 
یکیلە في غرائر رب السلم ففعل ذلك ورب السلم غائب؛ لم یکن ذلك 
قبضا ولو اشتری الکرمعیناء فکاله في غرائر المشتري والمسئلة بحالھا کان 


اقوله: دوفي السمك المالح؛؛ لاستٔجماع الشرائط فيە وإن اسلم فيه عدداً 

لم یجز؛ لأنہە متفاوت ۔ 

قوله: (سواءہ؛ لاصطلاح النىاس علی إھدار التفاوت ۔ 

قولە: ولا فيی حینه:؛ لأنه قد ینقطع في زمان الشتاءی فإن کان لا ود 
العدوان؟ء ولأبي حنیفة أنّ المسلم فیه مجھول؛ لتفاوت یقع باختلاف العظمء فإذا 
ہے جو یں شر یت ۱ 
۱ رو وفلا خیر فیە؛؛ لأنہ یباع دیناء اوان لا یعرف ال بالوصف؛ وإذا 

قوله: دفھو بالخیارہ إلخء الاستصناع جائز بإجماع المسلمینء وھو بیع عند 
عامة المشایخ . وقال بعضھم : هو عدف والصحیح ما قاله عامة المشایخ؛ فإذا صار 
7 فإذا راہ فھو بالخیاں ات شاء اد وإن شاء ترك؛ لأازہ اشتری شیا لم یرہ. 


قوله: دفأمرہ بقبض الکرجازہ؛ ال ھذا ان من اشتری الحنطة او مکیلا آخر 


)١(‏ أي من البائع بطریق التوکیل. 


و 


رجل دفع إلی الصائغ دینارًء وأمرہ أُن یزید من عندہ نصف دینارء فزاد 
جاز۔ رجل اسلم جاریة في کر وقبضھا المسلم إليه ٹم تقایلاء فمانت في ید 
المسلم إليەء فعليه قیمتھا یوم قبضھاء وکذلك لو تقایلا بعد موتھا فعليه القیمة 
أیضاء وإن اشتراھا بالفب درھمء نقبضھا ٹم تقایلاء فمانت في ید المشتري ؛ 
بشرط الکیل بأن اشتری الحنطة علی انٹھا عشرة 77 أو اشۃ شتری عشرة أقفزة من 
ھذہ الصبرة أو اشتری کرأً من هذہ الصبرةء (والکراسم لأربعین قفیزاً) وقبض ما 
اشتری لم یکن لە ان یتصرف فيەء ولا ان یاکله حتی یکیلە؛ لأنە لو زاد لا یکون 
له الزیادةء بل یکون للبائعء ولو انتقص یرجع علی البائع بحصة من الثمن؛ فلو 
جاز البیع أو الاکل قبل الکیل ربما یصیر باثعاً أو آکل بمال غیرہ فإن اشتری بشرط 
الکیل وکالەء ثم باعہ من غیرہ بشرط الکیل لا یکتفي بذلك الکیلء بل علی 
المشتریي الثاني ان یکیلە ثانیأء ولیس لە ان یتصرف قبل الکیل؛ لأنہ إذا کیل ثانیاً ' 
عسی ان یزداد شیٹا فلا یسلم لە. واذا ثبت ھذا فتقول: 

إذا أآمر المسلم إليه رب السلم ان یاخذ ذلك الکر م من البائد اقتضاء لحقه 
الذي لە عليه لا یکون لە أخذہ حتی یکیل مرتین: مرة للمسلم إليەء ومرة لنفسەہ: 
لاجتماع الصفقتین بشرط الکیلء بخلاف ما إذا کان قرضاً لان القرض إعادة؛ 
فیکون المقبوض عین حقه في التقدیر؛ فیصح القبض ‏ من غیر کیل؛ فوجب کیل 
واحد للمشتري : _ 

رہ ولم یکن ذلك قبضأء؛ لان 7 یتناول 72 مملوکاً للسلم إليه 
مسععیراً للفرائر لا مودعا فانقطع ید رب السلم عن الفرائر ؛ فلم بصر قابضاً. 

قول: دکان قبضاء؛ لان الأمر یتناول ملك الأمر. فیصحء وإذا صح صار 
اابائع وکیلا في إمساك الغرائر فبقیت في ید المشتري ببقاء ید الوکیل علیھا: ولو 
کان الغرائر للبائع روي عن محمد: أنە لا پصیر قابضاً؛ لأن المشتري مار سھی' 
ولم یقبض؛ فلم یصح العاریة؛ فلا تصیر الغرائر واقعاً في یدہ؛ فلم یصر الواقع فیر_ 
واقعا فی ید المشتري . 

قوله: ەفزاد جازہ؛ لأنه بصیر قرضأء ویصیر بالاتصال بملکه قابضاً. 


ہش 


بطلت الاقالةء وإن تقایلا بعد موتھا فالإاقالة باطلة. رجل أسلم إلی رجل 
عشرۃ دراھم في کرحنطةء ثم تقایلاء لم یکن لہ آند تی می اففلہ ال 
بزاس: المال شیئاً حتیٰ یقیضه. رجل باع دیناراً بعشرة دراھمء فلم یقبض 

العشرۃ حتی ری ھا سا ؛ فالبیع ۂ لن الوب فاسد . رجل لە علی آخر عشرة 
جم الذيی عليه العشرۃ 77 سیر دراھمی ودفع 0و (٢)‏ 
وتقاصا بالعشرۃء فھو جائز اھ أعلم بالصواب'؛۔ 

قول: ہفعلیه القیمة أیضاء؛ لأن الإقالة فسخ البیع؛ فیصلح إضافتہ إلی محل 
البیعء والمسلم فیه محل البیم؛ و لأن المسلم فیه مبیع کالجاریة؛ فیصح إضافة 
الإقالة إليه بعد ھلاك الجاریة ابتداءء وبقيی العقد عليه بعد ھلاك الجاریةء فیفسخ 
اوت فيةه: ویجب عليه زفھاء فیفقسخ فيی او ضرورۃ می ردھا؛ 
فیجب رد قیمتھا۔:- ۱ 
ا قولہ: دبطلت الاقالةہ؛ لان مل العقد ۶ الجاریٰة دن الذراھمء فإذا ماقتَ 
لم بیق محلا للعقد؛ فلا یصح الفسخ لفوات المحل. 

قولە: ولم یکن لە؛ الع ؛ لما روی عن أبي سعید الخدري عن النبي (صلی ۱ 
الله عليه وعلی آله وسلم) أنْه قال لرب السلم: ولا تاخذ إِلّ سلمك او زاس مالك٠.‏ 
وانما أراد بە السلم حال.بقاء العقد او راأس المال حال انفساخ العقد. ولأن راس 
المال أخذ شبھاً بالبیع ؛ فیثبت حرمة الاستبدال . 


قوله: دفاسد:؛ لن القبض المعین واجب في بدل الصرفَ والاستدال یطل 
القبض المعین ۔ 
قوله : ەفھو جائزہ ؛ لأنه إذا اأطلق البیع وجب بە ثمن یجب تعیینہ ووجب ۔ 


بالتقد غض معین احترازاً عن الرباء والدین لا یصلح وفاء بف فلذلك لم یصر 
اما فإن تقاضا صح استحساناً عند علمائنا الثلائةف ولم یصح عند زفر. 


. من الٰذي لە العشرة عليه‎ )١( 
, أي تبادلا ما في الذمة ہما في :الذعة‎ )٢( 


رخض 


[ ہاب ما یجوز بیعه وما لا یجوز ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: لا یجوز 
بیع انترافی ولا إجارتھاء ولا بیع سمك في حظیرة لا یستطیع الخروج منھاء 
ولا یؤخذ إِلاً ہصیدء فإن قدر عليه بغیر صید جاز بیع ولا یجوز بیع النحل ء(١)‏ 
ولا بیع الابقء ولا یجوز بیع لین امرأة فيی قدح حرۃة کانت أو أمق ‏ ؟اولا 
شعر الخنزیرء ۶)ویجوز الانتفاع بہ للخرز. ولا یجوز بیع شعر الإنسان 
[ باب ما یجوز بیعه وما لا یجوز ]_ 
قولە: ولا یجوز إلخٌ آما البیع فلانہ ورد علی ما لیس بملك للبائی ولا هو 
احق بە من المشتريء ال إذا أحرزہ فیملکهە؛ فیجوز بیعه. وأما الاجارةۃ فلأنھا 
وقعت علی استھلاك اِلعینء وھو غیر مملوك للاجر ولو وقعت علی استھلاك العین 
المملوك لاجر بطلت: کمن استاجر بقرۃ لیشرب لبنھاء فہذا اولی . ۱ 
قوله: دولا بیع سمك؛ إلخٌ سئثلت یا أُمیر المؤمنینء عن بیع السمك فی 
الآاجام ومواضع مستنقع الماءس فلا یجوز بیع السمك فی الماء لأنه غرں وھو الٰذي 
یصیدہء فإن کان یؤخذ بالید من غیر أن یصاد فلا بس ببیعه ومثله إذا کان یڑخذ 
بغیر صید کمٹل سمك في جبء فان کان لا یؤخذ إِلّٗ بصید فمثلہ کمثٹل طبي في 
البر او طیر في السماء فلا یجوز بیعہ لأنە غرر وقد رخص بیع السمك في 
الاجام اأقوامء وکان الصواب عندنا قول من کرهه حدثنا العلاء العكليء عن عمر 
رضي اللہ عنہء أَنه قال: ؛لا تبایعوا السمك في الماء فإله غررہ۔ 
قوله: دولا یجوز بیع النحل)؛ لان من الھوام ؛ فلا یجوز بیعہ کالزنابیں وھذا 
لان النحل غیر منتفع بەء لکن منتفع بما یحدث منەء وما یصیر بە منتفعاً معدوم . 


)١(‏ لأنه غیر مقدور التسلیم وقد ورد الٹنھي عنه في الحدیث. 
)٢(‏ تعظیما للادمی وأاجزائه. 
(۳) لکونه نجس العین . 


)٤(‏ هذا بحسب زمانھم وأما في زماننا فلا ضرورة؛ فلا یجوز کذا في والدر المختار:. 


۳۲۸ 


والانتفاع بھا۔ (١)ولا"‏ بأاس ببیع عظام المیتةء وعصبھاء وعقبھاء وصوفھاء 
وشعرھاء' وقرنھاء ووبرھاء والانتفاع بذلك کله عبد أبق فباعه مولاہ من رجل : 
زعم أنە عنْدہء فھو جائز فإن قال: هوعند فلان فبعنیء وصدقه فلانء فباعه _ 
منه(٢)‏ لم یجز۔ : 

رجل باع جاریة فإذا هو غلامء فلا بیع بینھماء ولو اشتری بھیمة علی 

قولە: (احرة کانت أو امقں وروی عن أبي یوسف أنه آجاز بیع لبن الامة, 

قولە: (للخرز: ؛ للضرورۃ ؛ لان ذلك العمل لا یتاتی بغیرہء ولا ضرورة إلی 
تجویز البیع . 

قولە: دولا یجوز بیع شعر الانسانء إلخ؛ ؛ لآن الانسان مکرم ؛ فلا یجوز ان 
یکون منە شيء مبتذلء وھو طاھر عندنا علی الصحیح . 

قولە: وقبل ان تدبغ٤؛‏ لأنہ محرم الانتفاع لا لکرامته؛ لقوله (عليه الصلاۃ 
والسلام): ولا تنتفعوا من المیتة بإھابء. وھو اسم لغیر المدبوغ . 

قوله: دولا باسە إلخء الدلیل عليه ما أخرجه الدارقطني عن ابن عباس: 
دإنما حرم رسول ال لا من المیتة لحمھاء اما الجلد والشعر والصوف فلا بأس٤‏ . 
وأخرج عن ابن عباس: (سمعت رسول اللہ یقول: قال اللہ : قل لا اجد في ما أوحی 
إلي محرماً علی طاعم یطعمه إِلاّ ان یکون میتة إلخ ان کل شيء من المیئة حلال إِلّ _ 
۱ ما اکل فأما الجلد والشعر والقرن والصوف والسن والعظم فکله حلال؛ لأنہ لا 
یذکی. وفي إسنادھما ضعف: والسر في ھذا علی ما ذکرہ الشرنبلالي وغیرہ: ان 
نجاسة المیتة لیست لعینھاء بل لما اختلط بە من الدم والرطوبات النجسةء فما 


)١(‏ لان ھذہ الأشیاء طاھرۃ عندنا. 
)٢(‏ لانە آبق فيی حقھما۔ 


۳۴۰۹ 


رجل باع إلی”) النیروز او إلی٦)‏ المھرجانء او إلی الحصاد؟ 
والدیاسء أو إلی۶) الجزاز فالبیع فاسدء فإن کفل إلی هذہ الأوقات جاں 
سفل وعلو بین رجلین انھدماء فباع صاحب العلو علوہ لم یجز. وبیع الطریق 
وھبته جائز وبیع مسیل الماء وهبته باطل. إذا اشتری عبدا بخمر أو خنزیں 


لعاف الضم یکوت' نجس وما لم یختلط به کالعظم والشعر یکون 
طاھراً. ا وذکر صاحب دالھدایةہ وغیرہ: ان هذہ الأشیاء لیست بمیتة؛ لانھا عبارة عما 
حل فیه فیه الموت بغیر وجہ شرعيى؛ والموت لا یحل إِل فی ما یحل فيه الحیاة؛ وھذہ: 
الأشیاء لا حیاۃ فیھاء بدلیل انّھا لا تتالم بقطعھا إ٦‏ ہما یتصل بەء فلا یحلھا 
ید دفي الدلیلین انظار وافکار ور مھا ي دالسعایة فی کشف ما في 
قول: (فھو جائزہ؛ لان النھي ورد عن بیع الابق مطلقاء وھو ان 2 ابقاً 
فی حق المتعاقدین والماخوذ کی ان فی حق احد المتعاقدین وھو المشتري ۔ 
قولە: (فلا بیع يسا لان الذکر والانشی مر من بني آدم جنسان مختلفان 
لتفاوت المعانيء دی الٰعقد بالمسمی وھو معدوم . 
قولہ: ەصح البیم؛؛ لأن الذکر والائئی في غیر بنی آدم جنس واحد لتوافق 
المعنیء فیتعلق. العقد بالمشار إليه وھو موجود ؛ فیصح العقد ویثبت الخیار لە إن 
کان الموجود انقص . ِ" کپچ 
قوله: 07 لأن الاجل صمة ة الین کت فی الیع هو الثمن وذلك لإ* 


یحتمل شیٹاً من الجھالة فکڈا ما جعل وصفاً لہ والدین في الکفالة یحتمل جھالة . 
مستدرکةف فکذا ما جعل وصفاً له. 


. ھو یوم في طرف الربیع‎ )١( 
یوم في طرف الخریف.‎ )٢( 
. هو دوس الطعام بقوائم الدواب‎ )۳( 
ری قطمع الصوف والشعر---۔‎ 


خرس 


فقہضه وأعتقہ أو وهبہ فھو جائں وعليهہ(') القیمة: سلم أمر سنا ببیع 
920 1 فھو جائز. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال): لا 

سا ری ار سا ادا الف ٭ للبائمع ُن یأخذھا حتی 
یرد الٹمن: وإن مات البائع فالمشتری أحق بھا حتی یستوفي الٹمن. رجل باع 
داراً بیعاً فاسداأء فبناھا المشتريء فعليه قیمتھاء شك یعقوب (رحمه الل۵) في 
الروایة. وقال یعقوب ومحمد دعس بی ینعقض اج ویرد الدار۔ رجل 

قولە: ادلم یجزا؛ لأن البیع إنما س'“ےی01""+0 ولم یوجل 
ذلك هھھنا؛ لأن الھواء لیس بعین مال عند الناس؛ لأن غین المال یتصور قبضه 
واإحرازئ وھذا لا یتصور إحرازہ وقبہضه . ۱ 


قوله: باطلءء آما إذا کان المراد بالطریق والمسیل الرقبة فإنما فرقا لمکان 
الجھالة؛ لن الطریق معلوم الطول والعرض؛ فیکون معلوماً غاثبا؛ فجاز البیع 
والتملك والمسیل مجھول غالبا؛ لأن مقدار ما یشغله الماء مجھول؛ وإن کان 
اعراۃ بالطریق حق المرور ففي ذلك روایتانء ذکر في کتاب القسمة ان لحق المرور 
تفنطا من الثمنء فھذا دلیل جواز بیعەء وفي روایة لا یجوز بیعە؛ وو پي 
والزیاداتء. وأما حق المسیل فلا یجوز بیعهء ما إذا کان المسیل علی السطح فان 
نظیر حق التعلي علی السفل؛ وإن کان علی الأرض فاإنما یفارق حق المرور بسبب 
الجھالة. 


قوله: دفھو جائزہ؛ لان البیع الفاسد ینعقد مفیداً للملك عند اتصال القبضِ 


قولە: (حتی یستوفيی الٹثمن)؛ لآن المبیع مقابل بالٹمنء فصار يَكتا ںہ 


(() أي قیمة العبد؛ لأن ما قابله بە لیس بمال متقوم . 
)٢(‏ لآن المباشر من أھل ھذا البیع والعبرۃ له 
(۳) لانە لا یجوز لە المباشرۃ؛ فلا ۔۔جوز التوکیل بە. 


۳۳۱ 


اشتری دارا فباعھا قبل القبض؛ فھو جائزں ()٢وھو‏ قول أبي یوسف (رحمه 


سلطان أکرہ رجلا حتی باع عبد إِلّه أو وہب لم یجزء وإن أکرهه علی 
طلاق؛ أو عتاقء او نکاحج؟) فھو جائز. رجل اشتری جاریة بالف درھم ولم 
ینقد الٹمنء ثم باعھا من البائع بخمسمائة درھم قال: البیع الٹانيی باطل ۔ 
رجل اشتری جاریة بخمسمائة وقبضھاء ثم باعھا وآخری معھا من البائع قبل 
کالرھن في الدینء فصار أحق بالعین من البائع حتی یسلم لە مالهء ودل ذکر قبض 
المشتري مطلقاً علی ان المشتري شراء فاسداً إذ أخذ الٹمن منه صح قبض المبیع 
بعد الافتراق بغیر إذن البائم؛ لأن کل بائع راض بقبض المبیع عند قبض الثمن . 
نوہ ہرتال ہعثرت ومحمدہ إلخء ذکر في کتاب الشفعة ان الشفیع یاخذھا 
بالشفعة بقیمتھا عند أبيی حنیفةء وقال ابو یوسف ومحمد: لا شُفعة فیھا. ولم یذکر 
الشك ھناك في الروایة وکذلك الغرس علی ھذا الخلاف . لھما ان حق البائم فوق 
. الشفیعء الا تری ان ہذا یصح بلا رضاء ولا قضاء؟ وذلك لا یصح إِلّٗ بقضاء أو 
برضاءء ثم ذلك الحق لا ینقض بالبناء والغرس؛ فهھذا أولی . وله ان ذا أمر حصل 
بتسلیط البائعء وھو من جنس ما یدوم فینقطع حق الاستردادء ولا کذلك الشفیع ۔ 
وأما شك یعقوب في الروایة یرید به أنه سمع منە أم لاء حتی أبطل مشایخنا ۱ 
الاختلاف؛ لکن ذکر في کتاب الشفعة في غیر موضع من غیر شك. 
قولە: دلم یجزہء فإذا اتصل بَه قبض آفاذ الملك عند علمائنا الثلاثة کسائر 
البیاعات الفاسدۃ. وقال زفر: لا یفید کالبیع بشرط الخیار۔ " 


قوله: دالبیع الثانيی باطل؛:؛ لما روی: ان زید ابن أرقم رضي اللہ عنه باع 
۱ جاریة من امرأۃ بثمان مائة درھمء ثم اشتراھا منھا بستمائةء فبلغ ذلك عائشة (رضي 


)١(‏ لأن النھي عن البیع قبل القبض إنما ہو لخوف تلف ذلك الشٰيءء وھو مفقود في الذار۔ 
)٢(‏ اي یقع الطلاق والعتق ۔ ۱ 


۳۳۲ 


آن ینقدہ الثمن بخمسمائةء فالبیع جائز في التي 7 یشترھا من البائع ء ویبطل 
في الأآخری.. 

رجل: اشتری جاریة 'شزاہ فاسداً وتقابضا: فباع أَلَجاریةا) وریح یھ 
تصدق بالربحء ویطیب للبائع ما ربح) في الثمن. وکذلك رجل ادعی علی 
آخر مالأء فقضاہ یا وتصادقا أنە لم یکن عليه شيءء وقد ربح المدعي في 
الدراھم . رجل اشتری جاریة في عنقھا طوق قیمته ألف مثقالء وقیمة الجاریة 
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۱ اللہ وا فقالت: إِن الله أبطل حجة وجھادہ ان لم یتب وفيی روایة : دخلت ٠‏ 
اولد زید علی عائشة فقالت: نی بعت من زید غلاماً بثمایمائة درھم نسیئةء واشتر 
بستمائة نقداأء فقرأت عائشة آیة الربا فقالت المرأۃ لعائشة: آرأیت لو أخذت سَ 
مالي ورددت عليه الفضلء فقالت عائشة: غمن جاءہ موعظة من ربە فانتھی فله ما 
سلف: دلٌ قول عائشة ھذا علی حرمة مثل ھذہ المعاملة لاسیما وقول الصحابي _ 
في ما لا دخل للاجتھاد فیه محمول علی التوقیف عن النبيی (صلی الله عليه وعلیٰ 
آلەه وسلم). 

قوله: دویبطل في الأآخریء؛ لأن الفساد في التي اشتراھا کان لأجل الربا من ٠‏ 
خیث الشبهة علی ما عرفء فلم یظھر ذلك في ما ضم إلیھا۔ : ۱ 
۱ قوله: دویطیب:؛ إلخ؛ جملتہ أنٔ الخبث نوعان: خبث لعدم الملك ظافراء 
في الملك لفساد المال نوعان: مال یتعینء ومال لا یتعینء فإن کان 
الخبث لعدم الملك یعمل في النوعین جمیعاً؛ حتی لا یطیب الربح 
کالمودع والغاصب إذا تصرفا في العرض والنقذء وربما لا یطیب لھما الربحء إلّ أُن 
الخبث في الأرض حقیقة لتعلق العقد بمال غیرہ ظاھراً استحقاقا والخبث في النقد 
شبھة لتعلق العقد بە جوازاً وسلامة المبیع بہ وإن کان الخبث لفساد یعمل في ما 


)١(‏ بان اشتراھا بالف مثلا وباعھا بالفین ۔ 
(۲) أي ثمن الجاریة بان اشتری بە شیا ٹم باعه بالمرابحة . 


۳۳۳ 


ألف مثقالء بأالفي مثقال فضةء ونقدہ من الثمن ألف مثقال ثم افترقاء فالذي 
نقد(١)‏ ثمن الفضة وکذلك لو اشتراھا بألفی مثقالء ألف نسیئة وآالف نقد 
فالنقد ٹمن الطوق . رجل باع ام ولدیس و مدبرت فماتتا فی ید المشترئ) ۶ 
فلا ضمان عليه. وقال أبو یوسف ونحمد (رحمھما الل): عليه قیمتھا 

[ باب البیع فیما یکال أو یوزن ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل باع 
یتعینء ولا یعمل في ما لا یتعین؛ حثتی یطیب الربح فيه.. 

قوله: دوکذلكء إلخ؛ لأن ہذا ملك فاسد؛ لأنە بمنزلة بدل المستحق؛ لأن 
وجود الدین بالتسمیة . فإذا تصادقا بعد التسمیة صار بمنزلة موجود مستحق؛ء ففسد بهہ 
الملك ولم یبطل. : 

قوله: دثمن الفضةہ؛ لان قبض حصة الفضة واجب في المجلس شرع 
وقبض الباقيی لیس بواجب: والتسلیم مظطلق ولا تعارض بین الواجب وغیرہ وائظن 

قوله: دثمن الطوق:؛ لن الشرغ حرم التاجیل في الصرف واطلقه في غیرہ 
والظن بالمسلم ان لا یفعل بالباطل. و ۱ ت 

قول:.ەعليه قیمتھاء؛ لأن هذا مقبوض بجھة البیع فکان هذا مضموناً ملحقاً : 
بالمقبوض من الأموال. ولأبي حنیفة (رحمه ال۵) ان جھة البیع ملحق بحقیقة البیعء 
لکن فیما یحتمل حکم الحقیقة خلفاً عن ذلك بالقیمة اما فیما لا یحتمل فلا کما 
فی المکاتبةل ا ۱ 9 

[ باب البیع فیما بکال أو یوزن ] 


قوله: داو باج إلخء اي لا باس بذلك؛ لأن الشحم واللحم والإلیة اجناس 


١(.‏ اي یعتبر أنّه ثمنھا تحرزاً عن الفساد. 
._(ىی لانه باع ما لا یحتمل البیع . 


۳۳٣ 


رطلین من شحم البطن برطل من إلیةء أو باع رطلین من لحم برطل من شحم 
البطن: آو بیضة ببیضتینء أو جوزة بجوزتینء أو فلس بفلسین؛ أو تمرة 
بتمرتین: _یداُ بید باعیانھاء یجوز. وھو قول أبي یوسف (رحمه ا۵). وقال 
محمد (رحمه ال۵): لا یجوز فلس بفلسینء ویجوز تمرة بتمرتین. وکل شيء 
ینسب إلی الرطل فھو وزني . رجل اشتری شیئاً مما یکال أو یوزن أو یعد 
فباعہ قبل ان یيكَله أو یزنه أو یعدہ فالبیع فاسد فیما یکال أو یوزنء وإِن _ 
اشتری شیٹا مذارعةء فباعه قبل الذرع*جاز . 


مختلفة لاختلاف الصور والمعاني اختلافاً فاحشاء کل واحد لا یصلح لما یصلح لە 
الآخر۔ ۱ ۱ 

قولہ: 0 بیضةء إلخ؛ لآن ربا الفضل نما یظھر:عثد وجود الجنسٰ والقدر 
بالکیل والوزن 0 یوجد القدرء حتی لو کان أحدھما ٹسیئة لم یجز؛ لأن الجنس 
بانفرادہ یحرم. النسا. 3 ۱ 

قولە: هەلا یجوز ت7 :75770 سسبسبببپ ما ان 
یکون الکل دیو و اأحد العوضین دیناأء او کان الکل أعیانء فإن کان الکل دیوناً 
لم یجز بوجھین: : أحدھما ان الجنس بانفرادہ یجرم النساء والثانيی أن بیع الدین ۔ 
بالدین باطلء وکذلك إذا کان اأحد العوضین دیناً لم یجز لأحد الوجھینء وؤإن کان . 
الکل أعیاناً جاز عند أبيی حنیفة وأبيی 9ٰ9 )۶ 00۶ 
وخاصل الخلاف دامع إلی حرف رف ان التعیین 60 عندھما ون عند 

قولە : (فھو وزني٤؛‏ حتیٰ إذا بیع 7 فی غیر الأواقي سواء بسواء بطل 
البیع ؛ لأن الأواقی قدرت بطریق الوزنء فصار وزنیاء فاما سائر المکائیل ما قدرت 
بالوزنء فإن باع الموزون بعضھا ہبعض بذلك الکیل الذي لم یقدر بالوزن کان 
مجازفة؛ فیبطل . 

اقوله: دفالبیع فاسدء 7 اشتراہ علی اه کذا قفیزاء او ووائتة بان اشتراہ 


رس 


رجل اٹ ری کا ساکال ات لعاف صا ردہ کل أو 
أُخذہ کل وإن استحق بعضه فلا خیار لە في رد ما بقيء وإن. کان ثوبا فله 
الخیارء رجل اشتری زیتاً علی أُن یزنہ بظرفهء فیطرح عنه مکان کل ظرف 
خمسین رطلاّء فھو فاسدء وإن اشتری علی أن یطرح عنه بوزن الظرف١)‏ 
جاز. رجل اشتری عشرة أُذرع من مائة ذراع من دار(٢)‏ أو حمام فالبیع فاسد . 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): هو جائز وإن اشتری عشرة أسھم من 
مائة سھم جاز في قولھم جمیعاً. ٰ 


علی ان کذا مناء إِن لم یقبض لم یجز التصرف فيەء وإن قبض لم یجز التصرف به 
بعد الکیل والوزن؛ لٹھی النبي (صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم) عن بیع الطعام 
حتی یجري فیھا صاعان: صاع البائ ٠‏ وصاع المشتري؛ وهھھنا لم یجر صاع 
الضری: کی و 
قولە: ٭جاز؛؛ لأن الذرع صفة الا تری إلی أنہ إذا ذرع فازداد لم یلزمه 
الزیادةء ولو انتقص لم یرجع بشيء؛ فلم یکن ف٥‏ ذلك جھالة: وأما العددیات فلم 
یذکر جوابە فيی الکتاب وروی عن أبي حنیفة أنە ابطل البیع قبل العدد وروی 
عنھما أنّھما اجازا. لھما أنّ العدد نظیر الذرعء حتی لا یجري الربا بین 
المعدودین . وأبو حنیفة یقول: إِن المعدود إن لم یکن مال الریا لکنه ساوی المکیل 
والموزون فی المعنی الذي تعلق بە الفسادء وھو جھالة المبیعء لاحتمال الزیادة 
والنقصانء فإن من اشتری جوزۃ علی أنه الف فوجدہ الفین یلزمه رد الزیادة وإن 
عون رجع بحصته من الثمن۔ 
قوله: و أو اخذہ کلەہ؛ تاویله ائه إذا کان في وعاء اَل - تمییز المعیس 
من غیر المعیب یوجب زیادة عیب؛ فیصیر رداُ بعیب حادث . 


)١(‏ لأنه شرط یوافق اتقتضیٰ العقد ۔ 
(۲) ذکرہ لیکون الحکم عاما فيی ما یقسم وما لا یقسم. 


آخریسں 


رجل اشتری داراً علی تھا الف ذراع فوجدھا اکثر فھي کلھا لە؛ ولو 
اشتراھا علی أٹھا الف کل ذراع بدرهھم فزادت؛ فھو بالخیار إن شاء أخذھا 
وزاد ۂ فی الثٹمن بحساب ذلكء وإن شاء ترکھاء وإن نقصت اُخذھا بحصتھا إن 
شاء. لد یعقوب ومحمد (رحمھما ال۵): الوب ہمنزلة الدار رجل باع 
ذراعاً من ٹوب من أوله علی ان یقطعه البائع أو المشتري؛ أولم یذکرا قطعاء 
فالبیع باطل . 


0 3و رر ہک یں ای ای درو مہ ہت ررش ا راو ہد 


قوله: (فھو فاسدہ؛ لأن ھذا شرط یخالف مقتضی العقد؛ لان مقتضی العقد 
4 یطرح عبهہ مقدار وزن الظرف أي مقدار کان فإذا شرط ان یطرح عنہ مکان کل 
ف رطلاا کان ھذا ظا بخالت العقد؛ فیکون مفسداً للعقد . 
خمسین شر مقتضی 


قولہ: دھو جائزہ؛ لان عشرة أذرع من مائة 0 ل۳۷" 
فصار کما لو اشتری عشرة أسھم من مائة سھم. ولە ان الذراع اسم لما یذرع بە 
الممسوح وقد استعیر لما یحله ویجاورہء وھو العین الذي یحله الذراع؛ وأنه 
مجھول؛ لن الشائع لا یحله الذراع؛ فلم یصح ان یستعار للشائمء ولا کذلك 
الہ × الا تری ان ذراعاً من مائة آذرع وذراعاً من عشرة سوا وسھم من عشرة 
اسھم لا یوازیہ سھم من مائة اآسھم. 

قوله: ەورجل اشتری إلخ؛ الم ان الذراع ففي ما یذرع ×۰ الصفة فيی 
الاعیان؛ لأنە طول الدار وطول الشيء صفتهء والصفة تابعةء فیستحق باستحقاق 
المتبوع؛ لكنە یحتمل أن یکون اصلا مقصوداً؛ لآن وجودہ مزید فيی قدر الأاصل وفيی 
قیٔمتھء رو بەء فإذا قابل کل ذراع بکذا صار اصلا وإذا لم یقابل کل ذراع 
بکذا بقي تبعأ فإن زاد في الذرعان سلم المشتري من غیر خیار رات اتكشن خر 
ا المشتري من غیر حط شيء وبمنزلة من اشتری عبداً علی له معیب فوجدہ سلیماً 
لم یخیں فإن استحقه سلیعاً فوجدہ معیاً خیرء وإن قابل کل ذراع بکذا حتی صار 
اصلا مقصوداء فإن ازداد خیر المشتري ؛ لأنە نفع بشعر بە ضررء وإن انتقص خیر 


۷ 


زعل اتی موا قل ذراع بدرھم ولا یعلم عدد الذرعانء فالبیع 
فاسد فإذا علم فھو بالخیار إن شاء أخذء وإن شاء ترك . وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما الل): یلزمه الثوب کل ذراع بدرھم علم أو لم یعلم. رجل 
اشتری طعاماً کل قفیز بدرھمء فالبیع وقع علی قفیز؛ فإن کاله ودفع إليه کل 


ایضأ؛ ۔لانہ وإن قل الثمن فقد انتقص الجمیعء وکذلك الثوب والخشب وسائر ما 
یذرع. ُٰ ۱ ۱ 

قوله: ہرجل باج إلخ؛ لان البائع لا بقدر علی التسلیم إِلٗ بضررہ فإن القطم 
لا ینفك عن الضرر بالباقي ء وذلك مما لا یلزم البائع ؛ لأان الضرر لا یلحق بالعقد 
فإذا لم یلزم الضرر صار التسلیم کبیع الجذع في السقف والفص في الخاتمء إلا ان 
یقطعه البائع برضاہ فیسلم قبل نقض البیع؛ لأنه الان ینقلب صحیحاً, 

قولە: ×من أول؛ فائدتہ أنه أراد بہ ذرعاً من ثوب صحیح یعد نظ لڑھناتاً 
بالباقي في العادات فإِن کان لا یعد قطع بعضھا ضرراً بالباقيی یجب ان یصح 


بیعه , 


قوله: دیلزمه؛ إلخ؛ لان طریق المعرفة قائم. ولأبي حنیفة ان الثمن کله 
مجھول؛ فھما اعتبرا طریق المعرفة وطریق المعرفة بمنزلة قیام المعرفة فی حق 
جواز البیعء وأبو حنیفة اعتبر حقیقة المعرفة ولم یوجد+ فصار کبیع الٰيء برقمہ 
وإذا علم جملة الذرعان صح:؛ ولم یقید ذلك بالمجلس؛ والصحیح آنه إذا علم فيی 
مجلس العقد صح أما بعد الافتراق فلا؛ لآن الفساد داخل في صلب العقد وھو 
جھالة الثمن. ولساعات المجلس حکم ساعة واحدة. 

قولہ: ہرجل اشتری طعامأء إلخخ؛ ھذا علی وجھین: إما أن یقول: بعت منك 
ھذا الطعام کل قفیز بدرھمء أو یقول: بعت کل ففیز من ھذا الطعام بدرھم 
رالحرات فا رت ان البیع في الکل لا یجوز عند أبي حنیفة؛ لما سبق ذکرہ ان 
جملة الثمن مجھول لکن یجوز في قفیز واحدء إِلّ أن یکیله ویعلمه في المجللس 
فیجوز في الکل؛ لانه لما لم یصح البیع في الکل صرفه إلی الأدنیء إِلّ ان البیع 


۲۴۳۰۸ 


قفیز بدرھم جاز. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): البیع جائز علی 
جمیع الطعام کل قفیز بدرھم . رجل اشتری سمنا فيی زق؛ فرد الظرف وھو 
عشرہ ارطال؛ فقال البائع : الرق غیر هذا وھو خمسة أآرطال فالقول('٢‏ قول 
المشٹري . 
[ باب اختلاف البائع والمشتر ي فی الٹمن ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل اشتری 
عہدین وقبضھماء فمات أحدھماء فاختلفا فی الٹمن فالقول قول المشتريیء 
فی ذراع من الثوب لا یصحء وفي قفیز من الطعام یصح . 

قولە: ہفالقول قول المشتري)؛ لأانه إن وقع الخلاف في مقدار الثمن فقال 
البائع : وھو خمسة وتسعون؛ وقال المشتري : تسعون؛ کل القول قول المشتري ؛ 
لالہ منکر الزیادۃ وإن وقع الاختلاف في عین الزق کان القول قوله ایضا؛ لان 
الاختلاف وقع في تعیین المقبوض٠‏ فکان القول قول القابض کالمودع والغاصب . 

[ باب اختلاف البائع والمشتري في الثمن ] 

قوله: دوقال محمدہ إلخ محمد مر علی أصله؛ لأن عندہ الھلاك لا یمنع 
التحالف؛ ولأبي یوسف أن المائع هو الھلاك فیتقدر الامتناع بقدرہ. ولأبيی حنیفة 
أنّ التحالف بعد القبض بت نصاً عند قیام السلعة وھو اسم لجمیع اجزالہ ولم 
یوجد؛ فلا یجري التحالف. ثم قال في الکتاب: إِلّٗ ان یشاء البائع ُن یاخذ الحي 
ولا شيء لەء اي لا یاخذ من من المیت شی"اً. واختلف المشایخ فیەء منھم من 
قال: أراد انە لا یاخذ شیتا من ثمن المیت اصلاء ومنھم من قال: أراد ان لا یاخذ 
شیئاً من الزیادة التيی یدعھا البائع من الٹمن في حق المیت؛ بل یأخذ ما یقربہ 
المشتريء وھو الصحیح؛ لأن البائع لا یترك من ثمن المیت ما اقر بە المشتري؛ 
وإنما یترك دعوی الزیادة . 


)١(‏ أي مع یمینە. 


۴۳۹ 


لا ان یشاء البائع أن یاخذ الحي ولا شيء لە. وقال أبو یوسف (رحمه ال۵): 
القول قول المشتري في الھالكء ویتحالفان علی الباقي ء ویترادان. وقال 
محمد (رحمه الل) : یتحالفان(') علیھماء وعلی المشتري قیمة الھالك. رجل 
اشتری جاریة وقبضهھاء ثم تقابلاء ثم اختلفا في الثمنء فإّھما یتحالفان 
ویترادانء ویعود البیع الأول. رجل اشتری عبدین وقبضھماء ثم رد احدھما 
بالعیبء وھلك الآخر عند المشتريء فعليه ثمن الھالكء ویسقط ثمن الذي 
رد إذا لم یؤدٴ وینقسم الثٹمن علی قیمتھما. رجل اسلم عشرة دراھم فيی 

قوله: ہثم اختلفوا في الاسٹٹناء من المشایخ من قال: ال منصرف إلی۔ 
التحالف؛ ومنھم من قال: إلی یمین المشتريی وھو الصحیح ؛ لان المذکور یمین۔ - 
المشتري لا ترك التحالف فمن مال إلی القول الأول في قوله: ہلا شيء لە؛ قال 
هھنا: الاستثناء منصرف إلی التحالف؛ یعني ان البائم إذا رضي ان لا یاخذ شیناً 
سوی الحي یتحالفان؛ لأنە حینٹذ صار الحي کل المبیعء ومن مال إلی القول الثانيی 
(وھو الصحیح) لا بد ان یقول: ھذا الاسٹٹناء منصرف إلی یمین المشتري . 

قوله: دِفإلّھما یتحالفانء؛ لان التحالف وإن کان ثابتاً بالسنة في البیع؛ 
والإقالة فسخ في حق المتعاقدین إِلٗ أنٔ التحالف قبل قبض المبیع ثبت استحساناً 
بمعنی معقولء وھو ان البائع یدعي الزیادة في الثمن والمشتري ینکرہء والمشتري 
ینکر وجوب تسلیم المبیع إذا ای قدرما أقربه من الثمنء والبائع ینکرہء فوجب 
تحلیف کل واحد منھماء فإذا تحالفا وقع التعارض؛ فوجب رد کل واحد منھما إلی 
راس مال وھذا المعنی موجود هھنا؛ لان وضع المسئلة في ما إذا لم یقبض 
الجاریة بحکم الإقالةء فصار التحالف معقولاً۔ 

قوله: ٭وینقسم الثمن علی قیمتھماءء فإن اختلف البائم والمشتري فادعی 
المشتري الأقل والبائع الاکٹر فالقول قول البائعء وإن أقاما البینة فالبینة بینته أیضاً. 


. أي الباقيی والھالك‎ )١( 


۳ 


ال و 
[ باب في خیار الرؤیة وخیار الشرط ] 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل اشتری 
طلاماً لم یر وقال : قد رضیته ٹم رأہ فلم یرضه فله ان یردیء فإن وکل 
وکیلا بقبضهء, فقبضه ونظر إليه لم یکن لە ان یردہ إِلأّ من عیب وإِن آرسل 
رسول وقہضهہ فله أُن یرد وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): الوکیل 


رے ھ جا تھے کی اق ار تو اھ و و و سو و سے کو و و وہ کہ ور و و ا کو و ا و و ا و و ا ا و و ا ہک 


قولە: دولا یعود السلمء؛ لأن الإقالهة فيی اد لا یحتمل الفسخ؛ لأآن 
المعقود عليه دین قد سقط؛ نادپکل الد ایآ لو کان رس المال عرضاً 
فردہ بالعیب وملك قبل التسلیم إلٰی رب السلم لا یعوں وی بیع العین یعود؟ . 


[ باب في خیار الرؤیة وخیار الشرط ] 


قوله: وفله ان یردہہ؛ لأن الرضا بالشيء قبل العلم ارات لا یتحقق فلم 
یعتبر؛ فلم یلزمه؛ لأنه بناء عليهء ول فسخه قبل الرؤیة صح الفسخ؛ لان العقد غیر 
لازم مخل في الرضا لا للخیار فیملك الفسخ قبل الرؤیة لعدم لزوم٭. 

قوله: دوقال ابو یوسف ومحمدہ إلخء اصل المسئلة ان الوکیل بالقبض یملك: 
إبطال خیار الرؤیة عند أبيی حنیفةء بان یقبض وھو ینظر إليهء فإذا مش اق 
آراد بعد ذلك إبطال الخیار فلیس لە ذلك . وقالا: لا یملك إبطال الخیار بوجه ما؛ 
لأنە وکیل بالقبض؛ وإبطال الخیار لیس. من القبض؛ ؛ الا یری أنە لا یبطل خیار 
العیب ولا خیار الشرط . ولأبي حنیفة اه مالك للقبض؛ فیملك إتمامه: وإتمام 
القبض ھھنا بإبطال الخیار؛ لأانہ یمنع تمام القبضِ قبل الرؤیة فکانہ غیر مقبوضء 
ولما کان کذلك ملك القبض التام والناقص جمیعاء فإذا قبض وھو ینظر إليه صلح 
القبض دلالة علی الرضاء بخلاف خیار األعیب لأنه لا یملك القبض؛: واأما الرسول 
فنائب عن المرسل في نفس القبضء فانتسب إلی المرسل؛ فیکون إلی المرسل 
إتمامه۔ 


ہس 


بمنزلة الرسول() وله أن یردہ. وإبطال الخیار لیس من الفہض: رجل اشتری 
عدل"') زطي ولم یرہ فباع منە ٹوا أو وهبە وسلمه؛ لم یرد شیتاً مٹھا إِلأا من 
عیب ”)وکذلك خیار الشرط. رجل اأعمی اشتری؛ فنظرہ+) جسه إن گان 
مما یجس . وقال أبو یوسف (رحمه الل): إن کان الأعمی في موضع لو کان 
نشیا لراہ فقال: قد رضیته لم یکن لە أن یردہ. 

قولە: ؛لم یرد شیئاً منھاء إلخ؛ لان 99 والشرط یمنعان تمام ال الصفٰقة 
من قبل ان الٰرضا لا یتکاملء ولا کذلك خیار ألعیب, 


قوله: افنظرہ جسہ:ء فیما یجس والشم فپما یشمء والذوق فیما یذاق؛ لأن 
ھذہ الأشیاء تعمل عمل العیان فيی حقہ؛ لأئە یفید العلم بالمعقود عليهء فقام مقام 
المعاینةء وإن کان شیتاً لا یتاتی فيه هذہ الأشیاء کالعفشار بوکل فا ای عند 

قوله:دلم یکن لە أن یردہہ؛ لأنە إذا قام فی مکان لو کان بصیراً لرآہ فقد تشبه 
بالرائئیء فیقوم التشبہ مقام الرؤیة باعتبار الحاجة إِلٌ أنْھمَا بقولان: إن هذہ 
الأسباب دلیل المعرفة إِلّ انھا دون العیانء فکان اعتبار الحقیقة القاصرة اولی من 

قوله: ہەوأیھما نقض انتقضہء وإن أجازہ أحدھما ونقضه الآخر فالسابق 
اولی وان خرج کلاھما مع قال محمد فيی کتاب البیوع: إِن تصرف الموکل اولی 
نقضاً کان أر إجازۃ. وقال في الماأذون: إن النقض اولی . 

قولە: دفعلیٰ المشتري قیمتہ:؛ لان العقد وإن لم یوجب الملك للمشتري فلا 
ینزل من المقبوض بسوم الشراء. 


)١(‏ أي للموکل بعد قبص الوکیل. 

(۲) أي ٹوب زطي بضم الزاء ز ددرت الزط قوم . 
(۴) اي ببطل بھذہ الأشیاء. 

)٤(‏ أيى مسه بشدة. 


۲ 


رجل اشتری عبداً واشترط الخیار لغیرہء ٴفأیھما اجاز جازء وأیھما 

نقض انتقض . رجل باع عبداً علی أنه بالخیار ثلائة أیام؛ فقال في الٹلاث : 
قد رددته بغیر محضر من المشتري؛ لم یکن ذلك نقضا وھو قول محمد 
(رحمه ال۵) وقال أبو یوسف (رحمه الل): هو نقضء فإن مات في الثلاٹ بعد 
القبض فعلی المشتری قیمته وإان مات بعد الثٹلاث فعليه ا وإن کان 
الخیار للمشتري فمات في الثلاثء أو مضت الثلاث ولم یقل شیثاء أو اجاز 
×ش الثلاثء فعليه الثمن . وإن اشترط الخیار اتا أیام فالبیع )٢(‏ فاسد وإن 
آجاز في الڈلاث جاز. وکذلك إن کان الخیار للبائم ء وقال أبو یوسف ومحمد 


ج00 را ہا و و ہو رہ ہو ہے ری ا یی و ار یں یک و ار و ا ای ای می ا لیک 


قولە : ہفعليه الشمن؛ لأنہ قد تم العقد بمضي الأیام الثلالة فیجب المسمی . 


قوله: ووإن کان الخیار للمشتري؛ إلخ اصله ان تعیب المبیع یبطل خیار 
المشتريء ولا یبطل خیار البائعء والموت لا یخلو من مقدمة عیب. 
قوله: ہلم یفسد النکاح)ٴء ھذا بناء علی ان خیار المشتري یمنع دخول ۔ 
السلعة فی ملکه عند أبي حنیفقت وعندھما لا یمنع وثمرة الخلاف یظھر في 
مسائل: : منھا ان المشتري إذا کان ذا رحم محرم منه لم یعتق عليه عند أبي حنیفةء 
وخیارہ علی حالهء وعندھما یعتق ویبطل خیارہ. ومنھا أُنّ المشتري إذا کان جاریة 
سی مه بالنکاح لم تصر أم ولدہ عند أبي حنیفة وخیارہ علی حاله وعندھما 
تصیر أم ولدہء ویبطل خیارہ. ومنھا ما ذکر في الکتاب أنْ المشتري إذا کانت امرأتہه 
لم یفسد النکاح عند أبيی حنیفة وخیارہ علی حالهء وعندھما یفسد الغاجۃ والخیار 
علی حالهء فإن وطئٹھا في مدة الخیار قبل الاختیار ینظر؛ إن کانت بکراً فنقصھا 
الوطیء مان تا بالاجماع أما عند أبي حنیفة (رحمه الل) فلاجل النقصانء ۰ 
وعندھما للنقصان والوطیء ء جمیعاء وإن کانت ثیاً لم ینقصھا الوطیء لا یصیر 
مختاراً عند أبي حنیفة (رحخمه اش)؛ لانە وطژٹھا یملك النکاح؛ لان یت عندہ 


7 أي المشتري والغیر.‎ )١( 
. لان حد الحیار إلٰی ثلائة ایام لا فوقھا بالأحادیث: الصحیحة‎ )۲٢( 


وڈ 


(رحمھما اللہ): إن اشترط الخیار عشرة ایام او اکٹر جاز؛ فلو أسثط ھذا 
الخیار قبل مضي الثلاث عند أبي حنیفة (رضي اللہ عله) ینقلب جائزاً. 


رجل اشتری امرأتہ علی أَنه بالخیار ثلاثة ایام لم یفسد النکِاحء وإن 
وطٹھا فله أن یردھا. وفال اہو یوسف ومحمد (رحمھما اله): یفسد النکاحء 
وإن وطٹھا لم یردھا رجل باع عبدین بالف علی ا بالخیار فی أُحدھما ثلائة 
أیامء فالبیع فاسد وإن باع کل واحد منھما بخمس مائة علی أه بالخیار في 
اُحدھما بعینة جاز. رجل باع عبداً واحدھما بالخیار فصدفة الفطر غلی الذي 
العبد لە٭. رجل اشتری اأحد ٹوبین علی أن یأخذ ایھما شاء بعشرۃ هو بالخیار 


ج 9 لو رت کو عو و رہ رن ور و ک0 کو ھا و وھ وو ھا وھ ھ او کو و وی و او وع وو لوا وضو وا ےچ اج 


قائمء وعندھما یصیر مختارأ؛ لأنہ سس بملك لیمین؛ لان الکاع مرتفع 
عندھما. . 
قولهە: درجل 7 إلخْ المسثلة علی أربعة أوجە: احدھا: ان لا یعین الذيی 
فیه الخیارء ولا یفصل الٹمن. والثاني : ان یعین الڈي فيیه الخیار ولا یفضل 
الثمن . والغالٹ : ان لا یعین الڈي فیە الخیارء ویفصل الثمن. والرابع : ان یعین 
االذي فیە الخیارء ویفصل الثمن. والبیع في_ الوجوہ کلھا فاسد. إِلّ فيی الوج 
الأآخیر. أما الاولی فلجھالة المبیع والٹین؛ لأن الخیار یمزع العقد حکمە ولا یمنع 
وقوع العقد فصار الذي فیه الخیار غیر داخل ۂ فيی الحکم؛ ؛ فبقيی الآخحر وحدہ في 
اہی وھو مجھول؛ وثمنه مجھول: وأما الثانيی فلان الڈي فیە الخیار غیر داخل 
في الحکء وثمنہ مجھول؛ لأنہ یثبت بطریق الحصة بالتقسیم. واما الثللگ فاان <' 
الذيِ فیه |,0822تھ+( وھو مجھول. وأما الرایع فلان المبیع والشمن معلوم ؛ 
قوله: وعلی الذي العبد لہ معناہ اه یش إذا کان ا الخیار للبائم لعدم : 
خروجه عن ملکە: فکان لفظة الصیرورۃ فيی حقه مجازا عن البقاءٰ -- 
قوله: دوکذلك الثلائدں ھذا استحسانء والقیاس ان یفسد في الشوین 
والثلالة؛ لآن المبیع مجھول؛ وذلك مفسد. وجه الاستحسان ان هذا بمعنی ما 


آ٤‎ 


ثلائة أیاہء فھو جائر, ۷وكذك اللائقف وإن کانت أربعة اُثواب فالبیع فاسد, 


رجل اشتری داراً علی أَنه بالخیار فبیعت دار بجنبھاء فأخذ بالشفعة 

فھو رضا. رجلان اشٹریا غلاماً علی أنھما بالخیارء فرضي احدھماء ٣‏ افلیس ۔ 
2 ان یردہ وقال 2 یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): لە١)‏ ان یردہ. رجل 
شتری جاریة علی الله إن لم ینقدہ الٹمن إلی ثلاثة ة أیام فلا بیع بینھماء فھو 
7 وإن اشترط أربعة ایام فالبیع فاسد عند أبي حنیفة وأبيی یوسف (رحمھما 


کٹ" کت تم رف یش رک ہت سا ا ہہ ا ہر و شر ہد ای ا 


/جاءث به السئةف؛ وھو شرط الخیار ثلائة أیاہء فإن ذلك یخالف موجب العقد شرعاء 
لکن لما کان سٹدرکاً جوز لحاجة العباد إلی دفع تعن فکذلك الحاجة هھنا 

3 والجھالة غیر مفضیة للمنازعق والحاجة تندفع بالٹلاٹ؛َ لأن الأشیاء ثلالة 
أنواغ: جید ورديىء ووسط . ورغائب الناس فیه مختلفةء فیحتاج إلی الثلاثة. ٹم 
ال بشترط أن یکون في ھذا العقد خیار الشرط مع خیار التعیین؟ اختلف سد 
فی مئھم من قال: بشئترط: وھو المذکور في ھذا الکتاب؛ ومنھم من قال: لا 
وھو المذکور فيی (الجامم الگبیر؛ . ْ 

۱ قوله: ەفھو رضاء؛ لأن طلب الشفعة دلیل الملكء فإذا صار مختاراً وقع لە 

۱ قوله::دفھو جائزہ؛ لانہ یی بتفسیر خیار الشرط . 

. قولہ: معند أبي حنیفة وابي یوسف؛؛ أما عند أبي حنیفة اعتباراً بالملحق بەء 
وھ خیار الشرطء فإن نقد في الثلاث فالبیع جائز استحساناً اعتباراً بالملحق بە 
أبضا. وقال محمد (رحمه إلھ): یجوز اربعة ایام أو اکٹر اعتباراً باصله . وأبو یوسف 
(رحمه ال۵) اتبع السنةء وفي الأصل وردت السنة بالزیادة علی ثلاثة أیامء وھو 


() ائٴبَجوزٴفيه الخیار ابھاشاء آخذ. 
)٢( :‏ لثلا یلزم التقغزیق. ‏ 
زی لان کل واجد منھما متقل۔ 


رس 


اللہ)ء فإن نقد الثمن في الثلاث فالبیع جائز. وقال محمد (رحمه اللہ): یجوز 
[ باب في المرابحة والتولیة ] 

محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل اشتری 

ٹوبا فباعه بربح ثم اشتراہء فإن باعه بربح طرح عنه کل ربح ربح فيه قبل 

ذللكف وإن .کان استغرق الٹمن لم ببعہ مرابحة. وقال او یوسف ومحمد 
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حدیث عبداللہ بن عمر (رضي اللہ عنھما): وفي الفرغ وردت السنة بثلالة ایا وھو 
المرويی عن ابن عمر أنه اجاز البیع بھذا الشرط . 
[ باب في المرابحة والتولیة ] 
قوله: درجل اشتری: إلخء صورة المسئلة إذا اشتری ثوبا بعشرة وقبضه ٹم 
باعہ من غیرہ مرابحة بخمسة عشر وسلم سلم المبیع ونقد الثمن: ٹم اشتراہ بعشرق؛ 
فإن راد ان یبیعه مرابحة بحط الربح الذًي ربح قبل ذلك. وھو خحمسة وبیعیه 
' و 
مرابحة علی خمسة لکن لا یقول: اشتریتہ بخمسةہ فإنه یکون کاذباء لکن یقول: 
قام عليی بخمسةء والآن ابیعہ بربح کذاء وعندھما یبیعہ مرابحة علی عشرة. لھما 
آن هذا شراء جدید؛ فوجب أن تبتني عليه المرابحة؛ لان المرابحة بیع ما اشتری 
بمٹل ما اشتری وزیادۃ. وله ان بیع المرابحة یمتنع بالشبھات کما بمتنم بالحقیقف 
الا تری ان من اشتری شیئاً بٹمن مؤجل لم یجز لہ ان یبیعہ حا مرابحة علی ذلك 
الثمن لان الأاجل لە حق ہزاد بہ في الثمن لأجلە: فصار لبعض الثمن شبھة _ 
المقابلة بەء فالحق بحقیقة المقابلةء فصار کانه اشتری شیئین فباع احدھما بثمنین 


مرابحة. 

قولە: ٭وکذلك: ؛ لان العقد الذي جری بین العہد والمولیٰ صحیح لە شبهھة 
العدمء وإنما صح لقیام الدین مع قیامٍ المائم من الصحة؛ فاورثت شبھةہ فإذا صار 
کالعدم صار العبد بالعقد الأول مشتریاً للمولی ‏ نکانہ اشتراہ لە بالوکالة في الفصل 
الأاولء وفي الفصل الثاني نافا لشوؤن کان یبیعه للمولی؛ فاعتبر العقد الأول 


او 


(رحمھما اللہ): یبیعه مرابحة علی الٹمن الآنجر. عبد ماذن عليه دین یحیط 
ری :اقتریٰ ٹر بر ترائی قامة ین امولیٰ بخَونة عتر ان المولٰ 
یبیعه مرابحة علی عشرة وکذلك إن کان المولٰی اشتراء فباعه من العبد . 
مضارب معه ئ دراھم بالنصف؛ اشتری بھا ٹوا فباعف من رب المال 
بخمسة عشر لالہ ہف ترابعة علی اثيی عشر ونصف. وقال رت 
ال۵ہ): لا ی یجوڑ2١)‏ بیع المضارب من رب المال؛ ولا بیع رب المال من 
د یت 


رجل 3 شتری جاریة فاعورت؛ آو وطئھا وميی ٹیب فانه یبیعھا مرابحة 
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قولە: وعلی اثنيی عشر ونصف؛:؛ لان المضارب وکیل رب المال من وجه؛ 
فصار بیعہ مع رب المال بخمسة عشر في حق نصف الربح باطلا۔ 


قولہ: دولا یہینہ؛ لأنہ لم یفت شيء یقابله اللمن؛ لأنہ تبعء الا تری الہ لو 
کان بعد البیع قبل ای یہہ تپ مس جو ست 

قولہ: ەحتی یبین)؛ لَأئه صار مقضوداء فصار مما یقابله امن الا یری أنه 
لو فقاھا البائع بعد البیع قبل القبض یسقط بحصته من الٹمن؟. وکذا إذا اشتری ثوباً 
فاصابہ قرض فار أو حرق نار لم یلزمہ البیانء وإن تکسر بنشرہ أو یه فانتقص لزمه 
البیان. ولو اشتری جاریة ثیباُ فوطٹھا لم ینقصھاء باعھا مرابحة ولم یبینء وإن کانت 
بکراً لم یبعھا مرابحة حتی یبین؛ لأن وطیء الثیب لا یوجب شیئاً یقابله الثمن؛ ولا 
کذلك البکر؛ لأنه قد حبس العذرۃء وهھي جزء من العین . 

قول: دوإن شاء ردەہ؛ لن للاجل شبھاً بالمبیع؛ لان الثمن یزاد لمکان 
الاجل فالحق بحقیقتهء فإذا منع الاجل فقد منع بعض المبیعء وذکر المرابحة دلالة 
السلامة عن مثلهء فإذا ظھر الخلاف کان فيی حکم العیب؛ فوجب الخیار. 


)١(‏ لأنە یشبه بیع مال نفسه من نفسه. 
(۲) اي لا یلزمه ان یبین أنە وقع هذا النقصان عندہ۔ 


۲۷ 


"ولا یبین وإن فقا عینھاء أو فقاھا أجنبي فاخذ أُرشھاء او وطٹھا وھي بکر لم 
یکن لە ان یبیعھا مرابحة حتی یبین. رجل اشتری غلاماً بالف درھم نسثة 
فباعه بربح مائة درھم) ولم یبینء فعلم المشتريء فإن شاء أخذہء وإن شاء 
ردہء وإن استھلکه ثم علم لزمه الف ومائة: وإن؟) ولاہ إیاء ولم یبینء إن 
شاء رد وإن شاء أخذی فإن استھلکه ثم علم لزمه الف حالة. رجل ولی : 
رجلا شیٹاء ولا یعلم المشتري بکم یقوم عليهء فالبیع فاسد وإن أعلمه اذ 
شاء أخذہ وإن شاء ترکه . والله 6 


مم مرف ےم وم وم دی مم مم مم ےم موھفم و وو نے ےو ہے و ی وع ہہه+ه 


قولە: ٭ألف ومائق ولا یرجع بشيےء؛ لان مو ولا حصۂة لە 
من الثمن علی طریق الحقیقة. 

قوله: ہإن شاء ردہہ إلخ؛ لان التولیة بیع ما اشتری بمٹل ما اشتری؛ فصار 
الخیار فیھا مثلھا في المرابحة, 

قولە: دالف حالقہء ولا یرجع بشيء لما قلنا. وروی عن أبي یوسف في 
دالنوادرہ: یرد قیمة العین؛ ویسترد الثمن. وھذا نظیر من کان له علی آخر عشرة 
دراھم جیادء فاستوفی مکانھا زیوفاء ولم یعلم فانفقھاء والمسئلة یأتيی فيی آخر کتاب 
البیوع من ھذا الکتاب (إن شاء اللہ تعالی). وکان الفقیه أبو جعفر یقول: یختار 
للفتوی ان یقوم المبیع بثمن حال وثمن مؤجلء فیرجع المشتري علی البائع بفضل 
ما بینھما عملا بعادةۃ الناس . : ۱ 

قولہ: دوإن أعلمهہ إلخء فحینٹذ یصح البیعء فیخی إن شاء اخذہ وإن شاء 
ترکە؛ لأن جھالة الثمن فساد في صلب العقدء إِلّ اه غیر مستقر؛ لان ساعات 
المجلس في حکم ساعة واحدةء فیصیر التاخیر إلی آخر المجلس عفواً کتاخیر 
القبول فیصح علی تقدیر الابتداء فیصیر کانھما انشا البیع الّن: ما بعد الافتراق 
فإصلاح ولیس بابتداء وھذا فاسد لا یحتمل الاصلاح؛ ونظیرہ الع بالرقم؛ فإنه 
ايک فإِن اعلمہ فی المجلس صح وا فلا۔ 


)١(‏ أي لم یعلم المشتري أنه اشتراھا نسئة ,ٴ 
)٢٦‏ اي باعه تولیة۔ 


۸ 


[ باب في العبوب ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): جاریة بالغة لا 

تحیضل؛ أو يی مستحاضف او زانیق او ذمیق قال: هو عیب: وإن کان عبداً 

لا:یردہ بالزناء والجنون. في الصغر عیب ابد والإباق والبول عیب ما دام _ 

تر فإن اشتراہ وقد ابی وھو صغیرء أو بال ٹم اہی عنلدی آو بال بعد 

البلوغء لم یکن لہ ان یردہ , رجل اشتری عبداً وقہضه فادعی غیباَ لم یجبر 

المشتري علی دفع الثمن حتی ') یحلف البائع ء أو یقیم المشتري البینة؛ لأنہ 

[ باب في العیوب ] 

قوله: دلا تحیض؛؛ فإن دلالة داء في الباطنء والمعتبر في ھذا الباب اقصی 

ما ینتھي إليه. ابتداء حیض النساء وذلك سبعة عشرة سنة عند اي حنیفة وکذلك 
اذا کانت مستحاضة لأنه أَية المرض : 


قوله: :لا یردہہ؛ لأن الزنا یفسد الفراش؛ وذلك إنما یتصور من الاماء دون 
العبیدء ویرد بالکفر؛ لأن الکفر یعد عیاً في الغلام ایضا؛ لأان عو وخ 
فی صحبته . 

اقوله: عیب ابدأءء من مشایخنا من قال: معنی ھذا أَلّه إذا ثبت الجنون عند 
البائم وجب الرد وإن لم یعاودہ عند المشتري؛ وھذا غلط؛ فَإِله نص محمد (رحمه 
الله) في بیوع الأصول وفي دالجامع الکبیر وغیر ذلكأ: ان الرد لیس یثبت بعیب 

الیجنون لا ان یعاودہ عند المشتري ؛ لأن اللہ رتعالی) قادر علی ان یزیله. 

. قولہ: دعیب ما دام صغیرأءء معناہ الله متی حدث ذلك عند البائع فی صغرہ 
ثم زال فإن حدیث ذلك عند المشتري فيی صغرہ ردہ بالعیب؛ وإن حدث ذلك بعدما 
بلغ لم یردہ؛ لأن الإباق والسرقة في حالة الصغر لمادة الجھلء وبعد البلوغ لمادة 
الخبث: والبول في الصغر لضعف المثانة وبعد ابائغ داء فیەء فکان اف غیر 
الأول .. 


)١(‏ علی اه لم یکن معیاً. 
۴۰ 


بدعوی العیب أنکر وجوب دفع الثمن؛ ولو قال: شھودي'') بالشامء استحلف 
البائمء ودفع المشتريی الثمن . ۱ 
رجل اشتری عبداً فادعی إباقاء لم یحلف البائع حتی یقیم المشتري 
البینة أنه أہق عندہ؛ فإذا أقامھا حلف بالل لقد باعه وقبضه وما أبق قط. رجل 
اشتری جاریة وتقابضاء فوجد بھا عیباأء فقال البائم : بعتك ہذہ وآخری معھاء 
وقال المشتري: بعتني ھذہ وحدھاء فالقول قول المشتري. رجل اشتری 
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قولە: ولأانہ بدعوی العیبء إلحٌ ولانہ لو الزم القاضيی المشتريی اداء الٹمن 
کان اشتغالاً ہما لا یفید؛ لأن العیب إذا ظھر بالحجة وجب رد الثمن المقبوض: فلا 
یجب علی إلقاضي ذلك؛ بل یلزم ان یصون نفسه وقضاءہ عن مثله. 

قولہ: (استحلف البا نگ فان حلف یجب عليه دفع الثمن ولا بنتظر حضور 

قوله : هحتی یقیمء إلخ؛ لأنە لا یعتبر إنکار البائع لإإباق ما لم یثبت الإباق عند 
المشتري ۔ 

قولە: و(وما ابی قطء ولا یحلف باللہ لقد باعه وما یه ھهذا العیب ؛ لأنہ لو 
حلف بالل لقد باعه وما بە هذا العیب کان فيه ترك النظر للمشتريي؛ لأنە عسی ان 
یکون ابق بعد البیع قبل التسلیم. ٭- 

" قوله: 'فالقول قول المشتريء؛ لأن الاختلاف وقع في مقدار المقبوض: 

فیکون القول قول القابض؛ لکونە أعرف بالقبض . ۱ 

قوله: ەفإن لم ینتفع بەہ إلخء ھذا إذا وجد الکل فاسداء أما إذا وجد البعض 
فاسداً لا ینتفع به فإن کان ذلك کثیراً فھو کالخمر والمیتة والحر یضم إلی ما ہو مال 
علی التفاصیل المعلومة وھو ما إذا اشتری عبدین فإذا احدھما حر أو اشتری 


)١(‏ أيی شھودي غیب ببلدة أخری. 


٥ ۹ 


جززا أو بطیخا ارغارا تاز قف اتیفگ فکسرہ فوجدہ فإسدا فان لم 
0 وھ ون انتفع بە رجع بنقصان العیب . 

رجل اشتری عبدین صفقةء فقہض احدھماء ووجد بالآخر عیاء فإله 
یاخعذھماء و یدعھما. رجل اشتری جاریةء فوجد بھا قرحاً فداواھاء أر دابة 
فرکھا فی حاجته فھو رضاء وإن رکبھا لیردھاء أو لیسقیھاء أو لیشتري لھا 
علفاً فلیس برضا۔ رجل اشتری وبا فقطعهہ ولم یخطہ فوجد بە عیبا رجع 


مذبوحین فإذا أُحدھما میتة أو اشتری دنین من الخل فإذا احدھما خمرہ لا یجوز 
البیع عند أبي حنیفة وعندھما یجوز إذا سمي لکل واحد منھما ثمناً معلوما ولە 
الخیاں وإن کان قلیلا فی القیااس کذلك: وفيی الاستحسان پجعل هھذا لمکان 
الضرورۃ عفواً۔ 

قولە: درجع بنقصان العیبءء ول یردہ ؛ لان الکسر عیب حادث؛ فیکون 
ْ مانعاً من الرد. وقال الشافعيی (رحمه ا۵): ا یر۵ہ۔ 

قوله: ہفإنه یأخذھما أو یدعھما4؛ کیلا یکون تفریقاً للصفقة قبل تمامھاء وإن 
وجد بالمقبوض عیاً اختلف المشایخ (رحمھم ا۵) فیە والصحیح أنە لا یرد 
خاصف وقد نص هھنا أنە لا یرد المعیب خاصة . 

قوله: ہفھو رضاء؛ لأنہ دلیل الامساك. 


قوله: دفلیس برضاہء والجواب في الرکوب للرد یجري علی إطلاقه وفیھما 
محمول علی ما إذا لم یجد منە بدأ آما في الرکوب للسقي إن لم یجد بداً 
لصعوبتھا أو لعجزہ فکان ذلك من أسباب الردء وأما في الرکوب لحمل العلف إن 
لم یجد بدا منہ بان کان العلف في وعاء واحدء فاما إذا کان فيی وعائین ن فلا حاجة 


إلی الرکوب فصار زامیا: 
قولە: درجع بالعیب+؛ ولیس لە ان یردہ؛ لان القطع عیبٍ حادث فیمنع الرد. 
قولە: دکان لە ذلك؛؛ لان احق الرد قائم بقیام المبیع؛ لکن امننم لحق 
۳ 


بالعیب؛ فإن قال البائع : انا أقبله کدلك؛ کان لە ذلك؛ وإن باعه المشتري لم 
یرجع بشيء علم آو لم یعلم, وان ائٴ شتری ٹوبا فصبغه أحمں ثم وجد بە 
عیا بنقصان العیب سی اوت ان یقول: : آنا أقبله کذلك؛ وإن باع 


مہ موا ۳ و" 
یردہ ویاخذ الٹمن . وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما ا۵): لیس لە ذلك: 
ویرجع ہما ہین قیمته سارقا إلی غیر سارق. رجل رد عليه عہدہ بعیب بقضاء 


الباۂ ؛ فإذا رضي زال المانم . 

فولە: ولم پرجع بشيء٢؛‏ لأانہ صار ممسکاً لقیام حق المشتري مقامء فصار 
مبطلا للرد وهو الحق الأاصلي . 

قوله: دولیس للبائعء إلخ؛ لأن الرد کان ممتنعاً حکماً لھذہ الزیادةء فصار 
بمنزلة الھلاك ۔ 

قوله: ورجع بالنقصانء؛ لأن الرد کان ممتنعاً قہل البیع؛ فلا یصیر بالبیع 

قوله: قد سرق ولم یعلمٴء فإن کان عالماً بذلك فعندھما بطل حقه؛ لأنە 
ہمنزلة العیبء والعلم بالعیب یمنم الرجوع. وقد قیل: عند أبيی حنیفة کنٹللكفء 
والصحیح ان العلم والجھل عندہ سواء؛ لأنه بمنزلة الاستحقاق؛ والعلم بالاستحقاق 
لا یمنع الرجوع. ۱ 

قولە: ەوقال ابو یوسف ومحمدہ إلخ الحاصل أن آبا حنیفة (رحمه اللہ 
تعالی) اأجری هذا مجری الاستحقاق؛ واستحقاق البعض یکون 7 فيی اد لأنہ 
یتضمن فوات المالیة بسبب وجد في ضمان البا 3 فکان عیباً في الباقيی مضاغاً لن 
البائمء وعندھما ھذا بمنزلة العیب الحادث: وإنما یضاف إلی ضمان البائمع ۔وحوب 
القطع لا غیر ھذا إِذا سرق عند البائع لا غیر وإان سرق عند المشتريی اشا 
فقطع فيی ذلك کل فالجواب عندھما لا یختلفء وعند أبيی حنیفة (رحمه الله) لا 


٣۲۴۲ 


قاض بإقرارہ أو باباء یمینء أو ببینةء فله ان یخاصم الذي باعه وإن رد 
عليه بغیر قضاء بعیب لا یحدث مثله لم یکن لە أُن یخاصم الذي باعه وإن رد 
عليه بغیر قضاء بعیب لا یحدث مثله لم یکن لە ان یخاصم الذی باعه رجل 
اشتری عبدأء فاعتقہ علی مالء فوجد بە عیا لم یرجع بە والل أعلم . 


[ باب الوکالة بالشراء والبیع ] 
آخر دراھم فقال: اشتر لمي بھا طعاماء فھو علی الحنطة ودقیقھا۔ رجل أمر 
رجلا ببیع داں فباع نصفھاء فھو جائنں وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما 
الل): × وت النصف الآخر. وإن أمرہ بشراء دار فاشتری نصفھا 


00:1 ہر کی ا کی و مو کیا یر کو کو کل ار کے ھی کے رہ سی میری وا ا اس سو ا 


یرد بغیر رضا البائع؛ اآأن وجوب القطع مستند إلی اہی الذی: وجحد فی ضمان 
المشتريیء وأنہ بمنزلة العیب وھو السرقة الثائیةفء ویرجع بریع الثٹمن ؛ لن الید في, 
الادميی نصفه وقد فات بسیبین: 'أحدھما وجد فی ضمان المشتري ء والثانيی وجد فيی 

قوله: ەفله أن یخاصم؛ إلخ؛ لأن البیع الثانی انفسخ بحکم القاضي؛ فصار 
کان لم یکن والبیع الأول لم ینفسخ بالثانيی؛ فیملك الخصومةء ویستوي الجواب 
فی سّئثلة الکتاب في: ما یحتمل الحدوث وفيی مالا یحتمل : کالأصابع الزائد 
والسن الشاغیة . 

قوله: ٣٦ص‏ "0× لو یں علیہ لم ہیی بشيہ 
فکذا إذا جحبس بدله . 

( باب الوکالة بالشراء والبیع ] 
قوله: ٭فھو علی الحنطة ودقیقھاء؛ لأنە هو المتعارف من الطعام في باب البیع. 
قوله: ەلم یجز؛ء اصل ذلك ان با حنیفة یعتبر العموم والاطلاق في التوکیل 


ھرںں 


لم یجز وإن اشتری شقصاً شقصاً جاز. رجل أمر رجا ری غد الف 
ادرھمء فقال: قد فعلت ومات عندي؛ وقال الآمر: اشتریتہ لنفسك: فالقول 
قول المأمور. 
رجل قال لآخر: بعني ھذا اید لاق فان ٹم انکر انٍ یکون فلان 
أمرء فإن فلاناً یاخذہء فإن قال فلان: لم آمر لم یکن لە إِلٗ ان یَلمه 
المشتري ل٥‏ فیکون تنا ہرتگرن الس ظا یە.. رجل أمر رجلا بیع عبدائ 
فباع وقبض الثمن أو لم یقبضه فردہ المشتري عليه بعیب لا یحدث مثله 
بٔینة آو بإباء یمینء آو بإقرارء فإِلّه یردہ علی الآمر. وکذلك إن ردہ عليه 
بعیب یحدث مثله ببینة أو بإباء یمینء فإن ردہ بإقرار لزم المأمور. 
رجل قال لعبد: اشتر لي نفسك من مولاكء فقال: نعمء فقال للمولی : 


ب ہم تہ ہہ دہ ہہ ٹہ ٹہ کٹ کک ٹ ٹ ٹ ٹ ٹ ٹ ٹ ٹپ ٹ ‏ ں ٹ ڈگ نٹ ہ ہہ ہہ کہم 


بالبیء ویعتبر التعارف الذيی لا ضرر فیه فيی التوکیل بالشراء وقالا: ھما سوای 
والحجج من الجانبین تعرف فی المخلف: 
قولہ: جازء یرید بَه قبل ان یردہ إلی الموکل:. وإِنما جاز لأنە قد لا یقدر 

الشراء من الباعة إلا شیثا فشی"اً. ۱ 

قوله: ەوقال الأمرہ إلخء فإن لم یکن الثمن منقوداً فالقول قول الامر؛ لان 
غرضه الرجوع بالٹمن والامر منکر وإان کان ان منقوداً فالقول ترول المامور؛ لان 
اڈعی الخروج عن إلأمانة . 

قوله: دفإن فلاناً یأخذہ؛ء؛ لان قوله: ولفلانء إقرار منه بالوکال . 

قوله: دویکون العھدة عليه؛ ؛ لان المشتريی لە لما جحد الأمر ارول مرۃ فقد 
بطل إقرار المقرء فلزم الشراء للمشتريء فإذا سلمه إليه وأخذہ کان بیعاً بالتعاطي . 

قولہ: ہعلی الآمرہ؛ لأن ارد غیر مستند إلی هلہٴ الحجج؛ لعلم القاضي 
یقیناً بکون العیب عند البائعء ومعنی شرط البینة والاباء والإقرار فی الکتاب أنہ علم 
القاضي أنە لا یحدثِ مثله فی مدة شھر مثلا لکن اشتبه عليه تاریخ البیعء فاحتیج 
إلی ھذہ یت حتی لو عاین القاضيی تار شفت والعیب ظاهر لا یحتاج الوکیل 


۳٥ 


بعني نفسي لفلان بکذاء فھو للاس فإن اقال: بعني نفسی؛ ۲ٰئ0*ە040 
لفلانف فھو حر, رجل وگُل رجلا ہقبض مال فادعی الخریم ان صاحب المال 
استوفا فإلہ یدع المال إلٰی الوکیل ؛ ویتبع رب المالء فیستحلفه جح7 
۱ بینھماء ران وگله بعیب في جاریة لیردھاء نادعی البائمع 7 المشتري؛ -٦‏ 
تر علية جتی: یجلفت المشٹری. وا اعلم۔: 


وھ یکو کپ تھ وچ وا ھا وو و و کا وا تھا کو وق و ا او تو جو سو جو لو و وو ور رس و وس وم تر ا کو و و رو مآ و ہم 


إلی 7 وخصومة. فأما إذا کان العیب. یحدث مثلهء إن ردہ عليه ببینة 7 بإباء یمین 
فھو لازم للموکل؛ لأن البینة حجة فيی حق الناس کافةق والوکیل مضطر في النکول؛ 
وإت ردہ عليه بإقرارہ لزم المامور لانعدام الملین؛ لکن لە ان یخاصم الموکلء ٠‏ 
ویلزمه بہینة او بنکولەء ھذا إذا کان الرد بقضاءء وإن کان الرد بغیر قضاء بإقرار 
الوکیل والمسئلة بحالھا لیس للوکیل ان یخاصم الموکل بحال۔--_ 


قوله: دوإن قالء إلخء الاصل ان الد یصلح وکیلا فيی 72 نفسه ؛ و لانہ 
اجنبي عن نفسہ في حکم المالیة في یدہ؛ لکن عقدہ لنفے لا یصلح لامتٹال ما أمر 
ب4٢‏ لانه إعتاق؛ فلم یصر مستحقاً عليهء فبقیت ولایته لنفس ولا نيعنل الليه في ۱ 
ذلكء فإذا اطلق فالمطلق یصلح لھذا ولھذاء فلا ایصلح للامتثالء فبقی لنفسہ 
بخلاف ما إذا و مہ پ سر و تد مت 


جد 


قوله: وحتی یحلف المشتريء؛ لأن التداركه هناا ممکن لوٴدفع باسترداد ما 
قبضه الوکیلء وھو غیر ممکن ھناء لان القاضي لو فسخ البیع ٹم ظھر الخطا في 
القضاء بالفسخ کان الفسخ ماضیاً عند أبي حنیفة (رحمه الل)ء حتی ان عند محمد 
یجب ان یکون علی السواء؛ لآن التذارك ممکن؛ لن القضاء لا ینفذڈ عندہ إذا ظھر 
الخ فی آما عند أبي یوسف (رحمه الله) المشتريی لو کان حاضراً وھو الذي یرد 
۱ بالعیب یستحلف بالله ما رضي یە: ادعی البائع ذلك او لم یدع نظراً لہ وإذا کان - 
المشتريی غائاً وفذ ادغی البائ ٹع رضا المشتري او لم یدع فیحتمل أن یردہ عندہ؛ 
لامکان رت ات اف والأصح أله بعر طریق النظر فيہ أن, لا 
بردہ علیہ حتی بحضر المشتری علی قیاس قولہ فی مسللة الذین۔. ۱ 


“۳٣٣٣ 


[ باب الحقوق التي تتبع الدار والمنزل ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل اشتری 
منزلا فوقه منزلء فلیس لہ الأعلی؛ إلا أن یشتریه بکل حق ہو لە؛ أو 
بمرافقہ أو بکل قلیل وکثیر هو لە فيه أو منەء وإن اشتری بیتا فوقه بیت بکل 
حق لا یکون لە الأعلیء وإن اشتری داراً بحدودھا فله العلو والکٹیف: ولیس 
له الظلةء إلا ان یقول: بکل حق هو لھاء أو بمرافقھاء أو بکل قلیل وکثیر مو 
فیھا أو منھاء فیکون لہ الظلة ۔ وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ) : لہ 
الظلة وإن لم یشترط شیئاً من ذلك. وإن اشتری ییتاً في دارء او منزلء أو 
مسکناء لم یکن لە الطریقء إلّ ان یشتریه بکل حقء أو بمرافقەء او بقل 

[ ہاب الحقوق التي تتبع الدار والمنزل ] 

قولە: هفلیس لە الأعلی؛ء ہذا کله في عرفھمء وأما فيی عرفًَا العلو یدخل 
من غیر ذکر في الفصول الثلائةء واسم المنزل بقع علی کل مسکن صغیراً او عظیماً 
مسققفاً بسقف او بسقفین؛ لان الکل یسمی خانة. 

قوله: دوإن اشتری دارٗء إلخء ما الدار فلانہ اسم لما یدار عليه الحوائطء 

والعلو من تواہع الأاصل وأاجزائ وأما البیت فاسم لما یبات في4ء والعلو مثله ٠‏ فلم 
یکن من توابعہ وأجزائہ؛ فلا یدخل باسم الع وعلو المنزل یشبه السفل من وجە؛ 
لکن لا یعادله لاحتمال السکنی نصار تع من وجهہ: فان ذکر باسم الأتباع دحل 
وإن سکت علنه لم یدخل. - 

قوله: :ال ان یقول؛ إلخ؛ لان الظلۃ خارجة من. المحدودء ‏ فآشبه طریق 
الخارج؛ فلا یدخل الا بذکر التبع . [ 

قولەه: با ان یشتریه) إلخ؛ + لأنہ خارج عن المحدود ولکنه تبع من الک 
فلا یدخل ال بذکر التوابعء وکذا الٹوب والمسیل . وھذا بخلاف اللاجارةۃ حیثٹ 
بدٛعل هھذهہ الجملة من غیر ذکر؛ لآن الإاجارۃ تعقد للانتفاع ولا یمکن الانتفاع ال 
بالطریقء والمستاجر لا یشتري الطریق عادةء وإن استاجر الطریق الذی لصاحب 


.ا 


قلیل وکثیر . واللہ اعلم بالصواب . 


[ باب الاستحقاق ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي خنیفة (رضي اللہ عنھم): : رجل اشتری 
جاریف زلدت عند 7ھ" وج بین فان یاخذھا سی وإن أقربھا 
ذلك نت ت۴ دعواہ. رجل 27 عبداً فإذا هو حر وقد ا ۱ 
للمشتريٰ: اشترتي فإنی عبد قال: إن کان البائم حاضراً او غائباً غیبة معروفة 
لم یکن لە علی العبد شيء وإن کان البائع لا یدري أین هو رجع المشتري 
الذار لا:یجوڑ فدخل الطریق بطریق الضرورةء ما البیع لا یعقد للانضاع من حیث 
ای ہا شر ےی سم 


باب الاستحقاق ] 


قوله: ففإلّه یاخذھاء إلخء وھل یشترط القضاء بالولد او یکتفي القضاء 
الام؟ء قال بعضھم: لا بشترط؛ لأنہ تابم فیدخل في الحکم تبعاً. وقال محمد ما 
یدل علی خلاف ذلك؛ فانه قال: إذا قضی بالأصل ولم یعرف الزوائد لم یدخل 
تحت الحکم ؛ فکذلك الولد لو کان فيی ملك إنسان آخر لم یدخل تحت الحکم 
ایض وھذا لأن الولد یوم القضاء منفصل عن الأامء فلم یکن بد من الحکم بە. 

قوله: ہلم یتبعھا الولدہ؛ لأن البینة حجة مطلقة؛ فیثبت بھا أن الجاریة ملك 
المستحق مُن الاصلء والولد متصل بەء فیثبت الاستحقاق فیھما. فاما الإاقرار فلیس 
ببیان وضعاء بل هو إخبارہ إِلّ ان صحة الاخبار ثبت بثبوت المخبر بەء والمخبر بە 
هو ملك الأم دون ملك الولد . ۱ 


نرلے رمرعَل غراتر اف نفد فان اتارک الساانی 
ادعی أَلّه ملکه یصح دعواہ, ولا یکون نفس الشھادۃ علی الصك [إقرازاً منه بملك 
البائم ؛ وھذا لان الإنسان قد یبیع مال غیرہ کما یبیع مال نفسہ؛ فلا یکون شھادته 


۳,۸ 


علی العبد ورجع هو علی البائع. وإِن ارٹھن عبداً مقرأً بالغبوذیۂفق پوجد 
حرأء لم یرجع عليه علی کل حال, 

رجل ادُعی حقاً في دار تصالحہ النذي هي ئي ید علی مات 
فاستحقت الدار ال ذراعاً منھاء لم یرجع ہشيء۔. وإن ادغاھا کلھا فصالحهہ 
علی مائة فاستحق منھا پش رت بحسابهھ .: دجل باغ عبداً ولد عندہ 


علی البیع إقراراً بان العین ملك البائم ؛ تد بوجود الیع لا کر دلالة علی 
صحته ونفاذہ. وقال بعضٰ مشایخنا: إِ ڈکر في الشھادۃ علی البیع ما یوجب صحته 
ونفاذہء بأن کتب في الصك أنه باغ وھو یملگ وھو کتب :علی الصك وشھد 
بذلك: فإنه یبطل دعواں ال ان یکون کتب ٠‏ الشہادة علی |قرارھما بذلك کل 
فحینئذ لا یبطل دعواہ. ۱ : 

قولہ: درجع المشتري علی العبدہ إلخ؛ وِعَن اأبي یوسف الله لا یرجع لکل 
حال؛ لان ضمان الٹمن |نما یجب بالمبایعة أو بالگفالة ولم یوجد من العبد شيء 
من ذلك؛ فلا یرجع کما لو وجد قلامن الأجنبي وکما لو قال العبد: ارتھني فإني 
عبد والمسئلة بحالھا. وجه ظاھر الروایة أن العبد ضمن للمشتري سلامة الٹمن من 
نفسهھء فمتی تعذر اسٹیفاءہ من البائع وجب الرجوع عليه عند ظھور أھلیة الضمات, 
والفرق بینە وہین الرھن ان البیع عقد معاوضة فیستحق بە السلامۂ فجعل الأمر بە 
ضامناً للسلامة علی ما ہو موجیەء ولا کذلك الرھن ؛ لالہ شرع لملك الحہیں من 
غیر عوض یقابلەء ویصیر بعاقبتہ استیفاء العین حقه من غیر عوض. 

۔. قولہ: فلم یرجع بشيءۂ:؛ لان ھذا الاستحقاق غیر مناقض للصلح؛ لان 

المصالح یقول: إنما عنیت بھذم الدعوی مذا الباقی؛ فلا یجب الرجوع إِلٗ ان 
یستحق الکل. 

قوْلہ: درجع بحسابە:؛ لأن التوفیق غیر ممکنء فوجب الرجوع. 


۱ قولە: :.ویبطل البیع اجمع؛؛ لان العلوق اتصل بملکەء واتصضال العلوق بملکكکه 
ینزل کر البينة العادلة ور صدق الدعویٰ؛ لأن ولاده الجاریة فی ملك المولی 


ت٣۸‎ 


وباعہ المشتري من آخر ثم ادعی البائع الاول أنە ابنہ فھو جائز ویطل 
( ہاب فی الرجل بغصب شیا فیبیعہ أو یبیع عبداً لغیرہ بغیر أمرہ] 
عہدا فباعہ فاعتقه المشتري؛ تم اجاز المولی البیع؛ فالعتق جائز'' 
انا وقال محمد (رحمه اللہ): لا یجوز. وإن(٣)‏ قطعت ید العبد.فاخذ 
ارشھاء ثم اجاز البیع فالأرش للمشتري؛ ویتصدق ہما زاد علی نصف 
الثمنء وإن باع المشتري من آخر؛ ثم اجاز المولی البیعء لم یجز البیع 
الثاني ٭ وإن لم یبعه المشتري ومات في یدہ أو قتل ثم أجاز البیعء لم یجز. 

رجل باع عبد رجل بغیر أمرہ فاقام*) المشتري البینة علی اإقرار _ 
دلیل ظاہر ان الولد من صاحب الملك؛ لأن الظاھر من با علم الزنا؛ ×۰ 
"باب في الرجل یخصب شیا فیبیعہ أو بیع عبداً لغیرہ بغیر:أمرہ] 

قوله : ەلم تقبل بینتہٴ؛ لبطلان الدعوی بالناقض؛ لأن الاقدام علیٰ الشراء منە 
إقرار بصحتھه.. 

قوله: دبطل البیع٤؛‏ لأن التناقض ل٦‏ یمنم صحة الإاقرار؛ فصح ؛ فکان 
: للخصم ان یساعدہ علی ذلك؛ٴ افنفد اللقض عليیھما باتفاقھما؛ فلڈذلك شرط للنقض 


سو سی میا ضر ا کرت ضا وتمامھا فيی 
٭ والزیادات: . 


)١(‏ اي الأاول والثاني کلاھما. 

. والقیاس عدم الجواز؛ لانه دفع. حین عدم الملك‎ )٢( 

(۳) عند المشتّري من الخغاصب.. 

)٤( ۱‏ بان اذی یور ردی فقال: [نك بعخی َ" رب العبد وجحد اوائ فاقام البینة . 


تھے 


البائمء آو رب العبد أَنَه لم یامرہ بالبیعء واراد رد البیعء لم تقبل بینٹہء وإن 
أقر البائع بذلك بطل البیع إن طلب المشتريی فلك .. رجل غصب أم ولد أو 
مدبرقء فماتتا فی یل اضمن قیمة المدبرة ولم یضمن قیمة آم او وقال 
ابو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ ): یضمن قیمتھا. رجل باع داراً لرجل؛ 
فادخلھا المشتريی فی بنائه . لم یضمن البائم . وقال ابو یرس ومحمسد 
(رحمھما ال۵) : یضمن قیمتھاء ثم رجع ابو یوسفت (رحمە الل۵) إلی قول أبي 
حنیفة رضي اللہ عنه واللہ اعلم, 
[ باب(') الشفعة] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم): خحمسة اشترزا ٌ 
من رجل دارا فللشفیع ان یآ خذ نصیب احدھم؛ وإن اشتراھا رجل من 


قوله: و یضسن 0ئ0 هي متقومة؟ عند أبيی عنیفة (رحمہ اللہ) غیر 
متفومة , وعندھما متقومة؛ لآن الدلیل الموجب للتقوم بعد الاستیلاد قائیء وھو 
الانتفاع بالاحراز فبقي ‏ المدلول وھو التقوم گما ٹيی المدہر . وأبو حلیفة (رحمهة 
ا۵ھہ) یقول: إن التقوم بالإحراز کما قلئی وهذہ محرزہ للسب والاستمتاعء فصار 
الإإحراز فی حق التقوم تبعاً؛ فلم یگن مضموناً ولا متقوعاً. 

ا فوله: وان پاخیل تیب کت لأن الشفیع یقدم علی الک من غیر 
ضرر بالبائع ولا بالدخیلء فإذا اذ نصیب أحدھم قام مقامه فلا ضرر علی أحد 
ولا یملك الشفیع أو احدھم قبض شيء حتی ینقد المشترون ج جمیع الثمن . 

قولە: وأخذھا کلھا آر ترکھاٴ؛ لان في أُخذ نصیب احدھم تفریق الصفقة 
۔علی المشتري؛ فلا یجوز۔ 


٣٣ 


خمسة اخذھا کلھاء او ترکھا. رجل اشتری أرضاً ونخل فیھا ثمر أخذ 
الشفیع جمیع ذلكء وکذلك إن اشتراھا ولیس في النخل ثمر فاثمرت في ید 
المشتري ولم یقطعھاء ء فإن کان قد قطعھا أخنھا الشفیع بالٹمن سوی الٹمر 
رخل اشتری نصف دار غیر مقسوم: فقاسمه البائعء أخذ الشفیع النصف الذي 
صار للمشتري أو یدع. 

۱ رجل اشتری داراء مُثال الشفیع : اشتریتھا بات وقال المشتري : 
ہالفینء فاقاما البینةء فالبینة الشفیع. رجل باع داراً وله(') عبد ماذون عليه 
دین فله الشفعة وکذلك إن کان العبد هو البائع فللمولی الشفعة؛ ولا یکون 


پ00 ا و رر ہو رر ہی ہج ںہ کر ہیں ہ وہ رہ ری رر فا رق و او ری ا و ا سی فک سو وا 


- دفیھا ٹمرہ ثم القیاس في ثمر الشجر أن یدخل في البیع من غیر شرط؛ 
لاہ متصل بالشجر وجڑہ مثہ خلقةء والمرکب یدخل من غیر شرطء وھو الشجرء 
فالذنی هو منہ خلقة اولی . وفي الاستحسان لا یدخل إِلّ بالشرط؛ لأن الثمر معه 
للفصلء فاعتبر فیه العاقبة؛ فلم یدخل من غیر شرط: فإذا شرط حتی دخل ثم جاء 
الشفیع أُخذ الکل؛ لأن الثمر کان متصلًا وتابعاً للعفار فإن قطعه المشتري أخذ 
الشفیع جمیع ذلك سوی الثم ویسقط حصة الثمر المحذوذ من الٹمن أما عدم۔ 
الأخذ فلأنه صار اصلا بالانفصال؛ وأما سقوط الٹمن لان ذلك کان موجوداً وقت 
البیعء فکان لع حصة من الٹمن. 

قوله: هرکذلك: اي آعذ جمیع ذلك . فإن قطعه أخذ جمیع ذلك سوی الثمر 
ہجمیع الثمنء أما عدم الأاخذ فلما قلناء وأما عدم سقوط شيء من الثمن فلاأنه زیادة 

بعد القبض؛ فلم یکن لە قسط من الثمن. 

قوله: ہأخذ الشفیع) إلخ؛ لأن القسمة من تمام القبض؛: والشفیع لا ینقضض 

لیعید العھدۃ علی البائع . 


قوله : ووقال المشتریي : بألفین٤‏ فالقول قول المشتري مع یمینہ؛ لان الشفیع 


. وھو جاز الدار المبیعة‎ )١( 


اکس 


قسمقف ولا خیار رؤیة. وتسلیم الأب والوصي الشفعة علی الصغیر) جائز 
وھو قول .7 یوسف (رحمه اللہ). وقال محمد وزفر (رحمھما الل۵): هو علی ٭ 
شفعته إذا بلغء والشريك في الطریق احق بالشفعة من الجار فأما الشریك 
فی الخشبة تکون علی حائط التاج فھ جار والل اعلم . 
یدعيی استحتاق الشفعة بالف و وخصمہ منکر فإن - البینة یعتبر بینة الشفیعء ھذا 
قول أبي حنیفة ومحمد. وقال ابو یوسف : البینة بین4 المشتري ؛ لأنہ یلبت الزیادة . 
ولھما أن 2 و کا 2 وعند التعذر یصار إلی الترجیح؛ وھھنا الجمع 
قولهە: ٭وکذلك: ٠‏ ؛ لان أحعل الدار بالشفعة في معنی الشراءء ولکل واحد 
منھما ان یشتريی من الآخر. 
قولە: ەولا یکون الرجلء إلخ؛ لان العلة هي الشرکة في العقار ولم یوجد. 
قوله: دفي قسمةہ؛ لانھا لیست ببیع محض٤ء‏ الا تری ان الممتنع عنھا یجبر 
عليه؟ . ۱ 


قوله: ەولا خیار رؤیةہء إن کان الروایة بکسر الراء فمعناہ لا شفعة في خیار 
الرؤیة إذا رد بە؛ لأنه فسخ محض؛ فلا یثبت لە شبهة العقد بخلاف الآقالةء وإن 
کان الروایة بالفتح فمعناہ لا یثبت خیار الرؤیة وخیار الشرط في القسمة وھذا غیر 
صحیح؛ لأنه بین ففي کتاب القسمة أنه ی یثبت خیار الرؤیة ََ 

قوله: دبإذا بلغ٤؛‏ لأنه إبطال حق قاع فشابه الڑعتاق . لود ان ھذا تركک 
التجارة ؛ فیصح ممن یبملك التجارة . 

قوله: دأحق بالشفعةء؛ لأن سبب استحقاق الشفعة هو الاتصال وحکمه داع : 
الضرں والاتصال بالشرکة اقوی.-_ 


() فلا یکون لە حق إذا بلغ ۔ 


۳۳۲ 


ز ہاب المأذون یبیعہ مولاہ أو یعنقه ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): عبد مأذون. 
عليه دین یحیط برقبتهء باعه مولاہ: وقبضه المشتري فغیبهء فإن شاء الغرماء 
ضمنوا البائع قیمتەء وإن شاؤا ضمنوا المشتري؛ وإن شاؤا اجازوا البیع 
وأخذوا الثمن فإن ضمنوا البائع القیمة ٹم رد علی المولی بعیب فللمولی أن 
یرجع بالقیمةٔ ویکون حق الغرماء في العبد. عبد مأذون لە قیمته ألفء ولەه 
عبد قیمثہ أُلف؛ وعليه دین الف؛: فاعتق المولی عبد المأذونء جاز عتقهء 
وإن کان الدین) مثل قیمٹھما لم پجز عتقه. وقال ابو یوسف ومحمد 


وا 0اا ا او ایک ا ہہ ہو کہ ما و کہ ہی ا نر سر یل نت و ای ای یت سر شس ا ا شر ای ای ہر و بد مار سو 


[ باب الماذون یبیعه مولاہ أو یعتقه ] 


ثولە: دفإن شاء الغفرماءء إلخ؛ ؛ لان ھذا العبد تعلق حقھم بە لتعلق درو 
برقبتة؛ ولھذا کان لھم ان یبیعوہ ال ان یقضي المولٰی دیونھم فإذا کان حقھم فھو 
بھذا البیع والتسلیم أبطل حقھم: نیکون لھم ولایة ان یضمنوہ قیمته إن شاڑاء وإن 
شاؤا ضمنوا المشتري ۃ*“لأنه أبطل حقھم بالشراء والقبض؛ وإن شاؤا أجاز البیع 
٠‏ وأخذوا الٹمن؛ لأن ھذا العبد حقھمء وھو في معنی المرھون . 


قوله: دفللمولي ان یرجع؛ إلخ؛ لأن سبب الضمان البیع والتسلیم وقد زال. 


قولە: دوقالء إلخ الحاصل أن الدین إذا لم یکن مستغرقاً لرقبة“الماذون 
وکسبه لم یمنع ثبوت الملك للمولی في کسبە بلا خلافء فإذا کان مستغرقاً لرقبته 
وکسبە یمنع عند أبي حنیفة (رحمه الش) خلافاً لھماء ھما یقولان: ما هو علة الملك 
لم یختل: وھو ملك الرقبةء ولھذا ملك إعتاقه ووطٹھا إن کانت جاریة. ولأبي حنیفة 
(رحمه الل۵) أن ملك و علته بشرط الفراغ عن ا الع وقد عدم الشرط؛ 


. أي بقدر ألفین‎ )١( 


٣۳ 


(رحمھما اللہ): یجوز عتقه فی”") الوجھین: وعليه قیمته. واللہ اقق۔ 
مسائل من کتاب البیوع لم تشاکل الأبواب ] 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) : : رجل قال 
لاو بع عبدك من فلان بالف علی أنيی ضامن لك من الٹمن خمسمائة سوی 
الألف؛ فھو جائزں ویأخذ الألف من المشتري؛ والخمسمائة من الضامن: 


فلم یصر علةء فکان ینبغي ان یکون القلیل مانعاء إِلٌ انا لو قلنا بھذا یژدی إلی أمر 
معال: 
[مسائل من کتاب البیوع لم تشاکل الابواب )ا 
قوله: درجل قالء إلخء صورة المسئلة ان یطلب إنسان من آخر شراء عبدہ 
الف درهھم وھو لا یبیع ال بألف وخمسمائةف والمشتری لا یرغب فیه إِلّ بالألفء 
فیجيیء ء الآخر ویقول لصاحب العبد: :ابع ھذا من هذا الرجل بالف درھم علی أني 
ضامن لك خمسمائة من الٹمن سوی الأالف. 


قولە: ەولا شيء علی الضامنء؛ لان زیادة فيی الثمن والمٹمنء فلا یستحق 
من غیر مال یقابله تسمیة وصورۃ ولم یوجد . 

۱ قول : ەفالإقالة بالٹمن الأولٴ الحاصل أنّ الإقالة فسخ عند أبي حنیفة 
(رحمه ا2ی ال إذا تعذر بان حدث بالمبیع ما یمنع الفسخ فیبطل. وقال محمد: 

هو فسخ إِلّ ان لا یمکن فیجعل بیعاً جدیدأ ا ان لا یمکن بان کان المبیع غیر 
مقبوض فیبطل . وقال أبو یوسف: بیع جدید إِلّ ان لا یمکن فیجعل سخ بان 
یکون المبیعم غیر مقبوض وکان منقول فیبطل. لمحمد ان لفظة الٴقالة موضوعة 
للفسخ؛ فوجب الجري علی ذلكء إِلٗ ان یتعذر فینتقل إلی البیع؛ لأنہ محتمل 


)١(‏ اي فبما إذا کان الدین مستغرقاء وما إذا لم یکن کذلك۔ 


نس 


جاز البیع بالألف؛ ولا شيء علی الضامن . رجل اشتری جاریة بألف وقبضھاء 
ٹم أقال البائع بخمس مائةء او بالف وخمس مائةء فالاقالة بالثمن الأول: فإن 
کان قد حدث بالجاریة عیب جازت الإآقالة باقل من الٹمن؛ ولم تجز باکٹر من 
لئمن؛ٍ فإن أقاله باکٹر من الٹمن فھو بالٹمن الأول. رجل في یدہ دار أقام 
البینة أَنه اشتراھا من فلان بالف ونقدہ الثمنء وأقام فلان البینة أَنه اشتراھا منہ 
بالف ونقد الثمن فھيی للذي في یدہ في قول أبي حنیفة وأبيی یوسف 
(رحمھما ال۵). وقال محمد (رحمه الل۵): هي للمدعي؛ والألف بالألف 


ں1 بی/بف>صٗیفىٰى۷۷ 5791000 رگ شش ہک ٹڈ ہہ تہ ہہ دہجتکجےکےہےکہےجے ےرڈ 


للبیعء الا تری أئه جعل 7 في احق الثالٹ؟ فکذا ھھناء ولأبيی یوسف ان الاقاله 
تمليك المال بالمال بالتراضيی؛ وذلك جد البیعء فوجب الجري علی ذلك؛ ال إٰذا 
تعذر فینتقل إلی الفسخ؛ لأنہ یختمل. ولأبيی حنیفة أن الاقالة رفع وإسقاطء یقال 
فيی الدعاء: اللھم أقلني عثرتيء والرفع والاسقاط لا یحتمل معنی الابتداء بحال: 
إذا ثبت ھذا فنقول: إذا أفال بالف وخمسمائةء صحت الاقالة عندھما بای طریق 
کان وعند أبي حنیفة بالفء وإن أقال بخمسمائة إن لم یکن بالمبیع عیب فالإقالة 
بالف وبلغو ذکر خمسمائةء وإن کان بالمبیع عیب فالإقامة بخمسمائة ویصیر 
المحطوط بإزاء النقصان* وہذا قول أبي حنیفة ومحمد. وقال ابو یوسف: الإآقالة 
بخمسمائة في الوجھین . 
قوله: دھي للمدعيء إلخ؛ لن الأاصل عند تعارض الحجج الجمع إن 
آمکن؛ فإن تعذر فالترجیحء فإن تعذر فالتھاتر وقد امکن الجمع؛ لأنە قامت دلالة 
البیعینء وی البینةء وقد علمنا أنّ البیعین لا یوجدان معاء فلا بد من الترتیبء وقد 
قام دلالة الترتیب؛ لانا إذا بدأنا بشراء المدعي الخارج لم یصح بیعه لعدم الیدء ولو 
بدانا بشراء صاحب الید صح بیع وکان الجمع ممکناً من ھذا الوجهء وفیە 
تصحیح العقدین فتعین ھذا الوجه. ولھما أنٔ الخصمین اتفقا علی أنه لم یجر 
بینھما إلا عقد واحد: فیکون القضاء بالعقدین قضاء من غیر دعوی وذلك لا 
یجوز؛ فتعذر الجمع والترجیح ؛ فتعین :التھاتر. وما قال في الکتاب : الألف بالألف 


کش 


رجل اشتری جاریة بالف فلم یقبضھا حتی زوجھاء فوطٹھا الزوج 
فالنکاح جائز وھذا قبض. وإن لم پطاھا فلیس بقبض, رچل اشتری عبداً 
فغاب قبل إیفاء الشمنء فاقام البائع البینة اه باعہ إباہ؛ فإِن کانت غیتہ 
معروفة(' لم یع لي دین البالع؛ ت لم پدر ین هو ببعء وأوفی المن: . 
رجلان اشتریا عبدأ فغاب اأحدھما فللحاضر ان یدفع الٹمن کله ویقبضہء 
فإذا حضر الآخر لم یاخذ نصییہ حتی ینقد شریکە الثمن؛ وھو قول محمد 
×- (رحمه یں وقال أبو یوسف (رحمه الل): إذا دفع الحاضر الئمن کله لم 
یقبض لا نصیبه وکان متطوعاً فیما أدی عن صاحبه. 


قصاصء بعد قول محمد فھو قولھما؛ لأنه لما لم یصح البیعان عندھما بقي قبض 
المالینء فیجب علی کل واحد منھما ردہ إن کان قائمینء وإن کانا مالکین 
ضقاضاتت قاع ا عمد الما قد تا ریت تفاء الشیت کت سر 
المقاصة؟ فإِن لم یذکر في الشھادة نقد الثٹمن صحت المقاصة عند محمد ولا 
مقاصة عندھما. 

قوله: دوھذا قبض؛؛ لن الوطیء استیلاء وقد فعل الزوج باستیلاء 
المشتريی؛ فصار کفعل المشتري بنفسهء وإن لم یطاھا فلیس یقبض استحساناء 
والقیاس أن یکون النکاح قبضاء ذکرہ في الأصل؛ لأنه تعیب. وج الاستحسان ان 
التعیب إنما جِعَل قبضاً لمعنی الاستیلاء علی المبیعء والنکاح أمر حکمي لا استیلاہ 
فيه . 

قوله: دوأوفی الثمن:؛ لان موضوع المسئلة أن العبد في ید البائعمء حتی لو 
قال: إن العبد ليء کان القول قولهء فإذا أقر بە.لغیرہ وادعی أنّه مشغول بحقه کان 
القول قوله ایضا؛ فیظھر الملك لغیرہ مشغولا بحقہء ولا یمکن إیصاله بە إِلّ ببیعه. 


قوله: (وکان متطوعأء إلخ؛ لأانہ متطوع فيی اداء دین غیر بغیر أمرہ. ولھما 


, لأنه یمکن إیصال حقه بغیر بیعة‎ )١( 


۳٣۲ 


درجل تزوج امرأة بغیر أمرھاء ٹم ظاھر منھاء ٹم اأجازت النکاحء 
فالظھار باطل. رجل اشتری جاریة ت مثقال ذھب وفضةء فھما نصفان . 
رجل لە علی آخر عشرة دراهھمء فقضا فقضاہ زیوفاً وھو لا یعلم: فانفقھا آر ملکت 
فھو فضاء. وقال ابو یوسف (رحمه الل۵): یرد مثل زیوف“ہ ویرجع بدراهمه. 
طیر فرخ في أرض رجل؛ فھو لمن أخذہء وکذلك إن('؛ تکنس فیھا ظبي . عبد 
بین رجلینء اشتری أب العبد نصیب اأُحدھما(٢)‏ وھو موسر؛ فللشريك الذي 


رز ٹ دض ض ہہ ہہ غہ ہہ ہہ ہہ ہہ ےتک جہ ہج تہج جج ہہ 


۰ی۶۶ "ھ۸" لیتمکن من قبض نصیبه من 
المہیع ؛ ؛ لان الصفقة واحدۃ ؛ فثبت لە ولایة الاداء بطریق الضرورۃ؛ فلا یکون فی 
الأاداء متبرعا؛ فیضیر في معنی الوکیل بالشراء والوکیل بالشراء إذا دی الثمن من 
مال نفسه لا یکون متبرعاء کذلك هھنا۔ ۱ 

قولە: ە٭فالظھار باطل٦.‏ فرق بین ھذا وبین ما تقدم من توقف العتق علی 
إجازۃ المالك عند ابيی حنیفة وأابيی یوسف (رحمھما اش). والفرق لھما أن الإعتاق 
حق من حقوق المالك لأنه نھایة؛ فیتوف عليه ونفذ فيهء وأما الظھار فلیس بحق من 
حقوق الملك لیتوقف وینفذ فیه . 

قوله: ہفھما نصفان:ء؛ لآن العقد أضیف إلیھما شواء٤ٗ‏ فیکون بیٹھما سواء. 


قولە: دویرجع بدراهمە:؛ لأن المقبویض غیر حقه ورد مثل الشيء کردہ. 
ولھما ان الزیوف جنس حقہ؛ فوقع بە الاستیفاء وانما بقي حقه في الجودة؛ ولا 
یمکن تدارکھا إِلّ بضمان الأاصلء والقضاء بالضمان علی القابض حقاً لە ممتنم . 

قوله: ەلمن اخذہ؛؛ لأنہ مباح سبقت یدہ إليەء فیکون هو احق بەء ولا 'یکون 
لصاحب الأرض؛ لأن صاحب الأرض ما أعد أرضه لذلك فصار کمن نصب شبکة 
للجفاف, و نصب فسطاطاً فتعلق به صید لم یملکەء ولھذا قالوا في نشر الدراھم 


)١(‏ کناسة الظبي ما اعد لنفسه وجعله مکاناً وماوی: 
(۲) قد مرت المسئلة في العتاق. 


۳۷ 


لم یع ان یضمن الأب. ولا بس ببیع من یزید في السلعة. رجل اشتری داراً 
فرأی خارجھا أو اشتری ثیاباً فرای ظھورھاء ومواضع الطي منھاء فلا خیار لە. 
رجل احتری من رجل جاریة بألف وقبضھاء ثم باعھا منه قبل أُن ینقدہ الألف 
بخمس مائة. فإله) لا یجوز. والله اعلم : 
والسکر إذا وقعت في ثوب رجل لم یملك إِلّ ان یضم ذلك في نفسهء او کان قصد 
۔ذلك فتھیأ لە بخلاف ما إذا عسل النحل في أرض رجل؛ فإن العسل یکون 
لصاحب الأارضس؛ لأن العسل لیس بصید وقد صار متصلاً قاثماً بارضہ؛ فیکون 
تايعاً كالَْجر۔ وآما: الَيض ضية غالہ اصضل الفید :لا آله پیکن اعلہ من َغْز 
حیلةء فبھذا لا یبطل معنی الصیدیة وقد قال للنبي ق8 : والصید لمن اخذہ لا لمن 
أثارہہ۔ 

قوله: ہولا باس ببیع من یزیدہ؛ هو بیع الفقراء علی سوم للشراء وإنما رید . 
بالٹھيی إذا کن قلب کل واحد منھما وتاکد الأمرء فظھر الرغبة فأما قبل ذلك فلا 
باس؛ ومسثلتنا فی ما إذا لم یوجد سکون القلب واتفاقھما علی ذلك. 

قوله: دفلا خیار لەہ؛ لأن الرؤیة لا تستوعب لاستحالة ذلك أو تعذرہ فیعتبر 
عیان ما یعرف به حال سائر الأجزاء الا تری أنّه إذا رای وجه الجاریة کفی ذلك؛ 
لانه یعرف ما وراءہء وبرؤیة مقدم الدابة ومؤخرھا یعرف ما وراء ذلك والنظر إلی 
مواضع الطي من الثیاب إذا کانت مستویة یقع علی کل جزہ. 


. لورود النٹھی عنه في الأاحادیث‎ )١( 


۳۰۸ 


کتاب الکفالة ۔ 


رجل کفیلا بنفسهہء ثم ذھب فاخذ منە کفیلا آخرء فھما کفیلان۔ رجل کفل 
بنفس رجلء ولم یقل : إذا دفعت إلیك فانا بریء فدفع إلیەء فھو بریيیء . ولا 
کفالة فيی الحدود والقصاص؛ ولا یحبس فیھا حتی یشھد شامداتء او شاهد 
عدل۷) یعرفہ القاضي . والرھن والکفیل جائز في الخراج: رجل لە علی آخر 
( باب الکفالة بالنفس ] 3 

قولە: دفھما کفیلانء؛ لان حکھھا التزام المطالبة 77 یحتمل ذلك: 
فالالتزام الأول لا ینافي الالتزام الثاني . 5 

قوله: (فھو بریء)؟ الاآان ذلظذ موجبہ؛ فیلبت فیثبت البراءة ثبت ا النص اد کی 

قوله: دولا کفالة فيی الحدود والقصاص؛ء وقال ان یوسف رد (رحمھما 


و ل٦‏ ئا بذلك؛ لان موجبھ 7 1 97 ؛ وھو هھنا. .ایجب۔ ولامي 


سائر الحقوق؛ والخلاف في کت علی إعطاء کے وأما لو سامحت به 


. لان بذلك یثبت التھمة‎ )١( 


۳۹ 


مائة درھم فکفل رجل بنفسه علی أَنَه إن لم یواف بە غداً فعليه المائة فھو 
تزم لان لم واف :به ففليه الال ٰ 


ارجل کفل بنفس رجل علی أنه إن لم یواف بە فعليه المالء فإن مات 
المکفول عنه ضمن الکفیل. رجل 2 و پالةکسیتاں۔ وجھا۴9 آو 

گت دٹھو جائزہء و ل سرد (رحمه اللہ): لا تجوز الکفالة الثانیة وھي 
ولنا ان الکفالة یشبه النذڈر من وج ویشبه البیع من وجهہ من حیث نہ 020 
فلشبھھا بالنلر صح تعلیقھا بما ہو المتعارفء وتعلیق الضمان لعدم الموافاۃ 
متعارف . 

قولە: وضمن الکفیلٴ؛ لتحقیق لتحقیق الشرط وھو عدم الموافاۃ. 

قولە: درجل ادعیء إلخ رجل ادعی علی رجل مالة دینار سوداء أآو : 
بیضاءی ار ادعی عليه ۵۳) وبین قدرھا او لم یہیں: آو ادعی 2 علق 7 
مال مطلقاء فقال لە رجل: دعه فانا کفیل بنفسه إلی غد وإِن لم اوافك بە غداً 
فعلي ماثلة دیناں فرضي بە ولم یواف غداء فعليه مائة دینار غداً في الوجھین 
7 إذا و صاحب الحیق أنه ل٥‏ وھو یت أبي حنیفة ا یوسف . وقال 
بعد 2 2 سا ید لمحمد ”2 احدھما: ما خر رحس 
بالخطر* نکان باطلا, بیانہ اه لما قال: اھ غداً فإئہ ضامن لك مائة 
درم من غپر نسبة إِلی ما عليہ؛ کان ھذا تعلیق المال بالخطر وا في حکم 
الرشوۃء فکان باطلا وھذا یوجب ان لا یصح ون کان المال زا عند 
الدعوی. والثانی : هو ما اختارہ الکرخي ؛ وھو ان الکفالة بالنفس باطلة؛ .لأنه لم. 


)١(‏ اي ہانہ سوداء آر بیضاء. 


سس 


لم یبیٹھاء وکفل رجل بە إن لم یواف بە غداُ فعليه المائةء :فلم یواف بە 
غداء فعليه المائةء وھو قول یعقوب (رحمه الل) وقال محمد (رحمه الل): 
إن لم یبیٹھا حتی کفل لە لم یلتفت إلی دعواہ. 

[ ہاب الکفالة بالمال ] 


۱ ظ9 9 9 "" برق 
عن رجل ہمالء فأاحرہ صاحب المال فھو تأآخیر عن کفیلهء وإن نے لد 
الکفیل لم یکن تاخیراً عن الذي عليه الأصل. رجل کفل عن رجل بألف 


جآ۶ك +7 و دہ ں ہیں کر یں ہہ و سے کے کے رہ رر یر ہر ہر ہہ ری نے در ہی ا رب ےی کس قش سی و ھا 0س 


یدع شیئاً معلوماً؛ فلم یصح الکفالة بالنفس؛ فلا یصح الکفالة بالمالء لأنھا 
خلف عن الأولیء فھذا یپوجب أن لا یصح حین کان المال مقدراً عند الدعوی 

ولھما ان هذہ الکفالة اکن تصحیحھاء وکل عقد اأمکن تصحیحهہ وجب 
تصحیحہ وذلك لأنه إذا کان المال مقدراً عند الدعوی فلآن الکفالة بالنفس قد 
صحت: والکفالة بالمال جعلت بناء علی فصار البناء ذالا عَلّی:تقیید العقد 
بالمال المدعيی بەء. وھو المتعارف فی ما ہین الناس ان ییهم الکفیل الکلام عند 
ذلكء ویرید ما تناوله الدعوی وأما إذا لم یکن مقدراً فقد صت الملازمة 
وصحت الدعوی؛ فإن ھذا متعارف أن یحمل الدعوی في غیر مجلس القاضي 
س2 لکلامه إلی وقت الحاجة فصح ذلك علی احتمال البیان من جھتەء فإذا 
بین ذلك انصرف بیانه إلی ابتداء الدعوی؛ فیظھر بە صحة الکفاله بالنفسء 
وصحت الثانیة خلفاً عن الأول۔ 


[ باب الکفالة بالمال ] 
قوله :دفلیس لە؛ إلخ؛ لاہ صار حقا للقابض علی احتمال ان یژدي الذد 
بنفسه فمالم ینتف ھذا الاحتمال باداء الأصیل بنفسه لیس للأصیل ان یرجع . 
قولە: دفھولە:؛ لان ملك المقبوض یوم قبض کان ثابتا لەء والریح حصل 
علی ملك صحیح. ۱ 
۳۷۱ 


عليه بأمرہء فقضاہ الألف قبل ان یعطي هو صاحب المال؛ فلیس لە ان 
یأاخذھا منهء فإن ربح ربحاً فھو لەء ولا یتصدق بەء فإن کانت الکفالة بکر 
حنطةء فقبضھا وباعھا فربح فیھاء فالربح لە في الحکم؛ ویستحب أن یردہ 
علی الذي قضاہ الکر ولا یجب عليه في الحکم . وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما اللہ): هو لە ولا یردہ علی الذيی قضاہ. 


رجل قال لکفیل ضمن لہ مالّ: برئت إليٴ .من المالء رجع الکفیل 

قوله: وویستحب)؟؛ ھذا روایة ھذا الکتابء وقال فی کتاب الکفالة من 
دالاصل٤:‏ یتصدق بە. وقال فيی کتاب البیوع: یطیب لە. وفيی قولھما یطیب لە؛ 
لان ملك المقبوض یوم قبض کان ثابتاً. ولابی حنیفة (رحمه ا۵) ان اقتضاءہ 
منہ عین ما اعطی؛ فتمکنت شبهة عدم الملك؛ فوجب الخبث: إِلّ ان ھذا 
الخبٹ یثبت لحق الأصیل؛ فسبیله ان یردہ عليه وإن کان فقیراً طاب لە وإن 
کان غنیا ففیه روایتانء والأشبه ان یطیب ل, -- 

قولە: .درجم إلخ؛ البراءة ابتداءھا من الکفیل وانتھاءھا عن الطالبء 
ولا یکون ذلك إلا بالأاداء؛ فیکون ھذا إقراراً بالقبضن . 

قولە : ہلم یرجعء؛ لان البراءة التي ثبتت من جھة صاحب الدین لا یکون 
بالإإ(سقاطہ فلا یکون إقراراً بالقبض . 

قوله: ەلا یرجع؛؛ لان البراءة قد یکون بالأداء وقد تکون بالاسقاط؛ فلا 
یثبت حق الرجوع بالشك. ولأبي یوسف الہ اضاف ضمان الفعل إلی الکفیل 
حیث قال؟ .ہرئت؛ فیجب ان یتحقق من جھة الفعل ولا یتحقق من جهة الفعل 
إِلا بالأداء؛ فیکون إقراراً بالاداء وھذا کله إذا کان الطالب غائباء فاما إذا کان 


. ہما اداہ إلی الطالب‎ )١( 


(۴۰۴۲ 


٦علی‏ المکفول عنهء وإن قال: قد أبرأتك: لم یرجع علی المکفول عنەه؛ 
ولو قال: ”؟برثت فعند أبي یوسف (رحمه ا۵) یرجع؛ وعند محمد 
(رحمه ا۵) لا یرجع. رجل کفل عن رجل بأمرہء فأمرہ(" ان یتعین عليه 
ریا فالشری للکفیل؛ والربح الذي ربحه البائع فھو عليه. رجل کفل 
عن رجل بما ذاب لە عليهء أو ما قضی لە عليه فغاب المکفول عنہء فاقام 
المدعي بینة علی الکفیل بالفء لم تقبل. رجل أقام البینة ان لە علی فلان 
کذا وأن ھذا کفل عنه بامرہٹ فان یقضي علی الکفیل وعلی المکفول 


قوله: ٭فامرہ ان یتعینء إلخ تفسیر هذا ان المکفول عنەه أمر الکفیل 
بالعینةء والعینة ان یاتي الرجل إلی آخر فیستقرضه عشرةء فلا یرغب المقرض 
في الإقراض طمعاً في الفضل الذي لا یناله بالقرض؛ فیقول: لیس یتیسر لي 
القرض ولکن ابیعك ھذا الوب إن شثت باثني عشر نسیئة؛ وقیمته عشرۃ؛ 
لتبیعه بعشرةء ففعلا کذلك؛ فیحصل لرب الثوب درھمان بطریق البیع؛ فیسمی 
عینة؛ لأنە أعرض عن الدین إلی العین؛ إذا ثبت ھذا فنقول: المکفول عنە لما 
أمر الکفیل بالعینة کان الشراء للکفیل؛ لأنه ھو المشتري؛ والربح للبائع عليهء 
ولم یصح التوکیل لجھالة العین والٹمن جا 

قولهە: ہلم تقبلٴء حتی یحضر المکفول عنہ فیقضي عليه؛ لان ضمن 
بھذہ الکفالة ما یقضي للطالب عليه بعد عقد الکفالةء ولم یوجد القضاء. 

قولہ: هفله یقضيء إلخء ولم یکن قضاء علی الغائب؛ لأنه لما ادعی 
الکفالة بامرہ لم یصح القضاء بغیر أمر ومن ضرورةۃ صحة القضاء بھذا الہب 
التعديی إلی الغائب؛ لأن ھذا الأمر إقرار بالمالء وفي الفصل الثاني لم یکن من 
ضرورةۃ صحھتھا التعدي ۔إلی الغائب . 


(ھ بصیغة الخطاب بغیر کلمة إلی : 
(۷) اي یفعل معاملة العینة . 


(۷۳ 


عنەء وإن کانت الکفالة بغیرہ أمرہ قضی رے ہت کفیل صالح 
بل باع درا وکفل رجل بالدركء فور لی دران لم یکفل ولکنە أشھد 

[ باب الرجلین ےہ المال فیقہضه أحدھما 

محمدا عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في 

متفاوضین افترقا: فلأصحاب الدیون ان یاخذوا(') أیھما شاؤا بجمیع 
الدینء ولا یرجع احدھما علی صاحبيه حتی یؤديی ٹر من النصف . ۱ 
وت ہو نت و سرت بوت 

قوله: (فقد بریء ء الکفیل) ال ؛ ؛ لآن إضافة الصلح إلی الألف إضافة إلی 
ما علی الأصیلء فبريیء الأصیل عن خمسمائة بالإإضافةظ وبريء الکفیل؛ ٹم 
بریا بإیفاء خمسمائةء ویرجع الکفیل بە علیٰ الأصیل . 

قولە: ہفھو تسلیم؛ ؛ لأنہ لوصح منه الدعوی بعد ذلك کان للمشتري ان 

[ باب الرجلین یکون بیٹھما المال فیقبضه أحدھما] 

قوله: ەحتی یژدي إلخ؛ لأنە لا تعارض بین ما عليه بحکم الأسالة وبین 
ما عليه بحکم الکفالة؛ فیقع الأداء عما عليه بحکم الإْصالةء وإذا زاد علی 
النصف فلیس لە في الفضل علی النصف معارضة؛ فیقع ذلك عن صاحبه. 
اقوله: دعن صاحبە یرید إذا کفل کل واحد منھما بالمال کله عن الأاصیل 
وھ ود اتا 


قولهە: درجع علی 7 إلخ ؛ و لأن المزدی وقع شائثعاً عن الدینینء إذ 


)١(‏ لأن کلا منھما کفیل عن صاحبه.۔ 


۶ 


فنکل شيء أداء أحدھما رجع علی شریکه بنصفهء وإن شاء رجع ہالجمیع 
علی المکفول عنهء وإن أبرأ رب المال أحدھما!') اأخذ الآخر بالجمیع . 
رجلان اشتریا عبداً بالفء وکفل کل واحد منھما عن صاحبه؛ لم یرجع 
واحد منھما علی صاحبهہ حتی یؤديی!١)‏ اکثٹر من النصف : مکاتبان کتابة 
واحدة کل واحد منھما کفیل عن صاحبهء فکل شيء اداہ أُحدھما رجع 


لیس بعضه فوق بعضء بل هو کفالة کل بخلاف ما سبق . 
قوله: دبنصفہ:؛ لأن المؤدی شائمع عن الدین؛ لأن کل واحد منھما اُصیل 
فی الکل کفیل عن صاحبه بالکل فإذا أمٰی احدھما شیا رٹم عن الجمیع ل٦‏ 
7 فیقع عن صاحبه نصف ذلك لاستواء الحقین . 

۱ فوله: (وجاز العتقءء وبريء عن النصف ؛ لآن المال نيی الحقیفة مقابل 
برقبتھماء وإنما جعل کل واحد منھما کفیل عن صاحبه في حق صاحبه پي الکل 
احتیالً لتصحیح الضمانء فإدا جاء العتق فقد استغني عنه. 

قولە: دأبھما شاء:؛ أما المعتق فحق الکفالةء واما الآخر فبحگم الأصالة . 

قوله: ہباطل؟؛ لأنه شرط فيه کفالة المکاتب؛ والکفالة ببدل الگٹابڈء وکل 
واحد منھما بانفرادہ باطل فعند الاجتماع اولی ان یکون باطلًاء أما بطلان کفالة . 
المکاتب فلان الکفالة تبرع والمکاتب لا یملکە: واما بطلان الکفالة بہدل 
الکتابة فلا نھا تقتضي دیناً مسٹیخاآ وبدل الکتابة لیس کذلك . 

قوله: ەمتفاوضانء إلخ؛ المفاوضة شرکة متساوبین مال وحریة وعقلا 
۱ وَدِيََاء ویتضمن الوکالةء فکل واحد منھما کفیل للاخر ووکیل ولما کان کل 
واحد منھما یفوض التصرف إلی صاحبه علی الٴطلاق سمیت عفاوضة مشثقة من 


)١(‏ بحکم کفالته عن الأصیل. 
(۲) لأنه إلی النصف مؤدیاً ما ۔عليه . 


٥ 


علی صاحبه بنضفهء وإن لم یؤدیا شیثاً حتی 23 المولٰی احدھما جاز ۱ 
العتقٰ “وثلسولٰی ان یاخغذ بحصة الذي لم ي یعتق أيھما شاء . قال فی 
"العتاق : القیاس أن الضمان باطلء ویصیر بعد عتقه لأحدھماء کحر ضمن 

ما علی: المکاتب: ‏ ولكني أستحسن في المکاتبین کتابة واحدةۃء فإن أخذ 
الذی اعتق٢٢)‏ رجع علی صاحبه بما یؤديء وإن أخذ عن الآخر؟) لم 
یرجع بشيء. متفاوضان کفل أحدھما بمال لزم صاحبه. وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما اللة): لا یلزم صاحبه . 

کک [ باب کفاله العبد والکفالة عنه ] 


.'فحمد! غن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم): رجل ادُعی 
مل عید ما ہی جع فمات العبدے قال : بريء الکفیل 
7 اع غضاحخبه؛ لأنه دین وجب ہما لیس بتجارۃء فشابه ارش 
الجنایة ومھر المرأة. ولأبيی ختقة ات الكَفالة تقع تغا وتبقی معاوضة بدلیل 
الحقیقة والحخکمء أما الحقیقة فلان الأداء لا ینفك عن العوضء وأما الحکم 
فلأن المریض إذا أنشا کفالة بمال في مرض الموت کانت وصیةء وإذا اقر بھا في 
مرن کان معتبراً من راس المال؛ لأن الإقرار یلاقي بقاء الکفالة؛ فکان فيی 
[ باب کفالة العبد والکفالة عنه ] 
تک قوله*:٭بریء الکفیل؛!؛ لأنه بریء الأصیسل عن تسلیم نفس؛ فبریء 
لیر کی بت 
”رات رو إلخ لأنه غرم الأصیل وھو مولی العبد قیمة المکفول 


(٢(‏ لانہ دی دینه بأمرہ. 
(۳) لان ای دین نفُسه. 


جو 


وإن ادّعی رقبة العبد فکفل عنہ رجلء فمات العبدہ فاأقام المدعي البینة 
أنه کان لە ضمن الکفیل قیمته . عبد کفل عن مولاہ بأمرہ فعتق فادی أو 
کان المولی کفل عنهء فاداہ بعد العتقء لم یرجع واحد منھما علی 


0 ر0 ا ا ای وو کی مر و ہی بی ہو ہر رکا ا و رر وی ہی ہی ہی کی فے سب مق سے بد ہہ در تی ہر یہ یہ رت ھی رہ ا کی کے رھش کے اس 


قوله: ہلم یرجع؛ء وقال زفر: رجع کل واحد منھما علی صاحبہ؛ لأن 
فلا یثبت فیھا الرجوع بدا کمن کفل عن رجل بدین بغیر أمرہ ثم بلغه فاجازن 
فإله لا یرجع عليه لما قلٹا.. 


+۲۷ 


کتاب الحوالة 


محمد غن یعقوب: عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل أحال 
رجلا علی رجل بالف: درھی فقال المحیل: هو ماليء وقال المحتال: هو 
ماليء فالقول قول المحیل. رجل اُودع رجلاا الفاء وأحال بھا عليه آخں 
فھو جائز فإن ھلکت بريٍء المودع واللہ أعلم . 
8۹ کپ" ٰ نمی سم سض می 

قولە: هفقال المحیل : هو ماليیء؛ معناہ ان المحیل یقول : :. شيء لك 
علي؛ وإنما أنت وکیلي في قبض مالي علی فلانء وقال المحتال: لا بل دیني 
عليك اأحلتني بە علی فلان (ولك علی فلان دین مثله) علی ان یژدیه إليء وإنما 
جعل القول قول المحیل لأن الحوالة قد تستعمل في نقل التصرف علی سبیل 
التوکیل اشار إليه في کتاب المضاربة وقد تشعنل في نقل الدیون فلم یکن 
حجة للمحتال علی المحیل علی کونە معترفا .بالدین ولو اختلف المحیل 
والمحتال بعدما دی المحتال عليهء واراد الرجوع علی المحیل؛ فقال لە 
المحیل: إنما احلته بمال لي عليكء فلیس لك علي رجوع؛ وقال المحتال 
عليه: لا بل أدیت دینك بامركء ولي ان ارجع عليك٠‏ فالقول قول المحتال 
عليهء نص عليه في کتاب الکفالة في باب الحوالة من هالأاصلء؛ لأنه قضی دینه _ 
عنه بامر فله ان یرجع ۔ ا ات بات تا مطل اعله 

قوله: دبریء المودع)؛ لأن المودع التزم الأداء من عین ذلك المال فبراً 
بھلاکە . ۱ 


۲۷۸ 


کتاب الضمان 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم): رجل باع 
لرجل ٹوباً وضمن لە الٹمن او مضارب ضمن ثمن ما باع؛ و رجلان باعا 
۱ عبداً صفقة واحدۃء وضمن اأحدھما اض حصته من الثمنء فالضمان 
باطل. رجل ضمن عن عبد مالّء لا یجب عليه حتی یعتقء ولم یس الا 
ولا غیرہ فھو حال. رجل ضمن عن آخر خراجه؛ ونوائبەء وقسمته فھو 
جائز. رجل قال لآخر: لك عليٗ مائة إلیٴ شھرء فقال المدعي : هي حالة؛ 


00 دو رد ری رر یں رر رہ نف وی رو اپ وو ہا 


قوله: ٭فالضمان باطل؛؛ لأن حق القبض للوکیل والمضارب؛ فلو صح 
الضمان صار ضامناً للفسه؛ وانه باطلء بخلاف الوکیل بالنکاح إذا ضمن المھر 
عن الزوج؛ لان حق القبض لیس لە وکذلك رجلان باعا عبداً صفقة واحدة؛ 
تصحیح 'الضمان مع الشرکة حتی لا یصیر ضامناً لنفس ولا وجه إلی تقدیم 
القسمة؛ لأن قسمة الدین قبل القبض باطل. 

اقوله: ەفھو حالء؛ لأن الدین 'علی_ العھد غیر مؤجل؛ لکن لا یطالبه 
بعسرته ولعدم ظھورہ فيی حق المولي؛ ولا عسرة فی حق الکفیل . ۱ 

قولە: ەفھو جائز؛ أما الخراج فلانه دین کسائر الدیون: وأما النوائب إن 


۳۹ 


فالقول قول المدعي؛ وإن قال: ضمنت لك عن فلان مائة إلی شھر٦۷؟‏ 
فالقول قول الضامن. برجل اشتری جاری وکفل لە رجل بالدرك 
فاستحقتء لم یأاخذ الکفیل حتی یقضي لە علی البائم رجل اشتری عبداُ 
فضمن لہ رجل العهدةء فھو باطل. مسلم کسر لمسلم بربطاء أو دفأء او 
اھراق له(٢)‏ سکراء ۴او منصفا فھو ضامن. وبیع هذہ الأاشیاء جائز*). 


کان بحق: ککری الانھار المشترکة وآاجر الحارسہ فھو دین کسائر الدیون؛ 
وإن لم یکن لحق: کالجبایاء اختلف المشایخ فيەء وأما القسمة یرید بھا ما 
وظطف عليه من النوائب الراتبةء ویرید من النوائب المذکورة أولاّ ما ینوبه في ما 
ھو غیر متعارف: وأنه یحتمل أن یقع . 

قولہ : . ەفالقول قول المدعيیء؛ لان الأاجل في الدیون عارضی؛ ولذلك لا 
یثبت بغیر شرطء فمن ادٌعی العارض فقد ادعی شرطاً زائدأء والآخر منکر 
فکان القول قوله ولا کذلك دین الکفالة؛ لان الاجل في الکفالة نوع ولذلك 
یثبت الاجل فیھا بغیر شرطء حتی لو ضمن دیناً مؤجلا کان مؤجلا فی حقہ من 
0 ۱ ' 
ِ' قولہ: ەلم یاخذ الکفیلء یعني لا یفسخ البیع بنفس الاستحقاق ما لم 
یقض القاضي بالفسخ ؛ لأنه ما لم یقض بە علی البائع لا ینقضء فلا یلزم البائم 
رد الثمنء فلا یحل ذلك علی الکفیل۔ 

کے فھو باطل:؛ لأنە مجھول: بخلاف الدرك فان صار مستعملا فی 
ضمان الاستحقاق خاصة. ۱ 


)١(‏ وقال الآخر: لا بل هو حال۔ 
(۲) ہو إلی من ماء الرطب الغیر المطبوخ إذا اشتد وصلح للڑسکار. 
(۳) هو ما ذھبٰ نصفه بالطبخ. ٠‏ 
)٤(‏ هذا هو الموافق للأاجادیث . 


۸۰ 


وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵ه): لا یضمن() کاسرں ولا یجوز 


اقوله: دولا یجوز البیعء؛ لان ھذہ الأشیاء |نما اعدت للمعصیة ؛ فسقطت 
کالامة المخنیة والحمامة الطیارة. 


)١(‏ ھذا هو المفتی بە. 


۸۱ 


کتاب القضاء 


[باب الدعوی ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أٔبي حنیفة (رضي الل عنھم) یل 
اودع رجلا ألف ذرھم فخلطھا المودع بألف لہ فالالف دین عليه لا سبیل 
للمودع علیھا. وقال ہو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): إن شاء صار شریکاً 
لە. رجل في یدہ صبي یعبر عن نفسهء فقال : انا حر فالقول قولهء وإن 
قال: آنا عبد لفلانء فھو عبد لللي هو في یدہ. حائط لرجل عليه جذوع 


وہ ہج ہہ ہے کک ڈ ‏ یی یی 5ٹ 0٣٣۶٣٣۶۹۹٣‏ 


[ باب الدعویٰ 1 


قولە : دفخلطھا المودع) إلخء الخلط علی أربعة اوجه: احدھا: الخلط 
بطریق المجاورة مع تیسر التمییز: کخلط الدراھم البیض بالسودء والجوز 
باللوں وذلك لا یقطع حق المالك باللإاجماع. والثاني : خلط بطریق المجاورةۃ 
مع تعذر التمییز: کخلط الحنطة بالشعیرء وذلك یقطع حق المالك؛ لأن الحنطة 
لا تخلو عن حبات شعیر؛ فتعذر التمییز حقیقة . والثالٹ: خلط بطریق الممازجة: 
مع خلاف الجنس: کخلط الداھن بالخلء وذلك یقطع حق المالكَ“ بالإجماع. 
والراہع : خلط بالممازجة للجنس بالجنس: کخلط دھن الجوز بدھن الجوں 
وھي مسئلة الکتاب؛ فعند أبي حنیفة ینقطع حق المالك. وقال ابو یوسف 
ومحمد: یتخیر إن شاء ضمنه مثلهء وإن شاء شارکه في المخلوط؛ لان دلیل 
الھلاك لا ینفك عن دلیل الوصولء فیمنع بە الھلاك. 


۶۲ 


او متصل ببنائه ولآخر عليه(') ھرادی فھو لصاحب الجذوع او الاتصال: 
وصاحب الھرادی لیس بشيء. 

نھر لرجل إلی جانبہ مسناۃء وخلف المسناة أرض لرجل ملاصقة 
لھا ولیست المسناة في ید واحد منھماء فھي لصاحب الأرضء ولا 
یحفرھا حتی یسیل الماء. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما آلھق): حي 
لصاحب النھر حریماً لملقی طینہ وغیر ذلك۔ دار في ید رجل منھا عشرة 
أبیاتء وفي ید آخر بیتء فالساحة بینھما نصفان. أرض ادعاھا رجلان 


بیسائه ان الئمبیسز إن تعذر من حیث الحقیقة لم یتعسذر من حیث 
ْ الحکم والقسمةق والقسمة في ما یکال ویوزن |فراز وتعیین بالاجماع لعدم 
التفاوتء فلم یتحقق الھلاك لکن المغایرۃ قائمةء فخبرناہ سدا لباب التعدي . 
وله ان الخلط في ما لا یحتمل التمییز استھلاك؛ فینقطع الحق إلی الضمان 
کالخلط بخلاف الجنس من المائعات؛ وما قالا لا یصلح مانعاً من الھلاك؛ لأن 
القسمة یستحق بالشرکة؛ فلا یصح علة لوجب الشرکە . 

قول : ہفالقول قوله:؛ لأانه إذا کان یعبر عن نفسه فھو في ید فلا ینتكقض 
یدہ من غیر حجةء وإذا لم یعبر عن نفسه شابه البھیمة. ۔ ۱ 

قولە: ەفھو لصاحب الجذوع او الاتصالء؛ اما صاحب الجذوع فلان 
صاحب الجذوع مستعمل للحائط بما وضع لەء وھو حمل الجذوعء وصاحب 
الھرادی صاحب تعلق لا استعمال لەء ولان الھرادی لا یبني لأاجلە الحائط 
فکان صاحب الاستعمال اولی ء کدابة تنازع فیْھا رجلانء ولأحدھما عليه حمل 
وللآخر عليه کوز معلقء فصاحب الحمل اولی کذا هھناء وأما صاحب الاتصال 
فکذلك أولی من صاحب الھرادی؛ لأنہ مستعمل للحائط ایضاً؛ لأن الاتصال 
بالبناء ان یکون بعض بنائه علی بعض بناء الحائط: فکان مستعملا بعض بناء 


. هي خشبات توضع علی الجذوع ویلقی علیھا التراب‎ )١( 


۴۸۳ 


لم نقض أُنھا في ید احدھما حتی یقیما البینة آنھا فی أیدیھماء فإن أقام 
اأحدھما البینةء ولم یقمھا الآخرء قضی أنھا في ید الذي أقام البینةء وإن 
راد القسمة لم تقسم حتی یقیما البینة .أنھا لھما. وکل شيء في أیدیھما 
سوی العقار فَإِله یقسمء وإن کان أحدھما قد لبن في الأارضء او بنی؛ او 
حفر "”فھي فی یدہ. 

ثوب في ید رجلء وطرف منە في ید آخر فھو بینھما نصفان وإن 
کان في ید أحدھما اکثر : علو لرجلء وسفل لآخرء فلیس لصاحب السفل 
ان پتد فيه وتداء ولا ان ۶٣*91‏ وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): 
یصنع ما لا یضر بالعلو زائغة مستطیلةء ینشعب منھا زائغة مستطیلة ومي 
ذلك الحائط؛ فکان الظاھر اشہد له: وقوله : ناوت الھرادی لیس بشيء) 
دلیل علی أنّه لو کان لأحدھما عليه ھرادی ولیس للاخر عليه شيء أنه بینھماء 
ولیس یختص بە صاحب الھرادی . ْ 
علیھاء ولا لصاحب النھر عليه تراب ملقی علی شطه . 

قولە: (فھي لصاحب الأرض, ؛ لان الحریم أشبهہ بالاارض صورة ومعنی؛ 
آما صورة فلأنھما مستویانء وأما معنی فلان کل واحد منھما یصلح للغرس 
والزراعة فکان الظاھر أشھد لە. ۱ 
قوله: ٭نصفان:؛ لأن استعمالھما الساحة علی السواء. وھو المرور وغیر 
ذلك. ١‏ 

قوله: ٭ارض ادعاھا رجلانءء یریلد ان کل زاحد یدعيی تھا فيی یدہ . 

قولە: ەوحتی ا البینةء إلخ؛ لان الید حق مقصود یدعیه کل منھماء ولعل 
ذلك في ید غیرھما. : 


)١(‏ لأنه استعمال. 


نس 


غیر نافذۃء فلیس لاھل الزائغة الأاولی أن یفتحوا باباً في الزائغة القصویء 
فإن کانت مستدیرة قد لصق طرفاھا فلھم أن یفتحوا. عبد في ید رجل: 
أقام رجلان عليه البینقف احدھما بخغخصب والآخر بودیعقفء فھو بینھما۔ 


رجل ادّعی فی دار دعوی أنکرھا الذی هي في ید ثم صالحه 
مٹھاء فھو(١)‏ جائز, رجل ادعی دارا فی ید رجل أنە وھبھا لە في وقت: 
فسئل الہینةء فقال: جحد الھبة فاشتریتھا منەء فأقام بینة علی الشراء قبل 
الوقت الذي ا٤ُعی‏ فیه الھیة() لم یقبل بینته. رجل في یدہ دار ادّعی 
رجل أنّه اشتراھا من فلانء واقام بینةء وقال الذي هي في یدہ: فلان ذلك 


قولہ: (سری العتارء قالٰ بعضهھم: إِن هذا قول أبيی حنیفة. أما عندھما 
بقسم العقار ا٘بضاً من غیر بینة علی الملكء وجعل ھذہ المسئلة فرعاً لمسئلة ذکرھا 
نی کتاب القسمة ان الورثة إذا طلبوا من القاضي قسمة العقار وقالوا: ھذہ 
ورثٹتنا من أپیناء لم یقسم حتی یقیموا البینة علی الملك عند أبي حنیفة وعندھما 
پقسم من غیر بیلة ولو کانت الدار مشتراۃ وقالوا: شت سیت قسم من غیر بینة 
بالاجماعء وھذا لآن العقار پحتمل أن یکون رونا ویحتمل أن یکون غیز 
موروٹ: فوجب الاحتیاط عند اہی حنیفة وعندھما لما کان الجواب متفقاً لم یجب 
الاحتیاط,ْ ومنھم من قال: إن سس بالاجماع ولا یقسم عند الکل ؛ ؛ لآن القےة 
نوعان: قسمة بحق الملك تکمیلا للمنفعةق وبحق الید تِکمیلا للحفظ ولم یلبت 
الملك حتی یکون نکیل المنفعة ولا حاجة إلی الحفظ؛ لان العقار یحفظ 
ما : بخلاف جب سو سس 


قولە: دا کان في ید أحدھماء إلخ؛ ؛ لان لزان من جنس الحجة لا توجب 
زیادة فيی الاستحقاق. 


قوله: ہے سی قال بعضھم: ما حکي عنھما تفسیر لما حکي عن أنه 
و۳۳۵0ەھ98 الا شع تی الصلح۔ 
)٢(‏ لانہ مناقض. 


"۸۰ 


اودعنیھاء فلا خصومة بیٹھما. رجل قال لآخر: ...ا الجاریق 
00 ےت صدق۔. 6ء02 لعل 
سری فقال : سے می وہ بل لي عليك 
إنما منع لما فیه من ضرر ظاھر لصاحب العلوم آما إذا کانت بحال لا یضر صاحب 
العلو لا یملع عندہ فکان اصلا مجمعاً علیه؛ لان التصرف حصل في ملکه: وقال 
بعضھم: لا بل الخطر اصل عندہ والإطلاق یعارض عدم الضررہ فإذا اشکل 
وجب المنع عن۔ ذلكِ والاطلاق اأصل عندھماء والخطر تی الضرں فإذا 
اشکل لم یمنع الشك. 
۱ قوله: دفلیس لاھل الزائغةہ إلخ؛ لأنە لیس لھم حق المرور فیھاء فإذا ب 
یفتحوا باب فقد آرادوا ان یتخذوا طریقاً في ملك غیرہم: فمنعوا عن ذلك. ومن 
سے ہی لیم ان یفتحوا بابأ لکن یمنعون عن المرور. وھذا لیس 
بصواب؟ إلہ نص في الکتاب علی الہ لیس لھم ان یفتحوا باباً. 

قوله: دفلھم ان متسر لان صحنھا مشترك بیٹھم ولھم حق المرور فيی 
قارع فإذا ذ فتح باب لم یحدث لنفسه حقاً لم یکن. 


قولە: ەفھو بینھما؛؛ لاستوائھما في الدعوی والحجة . 
قولە: رفلا خصومة بیٹھماء ؛ لأنھما أقرا ان الدار ملكذ الغیں وآٹھا وصلت 


إليه بحیق او بغیر حق؛ فیکون یدلہ ید غصب یت والخاصب والمودع لا یکون 
خصماً لمدعي وف اعا 


قولە: ەوسعه أن بطاھاء إلخ؛ ؛+ لان المشتري لما جحد الشراء جعل ذلك 
فسخاً في حقہ؛ الا تری لو تجاحدا جمیعاً جعل ذلك فسخا في حقہ؟ فإذا اعزم 
البائم علی ترك الخصومة فقد وجد منە ما یدل علی الفسخ فإذا اتصل ذلك بفعله 
وھو إ|مساك الجاریة ونقلھا وما اه ذلكك ت تم الفسخ . 


۸٦ 


رجل ادعی علیٰ آخر مال فقال: ما کان لك علي شيء قط؛ فاقام 
المدعي الہینةء وأقام هو بینة علی القضاءء قبلت بینتەء وإن قال: ما کان لك _ 
علي شيء قط ولا اعرفك لم تقبل بینته علی القضاء رجل ادعی علی آخر 
اه باعه جاریته فقال: لم أبعھا منك قطء فاقام بینة علی الشراء فوجد بھا 
اضعا زائلقء فاقام البائع البینة نہ ہریء إليه من کل عیب لم تقبل بینة 
البائم . واللہ اأعلم ہالصواب واليه المرجع والماب . 


ا ا ا ا کک ا ا ا ا ا ری یہہ رہ و اس کے کی ا ہہ ہف روا ہار ہاب ای ای ایس ہے ای ا و ات نے کے ضا سے ای رف ا کے ای کر 


7 وصدق؛:؛ لأْلْ اسم الدراھم یقع علی الجیاد والزیوف؛ والقبض لا 
اختصاص لہ بالجیادء فلم پوجد ما ینافي الدعویء فقبل قوله لأنه منکر بە قبض 
حقه فإذا زاد علی الاقتضاء بان اقر بقبض حقہہ و اقر بقبض الجیاد او 
بالاستیفاءء ثم ادعی الزیافة لم بقبل؛ لأله وجد ما ینافي دعواہ؛ فلا یصلق۔ -- 

قوله: (فلیس عليه شيء)؛ لأن رد الإاقرار یتفرد بە المقر لە؛ فیبطل بتکذیبه . 

قولە : وقبلت بینتہ:؛ لأئە لا منافاة بینھماء کھت التوفیق لعله قضاہ دفعاً 
لخصومف مع أنه لم یکن عليه ٴشيء فیوجد صورۃة القضاء الا تری أنه یقال: 
قضی بحق؛ وقضی بباطل؟ء أو لعل صالحه علی مال دفعاً لخصومة, فثبت عليه 
المالء ٹم قضاہ بعد ذلك؛ فکان التوفیق ممکناً من ھذا الوجه . 

قوله: ہلم تقبل بینتہ:؛ لانہ لا یتصور ان یکون بین رجلین خصومة قضاء أو 
مصالحة ولا یعرف أحدھما صاحبه فیبطل التوفیق . وذکر القدوري عن أصحابنا أن 
بینة القضاء في ھذہ المسئلة أیضاً تقبل؛ لأن التوفیق ممکن بأن الرجل یدعي علی 
رجل محتجبْء اؤ امَأۃ مختجیةء فیؤذیه بالشخب علی باب الدار فیأمر بعض 
وکلائہ ان یعطیه ما یرضيهء فیکون قد قضاہ وھو لا یغلم ثم علم بذلك. 

قوله: ەلم یقبل بینة البائم٤؛‏ لن التوفیق غیر ممکن؛ لأن البراءة من العیب 
تخییر لصفقة العقد فإذا بطل التوفیق لزم التناقضضش . وذکر الخصاف مسئلة البیع في 
آخر باب ادب القاضيء وذکر فیه خلافاء قال: علی قول أبي حنیفة لا تقبل علی 
'ھذا الدافمء کما هو المذکور ھھناء وعلی قول أبي یوسف تقبل؛ فابو یوسف سوّی 
بینە وہین الدینء وأبو حنیفة فرق. 


۳۸۷ 


[ باب القضاء في الأیمان ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: لا یمین 
فی حد إِلّ ان السارق یستحلف: فإن نکل عن الیمین ضمنء ولم یقطعء ولا 
یمین في نکاح؛ ولا رجعةء ولا في ادعا نسبء ولا في الاستیلادء ولا فی 
فيء الإیلاء ولا في اللعان. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): في 
ذلك کلە یمین() إِلّ اللعان. امرأۃ ادُعت طلاقاً قبل الدخولء استحلف 


ےا ای ایا سس سی کے سا سو و وہ ہا ا کا و کا ا کی ات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


قولە: (ضمن 7 7 لأن الاستحلاف شرع للنکولء وأنہ یصلح حجة 
فی الأموال دون الحدود. 


قوله: دولا یمین في نکاح)ء بان ادُعی رجل علی امراۃ أَله تزوجھاء وائکرت 
المرأۃء و بالعکس؛ ولا رجعة بأن ادُعی الرجل بعد الطلاق وانقضاء العدة الہ ۔ 
راجعھا في العدة وأنکرت: او بالھکس؛ ولا في ادعاء نسب؛ بأن ادعی علی 
'مجھول النسب أَنَه ابنه؛ وانکر ہو؛ و ادعی المجھول الہ والدہء وأنکر هو؛ ولا في 
الاستیلاد بان ادُعت الجاریة أنا ام ولد مولايیء وھذا ابنيی منهء وأنکر المولی ؛ ولا 
فيی فيء الإیسلاء بان ادُعی بعد مضي مدة الإبلاء (وھي اربعة اشھرٌَ أله فاء إلیھا 
في المدةء وأنکرت: او بالعکس؛ ولا في اللعانء بان اعت علی زوجھا أنه قذٹھا: 
قذفاً یورجب اللعان وآأنکر ھو۔ 
ووجه الخلاف في ھذہ المسائل وامثالھا أن الیمین یکون للنکولء وھو [قرار 
عند أبي یوسف ومحمدہ والإآقرار یجري في ھذہ الأشیاء فیجري الیمین فیھا. 
رم أبيی حنیفة هو بذل؛ أي ترك منازعة . 15 ترك منازعة وخصومة وإان لم یکن 
۱ حقه عليه فيی الواقعء والہذل لا یجري فیھاء فإن ھذہ الأشیاء لا یلبت بھذاء وزیاده 
تفصیل مذا ظز فيی حواشيی والھدایة . 


)١(‏ لکونە فيی معنی الحد 


"۴۸۸ 


الزوجء فإن نکل ضمن نصف المھر في قولهم. وکل شيء آدعی علی رجل 
من عمد دون النفس فنکل اقتص منەہء فإن نکل في النفن حبس حتی یقر أو . 
یحلف. 'وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): في النفس وغیرھا یقضی 
عليه بالأشء ولم یقتص منہ. رجل دی متا فاطاہ آغو اسطلت 
علی9') علمہ ون وہب لە عبد فقبضهہ او اشتراہء فالیمین علی .البتات . 
رجل ادذعی علی آخر مال فاقتدی یمینە أو صالحه منھا علی عشرة دراھ 
تیر عافد یس ال ات یتتلفٰ علی لق الین انا 


ظط باب القضاء ۂ في الشھادة ] 


محمد عن یعقوب؛ اس٤سع.00‏ الله عنھم): في رجل في۔ 


قولە: ٭استحلف الزوج؛؛ لان المقصود بە المالء والنکول حجة فيه. 

قولە: : نیلم یقتص منە:؛ لأن النکول إقرار فيه شبھة؛ لانه یحتمل ان یکون 
امتنع منه تورعاً؛ فلا یثبت بە القتصاص بل المال. ولأبيی حنیفة ان الأطراف یجري 
مجری الأموال لکونھا مکَلوة ترقایۃ النفشس کالأموال؛ فیجري فیھا الفذل؛: فیجب 
القصاص فیھا بخلاف النفس؛ فإله لا یجري فیھا البذل. 

قوله: وعلیٰ البتاتء؛ لأن المشتری والموھوب لە مالك بسبب شرعي وضع؛ 
وھذا یفید علماً بألّہ ملکه؛ فیصح تحلیفہء فاما الوارثٹ فلا علم لە ہما صنع 
الوارثٹء فطولب بعلم ما کان ۱ 

قولە: وفھو جائز إلخٌ ؛ اما الاقتداء والصلح فھو مرويی عن عثمان رضي اللہ 
عله علی ما في فشرح أدب القاضي المنسوب إلی الخصاف:؛ وأما عدم 
الاستحلافِ فلأنہ ابطل حقه فيی الخصومة. 

[ ہاب القضاء في ان 1 
اقولہ: 'ِفلہ ایسعكء إلخ؛ لاہ اقصی ما یستدل بە علی الملك لقیام ید 


. بان یحلف بالل ما یعلم أنە ملك ھذا المدعي‎ )١( 


۳۳۸ 


فی سری۔ الد ولائیق نف يك آن نہد الہ ل٭. رجلان شھدا أُن 
أباھما اأوصی إلی فلانء والوصي یدعي فھر کجائن ‏ اجیسسانا ذکرہ في 
الوصایل وإن أنکر الوصي لم یجز وإن شھدا أن أباھما وگله بقہض دیونہ 
بالكوفةَ وادعی الوکیل أو أنک لم یجز شھادتھما. رجل أقام الينة ان 
ٴ المدعي استأاجر الشھودں لم تقبلء وشھادة!'' العمال جائزۃ. رجل شھد ولم 
یبرح حتی قال: أوھمت بعض شھادتی؛ فإن کان؟) عدلاً جازت شھادتہ. 
ومن رای أُن یسال عن الشھود لم بقبل قول الخصم: إله عدل حتی یسأال 
عن الشھود. 


التصرف بلا منازعةء والعبد والأمة إن کان یعرف أنه رقیق فکذلك؛ لأن الرقیق لا 
447 4+( ۱ 

قوله: داستحسانأء والقیاس ان لا تقبل شھادتھما فی الایصاء أیضاً کما لا 
تقبل في الوکالةء وعلی ہذا مسائل: منھما: مسئلة الوکالة . والٹاني : إِذا شھد 
الموصی لھما أن المیت أوصی إلی ھذا. والٹالٹ: إذا شھد غریماا: لھما علی 
إلمیت دین بھذا. والرابع : إذا شھد غریمان علیھما للمیت دین بھذا. وجه القیاس 
ان هذہ شھادة قامت للشامد أو لأبیەء فتمکنت التھمة . وجه الاستحسان ان القاضي 
یملك نصب الوصيی إِذا کان طالباً والموت مروف فلا یثبیت للقاضي بھٰذہ الشھادۃة 
ولایة لم تکن ثابتة قبل ذلك ار اسم ھی ٠‏ بخلاف التوکیل لأنە لم 
یملك نصب الوکیل علی الغائپء فلو ثبت إنما یثبت بھذہ الحجة. وھذا إذا کان 
الوصي طالاً والموت معروفل أما اذا لم ی کواشن طالاً والموت غیر معروف لا 
یملك القاضي نصب الوصي ال بھذہ البینة فیصیر هي موجبةء فیبطل لمعنی 


۱ التھهمف لئ هن علوا لل فورت ٤۳‏ 9ھ 
الدین جائز . 


)١(‏ أي عمال السلاطین۔ 
(۲) ظھرت عدالته عند القاضي قبل ذلك 


۰ 


رجلان شھدا علی رجل بقرض الف درھم وشھد سس أله ضا 
فالشھادۃ جائزۃ علی الترض. شاھدان شھد اأحدھما بالف: والاخر بالف 
وخمس ناك والمدعي یقول: لم یکن لي إ ال الأالف: نشہادة الذزی شھد 
بالف: وخمس مائة باطلة. شاھدان اقرا أنھما شھدا بزور(') لم یضربا. وقال 
أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): یضربان. شاھدان شھدا علی رجل آئەه 
سرق بقرق واختلفا") في لونھاء قطعء وإن قال احدھما: بقرق والآخر: ‏ 
ٹوں لم یقطم . وقال .ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لا یقطع في٦'‏ 

قوله: لم تقبلءٴ؛ لان البینة إنما تقبل علی ما یدخل تحت القضاء والجرح 
المجرد لا یدخل تحتہه؛ لآأن الجرح حرام ال إذا تضمن 7٦‏ للشرع والعباد ولم 
یوجد فإن تضمن صح؛ بان قال المدعی عليه: إني صالحت ملاء الشھود بکذا 
من المال ودفعت إلیھم علی ان لا یشھدوا علي بھذا الباطلء فإذا شھدوا فعلیھم 
ان یردوا علي ما أخذوا مني . 

قولە: ەجائزۃہ؛ لأن نفس العمل للسلطان لیس بفسق؛ فإن عمر رضي الله 
عنه کان عامل النبيی پل فيی الصدقات ؛ وکذلك علي وابن وو کانا خازني عمر 
وکثیر من الصحابة کانوا عمالاً. ۱ 


قوله: ہجازت شھادتہ؛؛ لأن العذر ظاھر وھو مھابة مجلس القاضي؛ فلو 
رددنا لذلك لما صحت ثٹھادتنا ابدأ فان نے توم ۶و تقبل؛ لأنە توھم 
۔الزیادة من المدعيِ بتلبیس . ۱ 

ان قولہ: دومن رای الخ 0 ,6 ط300 0*9 
الخصم: إنە عدل پرزید یہ تعدیلہ جتی سال ہیی ود وھ 


: 0۰.7 
)٢(‏ فقال احدھما: 7 مث وقال آخر: آیض.' 
(۳) اي پي الاختلاف, في اللون؛ والاختلاف في الذکورة والائوثة . 


۳۱ 


وشھادة الرجال مع النساء والشھادۃ علی الشھادة؛ وکتاب القاضي لی 
القاضي جائز ال فی الحدود والقصاص . ولا یجوز الشھادةۃ علی الشھادة حتی 
یکون المشھود علی شھادته علیٰ مسیرة ثلاثة ایام ولیالیھن؛ أو یکون(١)‏ ا 
بالمصر. رجل قال: أشھدني فلان علی نفسه بکذاء لم یشھد السامع علی 
شھادتہ حتی یقول: اشھد علی ثھادتي. ولو قال لرجل: اشھد علی 
شھادتی: فسمع رجل آخر لم یشھد علی شھادتە. 

ولا یسال القاضي عن الشھود حتی یطعن المشھود عليهء فإن طعن سال 


چو تھے و وو مھ و رو و و رھ ھا و ہو رو ا و و وہ تو و و تو لو و ور و وک و رھ و کرو مک َو یا ور ہاٹیو پچے این قوج 


زعم لی وشھودہ أن المدعی عليه کاذب بالجحود فلا 7 للتزکیةء وھذا إذا 
قال: ہم عدول لکنھم اخطؤا أو نسواء اما إذا قال: هم عدول صدقوا في 
شھادتھمء فقد اعترف بالحق. .- 

قوله: ہجائزۃء؛ ‏ لأنھما اتفقا علیەء وذکر الطحاوي عن اصحابنا أنھا لا تقبل ؛ 
لان الذي شھد بالقضاء لم یشھد بالمال الواجب؛ والصحیح ما في الکتاب . 

قولە: ہهباطلة؛؛ لان المدعي کذبہ في بعض ما شھد بە وھذا بطل 
لشھادتە . ۱ 

قوله: ویضربانء؛ لحدیث عمر رضي اللہ عنہ: الہ ضربْ شامد الزور 
وسخم وجهھھ). ولأبی حنیفة ان شرَیعاً کان یشھر ولا یضرب . 

قولە: دفي الوجھین جمیعأً؛ لان مذا الخلاف یمدع الحکم بە أعني 
الغصب,؛ فلان یمنع الحکم بالحد اولی ؛ کالاختلاف في الذکورۃ والأنوثة. ولأبي 
حنیفة ان البقرۃ قد یجتمع فیھا لونانء فیکون احد طرفیھا اسود واحدھما من ھذا 
الجانب؛ فوقع نظرہ:والآخر أبیض: والآخر من ھذا الجانب؛ فوقع بصرہ عليه 
فیصح التوفیقء والداعيی إليه موجودے وھو التحمل فی ظلم اللیالي من بعید ولا 


. بحیث لا یمکن |تیانه في مجلس القاضي‎ )١( 


۲ 


عنھما فی الس؛ وزکاھما في العلانیة إِلّ شھود الحدود والقصاضء فاإَه پسال 
رجل شھد لرجل الواقد ی عتاقات ولت جرد الآخر ال اق 
بألیف وخمس مالة والمدعي جا شراہ بألیف وخمس مائف فالشهھادهۃ باطلة ۔ 


ا ا ا ا ا ا ا ا و و و ا یر بک و کی وا ہر رد ور با کو کا مد ود ای او ما و ا ا کی ا کی می ال و کی اک وا و سر اس وت 


كذلك الغصب لانعدام الداعيی؛ لأئە یوجد نھارا جار الا ولا کذلك الذکورۃ 
والأنوثة؛ لآان الحیوان الواحد لا یشتمل عليھما. 

قوله: ول فی الحدود والقصاصء وقال الشافعي : الشھادة علی الشھادة 
جائز في الحدود القصاص . ولنا ان هذہ حجة فیھا شبھة زائدة وھو أنھا مل اخذت 
من الاصول ام لاء فلا یثبت بھا شيء من العقوبات کشھادة رجل وامرآتین۔__ 

قوله: ەحتی یکون المشھودہ؛ لیتحقق العجز الذي هو شرط جواز الشھادة 
علی الشہادة. وعن أبي مو و : کان مسافته بحیث لو غدا عند القاضيی 
للشھادة لم یستطع آؤ وت باعله صح الإشھاد إحیاء لحق المسلمینء وعليه 
الفتوی . ۱ 

قوله: دحتی یقولء إلخ؛ لان الشھادة علی سوربو نس آما عند 

أبي حنیفة وأبي یوسف فلان الحکم یضاف إلی 'الفروع؛ حتی ان عند الرجوع یجب 
الضمان علیھم دون الأصولء وإذا کان الحکم مضافاً إلیھم فإنما یصح تحملھم إذا 
عاینوا ما هو الحجةء والشھادة فيی غیر مجلس القاضي لیست بحجة؛ ویجب علیھم 
النقل بالامر لیصیر حجة. ویتبین أنھم تحملواء فإذا لم یکن بد من النقل لم یکن بد 
من التحمیل. وأما عند محمد الحکم یقع بشھادة الکل؛ حتی ان عند الرجوع 
یشترکون في الضمانء فلا بد من نقل الشھادة إلی مجلس القاضي؛ فلا بد من 
التحمیل . ۱ 

قوله: ×طعن الخصم أو لم یطعن؛؛ لأن الظاھر لا یصلح اہثبات؛ فوجب 
إلبات العدالة بدلیل۔ ولأبيی حنیفة قول عمر رضي الله عنه: ەالمسلمون غدول 


۳ 


وکذلك الکتابةء والعتق علی مال والخلع؛ فاما النکاح فإن الشهّادة تجوز 
بالف . وذکر فيی الدعوی في دالأمالي؛ قول أبي یوسف (رحمه الل) مثٹل قول 
أبي حنیفمة رضي الله عله . وقال أبو یوروسف (رحمهھ لھ): الشھادۃه فی النکاح 
اشنا ال 


رجلان شھدا علی شھادةۃ رجلین علی فلانة بنت فلان الفلانیة بالف 
درھمء وقالا: راتا أنھما یعرفانھاء فجيء بامرأۃ فقالا: لا ندريی هي 
هھذہ ام لڑأ‌ فانہ یقال سس ھات شاھدین أنھا فلانة. وکذلك کتاب 


بعضھم علی بعضء. ولآن العدالة ثابتة ظاھرأء وأنھا حجة تامة في هذا الباب فإذا 
طعن فالطعن عارض دلیل الظاہر؛ فوجب الترجیح بالسوالء بخلاف الحدود 
والقصاص لانھا تندریء بالشبھات: وفي ھذا شبھة. وقیل: ھذا اختلاف عصر ٴ 
وزمانء لا اختلاف حجة وبرھان؛ فَإنّ أبا حنیفة آفتی في القرنَ الثالث الذي شھد 
لھم رسول اللہ (صلی الل عليه وعلی آله وسلم)بالصدق؛ ووصفھم بالخیریة؛ وھما 
آفتیا بالقرن الذي شاع فيه الکذب؛ فکان ھذا اختلاف عصر وزمان . 

قولە: ەوکذلك الکتاب: إلخء یعني إذا ادّعی العبد الکتابة أو العتق علی مال 
وأنکر المولیٰء أو ادّعت المرأۃ الخلع وأنکر الزوج؛ لأن المقصود بھذہ الدعاوی 
کلھا إلبات السبب؛ وھو مختلف؛ فلا یمکن إثباته لقصوز الحجة عن کمال العدد 
علی ما یدعيه المدعي وإن کان الدعوی من المولیء إن کان في الکتابة فكذلك : 
ایض وإن کان .في العتق علی مال أو من الزوج تقبل الشھادة علی الف؛ لان العتق 
والطلاق یثبت باعترافھماء فبقي الدعوی في نفس المالء فصارت المسثلة نظیر 
مسئلة الدعوی في الدین المطلقء بخلاف الکتابة لأن العتق لم يثبتٗ فکان 
المقصود إثبات إلسبیب: وھو مختلف فیه. 


قوله: (تجوز بالف: ؛ لأٰ المال فی النکاح تاب والازدواج والملك اأصل: 3 
والشاھدان اتفقا علی الأصلء واختلفا بالتبع ؛ فوجب القضاء بالمتفق عليه. 


: أي الشاھدان الأاصیلان‎ )١( 


گج تج 


القاضي ء فإن قالا: في ھذین الباہین فلانة التمیمیة لم یجز حتی ینسباھا إلی 
فھو ولي ما فیہ إن شاء اللہ او کنب في شری: فعلی فلان خلاص ذلك 
ولسلیمه إِن شاء اللہ بطل ذلك کلە. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال): 
إِن شاء اللہ ھو علی الخلاص؛ وعلی من قام بذکر الحیء وقولھما هھذا 
استحسان؛ ذکرہ في کتاب الإقرار. 

قولہ: دھات شاھدینء إلخء حتی یثبت لھما المعرفة بالشھادۃ علی الحاضر؛ 
لأن الشھادۃ غلی الحاضر لا تصح إِلّ بالڑشارة إليه. 

قولہ: دوکذلك کتاب القاضیء؛ لأنە شھادة علی الشھادةء إلاّ ان القاضي 
بولاإپتە یتفرد بالنقل. 

قولە: ہلم یجز؛ا؛ لأن بني تمیم لا یحصون: فیکثر الأعیان بھذہ الصفة 
والنسبةء فلا یحصل التعریف ھا لم ینضم إليه الفخذ . ٠‏ 

قوله : ×إلی فخذھاء؛ هو آخر القبائل الست: وفي دالکشاف:: قوله (تعالی): 
فوجعلناکم شعوباً وقبائل 4 : ھی الطبقات الست: الشعب؛ء والقبیلةء والعمارق 
والبطنء والفخذ والفصیلةف فالشعب یجمع القبائل والقبیلة تجمع العمارۃء 
والعمارة تجمع البطونء والبطن تجمع الأفخاذ والفخذ تجمع الفصائلء مثلا 
خزیمة شعب؛ وکنانة قبیلةف وقریش عمارۃء وقصي بطنء وغاشم فخذ والعبہاس 
۹ يلة. 7 

قوله: درجل کتب علی نفسەہء معناہ أن رجلاّ اقر بمالء وکتب الکاتب کتاب 
الاقراں وکتب فی أآسفله: من طلب ھذا المال وجاء بھذا الکتاب فله ولایة المطالیة 
إنشاء الف أو کتب الشرای وکتب: فعلی فلان تسلیم ذلك إنشاء الله (تعالی)ء . 
فعندھما الشراء جائزن والدین لازہی وقوله: ×إنشاء اللہ تعالیء یحمل علی من قام 
بذکر الحق وعلی الخلاص؛ لأن الصك للاستیثاقء فصار ذلك دلالة الصرف إليه 
والقصر عليه . ولأبي حنیفة ان الصك بمنزلة شيء واحدء فإذا لحقه الاستثناء یعمل 
بہ فی الکل۔- ۱ 


]اس 


[ باب القضاء في المواریث والوصایاع 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي الله عنھم): في نصراني 
مات فجاءت امرأتهہ مسلمة فقالت: اسلمت بعد موتەه: وقالت الورثة: 
انت قبل موتہف فالقول قول الورثة . رجل مات وله فی ۰- رجل آلف: درهھم 
ودیعة فقال المستودع: ھذا ابن المیت الا زارٹ ل غری فان یدفع المال: 
إليەء وإن قال لآخر: ھذا أیضا ابنەء وقال الاول: لیس لە ابن غیريء قضي 
بالمال لااول ۔ میراٹ قسم بین المرفاع فانہ ا یؤخحل منھم کفیل 2 من 
وارٹ وھذا شيء احتاط نہ(١)‏ بعض القضاۃ وھو ظلم . 

(ہاب التضاء ذ في المواریث والوصایا - 

قوله: وفالقول قول الورثة:؛ لان سبب الحرمان ثابت في الحالء فیثبت في 
ما مضی تمسکا بالحال في معرفة الماضي في حکم الدفع؛ کالمستاجر مع رب 
الطاحونة إذا اختلمٰا فيی جریان الماء وانقطاعه کان القول قول من شھد لہ الحالء 
بخلاف المسلم إ إذا مات وله امرأۃ نصرانیةء وميی مسلمة یوم الخصومة فقالت: 
اأسلمت قبل موته وقال الورثة : بعد موته؛ فالقول قول الورئةق ولا یحکم للحال؛ٴ 
لان الحال ظاھر في دلالته علی الماضيء فصح التمسك بە في معرفة الماضي في 
حکم الدفع لا فی الالبات. 

قولہ: ×َفإِله یدفمء إلخ؛ لأنه یقر علی نفسه بتسلیم عین ماله إليەء بخلاف ما 
لو اقر آنە وکیلە بقبہض الودیعة فإنه : یؤمر بالدفع إلیء؛ لأنه سرت بقیام المودع 
وقیام حمفہه ؛؟ فلا یملك التصرف عليه . 

قوله: ؛للاولء؛ لانە شھادۃ علی الأول بعد انقطاع ید عن المال؛ فلا 

قوله: ہمیراٹ قسم) إلخ معنی المسئلة ان الدین إذا لبت للغرماء وقضی 


. یرید بە ابن أبي لیلی‎ )١( 


۳۲ 


دار في ید -- أقام آخر لان ابا صاقت ا کات اتا بف سن 
اف فلان قضی ل ە بالنصفء وترك النصف في ید الذي هو في یدی ولا 
یستوتق منە. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إن کان الذي في یدہ 
جاحداً أخذ منە وجعل في ید أمینء وإن لم یجحد(١)ترك‏ في یدہ. 


رجلٍِ أقام البینة علی دار أنھا کانت لأبيەء اأعارھا أو اُودعھا الذيی هي 
فی یل فا یاخذھا من ولا یکلف البینة أنه مات وترکھا شراقا وإن شھدوا 
تھا کانت فی ید أبیه فلان مات وی فيی یدہء جازت الشھادۃء وإن قالوا: 


القاضي بدیونھم واحتمل ان یکون علی المیت دین غیرہ ٴو قامت البینة علی 
الموازیث:ولم یشھدوا أنھم لا یعلمون لە وارٹا غیرہء فَإنْ القاضي یتانی في ھذا 
المکانء فإن فعل ولم یظھر لە آخر فقضی ذلك: ہل یأاخذ کفیل ام لا؟ء عند أبي 
حنیفة لاء وعندھما یأخذ. لھما أنْ الموت قد یقع بغتةء ولا یخلو الغرماء والورئة 
عن غائب؛ فکان ہذا موضع الاحتیاط. ولە أنْ الحق ظھر للحاضر؛ فلا یجوز 
تعطیله صیانة لحق موهوم . 

قوله: دأخذ منہ؛ إلخ؛ لأن الجاخد متعد بالجحود منەء فوجب الأخذ منه کما 
فيی العروض. ولە أنّ القضاء وقع للمیت؛ وقد اثبت احتمال الائتمان من المیت؛ 
وبطل جحودہ بقضاء القاضي؛ ولا ضرورۃة إلی الأخذ لأن العقار محفوظة بنفسھا 
ولا کذلك العروض . 


قوله: ہەولا یکلف: إلخ الأصل ان ملك لت متی ثبت لا یقضی للوارٹ 
حتی یقیم الشھود علی الانتقالء فیقولون : 72 7۴ "ٰ۶ و 
وھذا قول اس حنیفة ومحمد. وقال أبو یوسف: هو کاف؛ لأن ملك سی ملك 
الوارٹ: فصارت الشھادۃ بالملك للمورث شھادة بالملك للوارٹ؛ إذا ثب ثبت ھذا فلا 
یشکل أن هذہ الشھادۃ عند أبي توف تقبل نَا تَا بت الترت ایض لان 


)١(‏ |لی ان یاتي الغائب. 


۳۷ 


الرجل حي اُنّھا کانت في ید المدعيء لم تقبل وإن أقر بذلك المدعی عليه 
دفعت إلی. المدعي . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): إن شھد شاھدان 
آنه اقر أنھا کانت في ید المدعي؛ دفعت |ليه 

رجل قال: ما لمي في المساکین صدقةء فھو علی ما فپه الزکاۃ وإن 
أوصی بلٹ ماله فھو علی کل شيء. رجل أوصی إليه ولم یعلم حتی باع 
شیٹاً من الترکف 29 والبیع جائزں ولا یجوز بیع الوکیل حتی یعلمء 
الشھادۃ علی علی الاعارةۃ والاجارۂۃ والإڑیداعغ إلبات الید من جھهہ الگ ٠‏ فیصیر إثاتاً للید 
للمیت عند الموت؛ فیصیر کالتنصیص عملی الانتقال إلی الوارث . 

قوله: ٭جازت الشہاد؛؛ لأنھم لما شھدوا بالید لە وقت الموت فقد شھدوا 
بالملك لە؛ فیثبت النقل إلی الورثة بطریق الضرورة. ۱ 

قولہ: الم تقہل٢؛‏ لأآن الشھادۃ قامت علی مجھول؛ لأن الید منقطعة للحالء 
وہ یبحتم( اُنھا کالتِ پد ملك أو ء غصب آو أمانق وأما الید عند الموت فھو إن کان ید 
ملك فلا شكء وإن کان ید غصب یصیر ید الملك بالضمانء وإن کان ید أمانة 
پصیر ید غصب بالتجھیل . ۱ 

قولە: ہدفعت إليهء إلخ؛ لان الشھادۃة قامت علی معلوم وھو الإآاقرار. 

قوله: ہفھو علی ما فيه الزکاۃء؛ لأن إیجاب العبد معتبر بإیجاب الل (تعالی)ء 
وما وجب الل من الصدقة مضافة إلی مال مطلق یتناول مال الزکاۃ لا جمیع المالء 
فکذا إیجاب العبد. 

قوله: ەجائزہ؛ لأن الوصیة خلافة عن المیت؛ لکونھا مضافة إلی زمان لا 
یمکن فی الإنابة؛ فلا یتوقف علی العلمء کما إذا باع الوارث شیئاً من الترکة بعد 
موت المورث من غیر علم بە جاز. أما الوکالة فھو إنابة؛ فتکون متوقفة علی العلمء 
ویکفيی ۂ فيە إخبار الواحد لأانہ لیس فیه إلزامء بل هو إثبات محضص: فلا یشترط فیه 
العددء بخلاف عزل الوکیل فانہ یتضمن الإالزام؛ فیکون شھادة من وجەہ؛ فیشترط 
احد شطریھا: إما العدد آٴو العدالة. وکذلك إذا أخبر المولی ہجنایة عبدہء فإن 


۰۸ 


وإن أعلمه إنسان جاز. ولا 0 الٹھيی عن الوکالة حتی یشھد عندہ عدل 
أو شامدان وکذلك المولٰی یخبر بجنایة عبدہ فیجتقه . 


[ باب من القضاء ] 


۱ محملدف ‏ عن یعقوب؛ عن بی حنیفة حنیفة (رضي 7 عنھم): کل 
قضی یہ4 القاضيی فی الظاھر بتحریم فھر؟) فی الباطن کنلك. ویقرضص 
القاضي أموال الیتامی ء ویکتب فیھا ذکر الحقوق؛ وإن أقرض الوصي ضمن. 
. ولا یجوز للقاضي أن یأمر إنساناً یقضي بین اثنینء إِلّ ان یکون الخلیفة جعل 
لی ان بولي القضاء. وما اختلف فيه الفقھاء فقضی بە القاضي ٹم جاء قاض 
۱ ْ‌ 
خر یری غیر ذلك”') أمضاہ. اب أو وصي سلم شفعة الصغیر جاز. وھو قول 
أخبرہ اثنان أو واحد عدل بە ثم اعتقہ کان ذلك اختیاراً منە للفداء ول لاء والتفصیل 
فيی دالھدایةء وحواشیھا. 

زیات من القضاء ] 

قولە: (کل کہ شيء) إلخ اصل المسئعلة ان فقضاء القاضيٰ فی العقود والفوخ 
پنفذ ظاھراً وباطناً عند أبي حنیفة ة وأبي یوسف في قوله الاول وعندہ فی الآخر وعند 
محمد والشافعيی ینفذ ظاھراً لا باطناء ومی تعوف فيی المختلف . 

قوله: ×ضمن+ء الفرق ان القرض تبرع حالاّء ومعاوضة ملا افاعتبر تبرعاً في 

حق الوصيء تو فی حق القاضي؛ لتمکنہ من 22 نظراً للیتیمء والأب 


قول: دالا ان مل إلخء وذلك لأن القاضي جعل زسولاً عن جماعة من 


)١(‏ أي لا یلزمه العبرة بە. 

(۲) هذا مخالف لبعض الاحادیث الصحیحة الصرٴیحة ولذا خالف فیه أبؤ یوسف ومحمد والشافعي 
وغیرھم . 

. اي الحکم السابق‎ )٣( 


۹ 


بی یوسف (رحمه ال۵). وقال محمد وزفر (رحمھما الل): لا یجوز؛ والصغیر 
علی الشفعة إذا بلغ . ".. 

وإذا قال القاضيی: قضیت علی ھذا بالرجم فارجمۂء أو بالقطع . 
فاقطعه أو بالضرب فاضربەء وسعك أن تفعل, قاض عزل فقال لرجل: 
اعذت منك الفاً ودفعت إلی فلانء قضیت لە بھا عليك. فقال الرجل: 
أخذتھا بغیر حق؛ فالقول قول القاضي؛ وکذلك”) إن قال: قضیت بقطع یدك 
المسلمینء الا تری أنە لا عھدة عليهء وأنْ الخلیفة إذا ملك ۰ ینعزل القضاق)َ 
فالوکیل لا یملك التوکیل إِلّ بإطلاق الموکل؛ فالرسول به اولی؛ فإن ولاہ الخلیفة 
صحء وصار الثانيی من جھة الخلیفة لا من جھة ہذا القاضي حتی إلْه لا یملك 
عزله إِلّ ان یقول الخلیفة لە: ول من ششت واستبدل من شثت, 

قولە: (أمضاہ؛؛ لأن اجتھاد الأول اتصل بە العمل؛ فلا پنقضه ما لم یتصل به 
العمل؛ لآأن خطا القامٰ ضي الأول لم پظھر ہیقینء وإنما ظھر بالاجتھاد والاجتھاد لا 
پہطل بالاجٹھاد, 

قوله: داب أو وصي إلخء ھکذا وجد في النسخة المنقول عنھا. ولیس ھذا 
موضع ہلہ المسئلةء ولیس لھا أثر فی نسخة شرح الصدر وقد مرت المسئلة 
بوجوهھا في باب الشفعةء فلعلٌ إیراد ذہ المسئلة ھھنا من صنیع النساخ. 

قولە: +وْسعك ان تفعل:؛ لانا أمرنا بالطاعة ومن الطاعة تصدیقہ؛ فصار 
قولہ بحق الولایة مثل قول الجماعةء فجاز الاعتماد لی قوله في کل بابء ولذلك 
صار کتاب القاضي إلی القاضيی حجة؛ لان شھادة القاضي از مثل شھادة _ 
شامدین. وعن محمد ألّه رجع عن ھذا القول: وقال: لا یقبل قول القاضيء ولا 
یحل العمل به ره لہ ان یعاین الحجة وبھذہ الروایة أُخذ علماءناء وقالوا: ما أحسن 
هذا في زماننا؛ لأن القضاۃ قد فسدوا فلا یؤتمنون . ال أْھم لم یأخذوا بھذہ الروایة 


: أي القول قول القاضي‎ )١( 


۱ ٠ 


فی حقء إن کان الذي قطعت یدہ أو الذي أخذہ منە الألف مقراً بأله فعل 
دذلكذ وھو قاض . وإذا کان رسول القاضي الذی یسال عن الشھود واحداً جاں 
- والائنان أفضل وھو قول 7 یوسف (رحمه الله). وقال محمد (رحمه ال۵ہ) : 


رجل آقر عند قاض بدینء فَإلہ یحبسه بە ثم یسال عنہء فإن کان 
معسرا خلی سبیله؛ وإن کان لە دراهم و دنانیر باعھا وأوفی صاحب الدین 
حَفة وإِن کان لە عروض! '؟ لم یبعھا.۔ وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما 


فی کتاب القاضي إلی القاضيء وأخذوا بظاھر الروایة للضرورة. 

قولە: ہقول القاضی؛؛ لأن المأخوذ منە لما اقر أله فعل ذلك في حالة القضاء 
صار معترفاً بشھادة ظاھر الحال للقاضي؛ فکان القول قوله؛ ولا ضمان علی الاخذ 
أیضا؛ لأن قول القاضي حجة. 


قوله: ٭وقال محمدء؛ أراد برسول القاضيی المرکی: وعلی ھذا الخلاف 
المترجم عن الشاھہد والرسول إلی المزکی. لمحمد ان التزکیة بمعنی الشھادة ؛ 
فیشترط فیھا ما یشترط فیھا. ولھما ان التزکیة لیست بشھادۃ محضةء ولهذا لم 
بشترط فیھا لفظ الشھادۃة ولا مجلس القاضيی وشرط العدد زائد في الشہادۃ: 
بالنص؛ فلا تصح تعدیت إليه._ ٰ 

قوله: لہ یحبےە معناہ إذا ظھر للقاضي جحودہ عند غیرہء ومماطلتہ 
بعدما أَقرٌ مرةۃ عندہ فحینثٍ یحبسء آما إذا أقر مرۃ ففي المرۃ الأولی لا یحبس لکن 
یأمرہ بقضاء الدینء فإذا ظھر تعنته یحیسه:ْ ۱ ۱ ۱ 
قولە: : بیع العرویض ایضاءء أصله بطلان وت کا الحر عند أبي حنیفة 
وجوازہ موس ۱ ۱ 


)١(‏ لأن فی بیمھا خسزاناً. 


اله): یبیغ الَوَفَد أیضا. قاض او أمینه باع عبداً للفرماء وأخذ المال فضاع 
واستحق العبد لم یضمنء ویرجع المشتري علی الغرماءء وإن أمر القاضي 
الوصيی ببیعة للغرمای ثم استحق أو مات قہل القبعض آرو ضاع المالء رجع 
المشتريی علی الوصي. ویرجع الوصي علی الخرماء. ویکرہ :تلقین الشاھد . 
وا اعلی--- 

[ مسائل من کتاب القضاء لم تدخل في الأبواب ] 


ا قوله: ٭علی الوصي؛ إلخ؛ لان الوصي عاقد بحکم الیابة عن المیت؛ 
وحقوق العقد کانت ترجع إليه لو باشر بنفسەء فکذلك 'من قام مقامہ ٹم یرجع هو 
علی الفزماء؛ لأانەہ تصرف ۔لھمء فاما أمین القاضي فھو نائب القاضي؛ والقاضي 
نائب عن الامایس والإامام نائب عن العامةء لکن فی معنی الرسول لا فی معنی 
الوکیل؛ فلا ترجع الحقوق إليه بل إلی من وقع لە العقد فلم یضمن الإمامء ولا 
القاضيء ولا نائبه. ٰ ۱ 

قولە: هتلقین الشاهدء؛ وھو أن یقول القاضي للشامد: إشھد ھکذا وکذا؛ 
لان المدعي لو راد تلقین الشھادة لا یمکن القاضي من ذلكء فلان لا یکون یلقلہ. 
بنفسه کان أولیء وھو جواب القیاس علی قول أبي حنیفة ومحمد وبالاستحسان 
أخذ ابو یوسف فقال: لا باس بہ في غیر موضع التھمة. 


"(مسائل من کتاب القضاء لم تدخل في الأبواب ] 
قوله: هعلی قدر مواریٹھمء؛ لأن نفقة المحارم ما عدا الوالدین والمولودین 
تعلق بالارٹ؛ لقوله (تعالی): فوعلی الوارٹ مثل ذلكؤ فتقدرت بقدر الارٹ . ۱ 
حتی لو کان للصغر أو الزمن ام وجد یجب النفقة علیھما اثلاثاء ثلٹ علی الام 
وثلثان علی الد بخلاف الوالد فی حق الصغار فإله یجب کل النفقة عليه دون 
الام. 


٢ك‎ 


المحرم علی اللفقة علی قدر مواریٹھم. رجل اشتری جاریة فولدت منہ 

فاستحقھا رجل غرم(') الاب قیمة الولدء فإن جاء المولی وقد مات الولد وترك 

عشرة آلاف درھم فلیس علی الاب قیمته وإن جاء وقد قتل الولد وأخذ 
دیتء غرم الأبِ قیمة الولد . 

رجل ادٌعی ان فلاناً وکله بقبض ماله علی فلانء فصدقہ الغریم دفع 

المال إليەء فإن ضاع في یدہء فجاء صاحب المال وأنکر الوکالهَء أخذ المال 

من الغریمء ولم یرجع الغریم علی الوکیل الا ان یکون قد ضمنە عند الافع 


ا ا ا ا ا ا ا ارہ ہر تہ ری ق رہ ایر ود سک کے سی و ا ران و وا 


قوله: ەغرم الأب)؛ لأنه ولد المفرور؛ لان المغرور أن یشتري رجل جاریة 
وتملکھا بسبب من أسباب الملك ظاھراً فاستولدھا ٹم تستحق الجاریة أو یتزوج 
امرأة علی انھا حرة ٹم یظھر بالبینة أنھا أمف وإذا ثبت أنه: ول :المفرور قھو خز 
بالقیمةء کذا روی عن عمر وعلي . 

قولە: وفلیس علی الأدبء إلخ؛ ٤‏ لان الال جنل دا أمانة في حق 
المستحقء حرأً فی حق الأبء وقد حصل في یدہ من غیر صنعهء فلا یضمن إِلّ 
بالمنع لما في ولد المغخصوبء وانما یصیر المنع والغخصب حاصلا یوم الخصومة 
فإذا مات قبل ذلك لم یجب شيء ولو خلف مال کان ذلك لأبیە؛ لأنه علق حراً فيی 
حمه . 

قولە: هودفع المال إليەء؛ لان إقرار المدیون یتناول خالص حقہ؛ لأنه إنما 

یقضی الدیون من عین ھو خالص ملکە؛ فیصح الإقرار. وأما إقرار المودع فإنما 
پتناول مال غیرہ؛ فلم یصح . 

قوله: ەولم یرجع الغریمء إلخ؛ ؛ لان فيی زعمه ان 7 صادقء ء والطالب 
ظال وإذا ظلمني فلا یحل لي ان أظلم غیري . 


)١(‏ لمولی الجاریة. 


۰ ولو کان الغریم لم یصدقه') علی الوکالة ودفعه إليه علی ادعاہء فإن رجع 
صاحب المال علی الغریم١)‏ رجع الغریم علی الوکیل. 

متفاوضان أذن أحدھما لصاحبه ان یشتري جاریة فیطاماء ففعلء فھي 
لە بغیر شيیء. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵ہ): یرجع عليه٭ ہنصف 
الثمن. رجل ٣‏ أودع رجلا الفاء فخلطھا بالف أخری لە؛ فلا سبیل للمودع 
علیھاء وميی دین علی المستودع. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): 
یشرکه إن شاء والل أعلم . 


قولہ: دقد ضمنہ عند الدافعء؛ لأن معنی التضمین أن یقول: إنك وکیل 
وقبضك جائز لکن لا آمن ان یحضرني الغائب فینکر الوکالةء فھل أنت کفیل عنه 
لي ہما ہما یجب عليه؟ نکفل لە بذلك صحء ذلك بمنزلة الکفالة بالدرك . فإذا 
ضمنہ فحلت الکفالة یرجع عليه. 


قولە: هیرجع عليە؛؛ لان العقذ وقع للمامور خاصة؛ بدلیل حل الوطیء لە 
والٹمن قضي من مال الشرکةء فیرجع علیہ صاحبه. ولابي حنیفة أُن العقد وقع بعقد 
الشرکة والثمن من مال الشرکة؛ فلا یثبت الرجوع وحل الوطیء یحتمل ثبوتہ 
بعقد الھبةء وقد جعلھا لە لما احل الوطیء ولم یذکر عوضاً. 


. أي الذي ادعی الوکالة بالقبض‎ )١( 
. لأنه أداہ إلیه علی رجاء البراءة وإذ لیس فلیس‎ )٢( 
. قد مرت ھذہ المسثئلة سابقا ولیست نيی نسخہة الشرح‎ )٥( 


٤ 


کتاب الوکالة 


[ باب الوکالة بقبض مال أو عبد ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أَبي حیفة (رضيٍ الله عنھم): رجل وگُل 
رجلا بقبض عبداٴلە ناقام الذي هو في یدہ البینة أنْ الموکل باعه إیاہءء وقف 
الأمر حتی یحضر الغائب؛ وکذلك الطلاق والعتاق وغیر ذلك ا الدینء فإن 
وکله بقبض دین ناقام المدعی عليه بینة أنہ قد أوفاہء قبلت بیلتهہ وبریء. 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): ہذا والأاول سواء. 


ار ہہ تہ ہہ ہدک دہش شک کہ کٹ ڈہ ‏ کک ٹہ کہ ہہ کہ کڈ کٹ ہہ ہہ رہ مہم رم ہہة یڈی؟ە۔ 


( باب 87 بقبض مال أآو عبد 


قولە: ہذا والأاول سواءہ؛ ولا یثبت البراءة کما لا یثبت الشراء؛ لن التوکیل 
حصل بالقبض لا بالخصومة والخصومة لیست من القہض؛ فلا یملکھا کما في 
العینء وکما لو کان بصیغة الأمر دون التوکیلء لکن وقف الأمر احتیاطاأ؛ حتی لا 
یثبت لە ولایة القبہض ما لم یحضر الغائب کما في الفصل الأول. ولأبي حنیفة ان 
ھذا وکیل بالتمليك والتملكء فصار خصماً کالوکیل بالشراءء والوکیل بأخذ الدار 
بالشفعة إذا قامت عليه البینة بان الموکل سلم الشفعة صحت وقضی بذلك؛ واإنما 
قلنا ذلك لان المقبوض عین؛ والعین غیر الدینء فیصیر القبض في حکم المبادلةء 
وإن کان قبض الأصل من وجه؛ ومسثلتنا أشبه بمسئلة الأخذ بالشفعة منھا بمسئلة : 
الشراء؛ لأنه خصم قبل القبض کالوکیل بطلب الشفعة خصم قبل القبض؛ فاما 
الوکیل بالشراء فإنما یصیر تحصمه بعد المباشرۃ. 


قوله: لم یکن وکیلاء؛ لان الوکیل من یعمل لغیرہ - التوکیل صار 


ٔ٥ 


رجل وکل بخصومة في مال؛ فاقر عند القاضي ان الموکل قد قبض 
قضی علی الموکل بذلكء وإن أقر عند غیر قاض ') لم یقض عليه 
استحساناء والقیاس أن یکون إقرارہ عند القاضی وعند غیر القاضی سواء مٹل 
قول أبي یوسف (زحمہ الل)ء قاله في الشفعةء إِلّ لہ لا یقضی للوکیل بدفع 
المالء وھو قول محمد (رحمه اللہ) . وقال ابو یوسمف (رحمه الل۵ه): إافرارہ عند 
القاضي وغیر القاضي سواء, رجل کفل عن رجل بمال فوکله صاحب المال 
بقبضه من الغریمء لم یکن وکیلا في ذلك ابدا. والوکیل بالخصومة وکیل 
بقبض الدین ۔ 


الوکیل غامللًا لنفسه؛ فلا یصلح وکیلا۔ 

قوله: دوکیل بقبض الدین:؛ لکن لا یفتی بە في زماننا؛ لأنە لا یؤتمن علی 
المال من یؤتمن علی الخصومة . 

قول: وفلأحدھماء إلخء خلافاً لزفر هو یقول: بأنْ الخصومة تصرف یفتقر 
إلی اق فلا عت الانفراد ری بالیع والشراء؛ والٹوکیل ہت ولنا أُن 
القتضاء ۶7 عن × التفوۂ ۱ نصار الانفراد بالتکلم مراداً بدلالة الْعقذ ولا کذلك 
القبض لازہ آمر مختلف بالرأيٴء ولا ضرورہة ة إلی الانفراد؛ فلا یصح الانفراد. 

قوله: ەفالعشرة بعشرتہ؛؛ لأن الاتفاق لا یکونٴإِلٗ بالشراء؛ والوکیل بالشراء 
یملك ان یقضي الثمن من مال نفسه ثم یرجع في.مال الموکل؛ لآن حقوق العقد 
راجع إلیەء وھذا استحسان ذکرہ فی الوکالة. وأما فيی القیاس یکون ظا ورڈ 
مال الموکل؛ لأن الأمر بالانفاق میرم المدفوع [إليه. ۱ 


قوله: ەولا یجوزہ؛ لان القاضي مامور بدرء الحدود والتصاص؛ وفي 


_ لان إقرارہ عند القاضي ملزم دون غیرہ,‎ )١(_ 


3٦ 


رجات وکلا بالجصو فی دین وفيی قہضه: فاأحدھما ان یخاصمء ولا 
یقہضان إِلأّ معا. رجل دفع إلی رجل عشرۃ دراھم ینفقھا علی اأھلهء فأنفق 
علیھم عشرة من عندہ فالعشرة بعشرتہ ولا یجوز وکالة باستیفاء حد أو 
' قصاص إِلّ فی" إقامة الشھود. وقال أبو یوسف (رحمه الل): لا تجوز في 
إقامة الشھود ایضاً. واللہ اأعلم بالصواب . ۱ 


( باب الوکالة بالبیع والشراء] 
کت عن یعقوب ؛ عن أَبي عیفۃ ررضي ٠‏ عنھم): رجل أمر رجلا, 
الاستیفاء بحضرۃ صاحب الحق احتمال الدرہ ؛ لأنه إذا حضر وعاین العقویة رہما 
یلحقه الرحمة والرأفة 7 الجانيی؛ متا کان للعفو فیە بخال: 


قوله: ×وقال أبو یوسف) إلخ وقول محمد مضطرب؛ والاظیر ان مع أبي 
یف لم ان الوکیل بمنزلة البدل من الأصلء ولا مدخل للبدل في مذا کالبدل في 
الحجة وهي الشھادۃ علی الشھادۃء وٹھادة النساء مع الرجال)ٔ وإشارۃ الأنحرس 
فيی الاقرار ولھما ان التوکیل تناول ما لیس بحد ولا قصاص؛ ولا یضاف إلیەه الحد 
راتضاص: ولاآن الوجوب یضاف إلی عل الوجوب؛ وھو الجنایق والظھور یضاف 
ا علّة الظھور فأما الخصومة شرط محض لاحظ لھا ذ في الوجوب, اشبھت سائر 
الحقوق . 


( باب الوکالة بالبیع والشراء] 


قول: دأاحدھما جازن؛ لأنہ قد لا یتفق الجمع؛ والتوکیل حصل مطلقا 
فوجب إجراءہ علی |طلاقہ بعد أن یشتري بمثل قیمتہ: او بزیادة یتغابن الناس 


قولہ: دبمثلہ الباقي جازہ؛ لأن التوکیل حصل مطلقاء فیحتمل علی إطلاقه 


)١(‏ أي إثبات الحدود والقصاص بإقامة الشھود. 


۷ 


أن یشتري لە عبدین”) باعیانھماء ولم یسم سان نافعریل 
اأحدھما جا وإن أمرہ أن یشتریھما بالف وقیمتھما سواء فاشتری اأحدھما 
بخمس مائة أو أقل جاز وإن اشتری باکٹر من خمس مائة؟) لم یلزم الامر إلّٗ 
ان یشتریي الباقب ببقیة الألف. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): إن 
اشتری احدھما باکٹر من نصف الألف ہما یتغابن الناس فیە وقد بقی من 
الألف ما یشتري بمثله الباقيی جاز. رجل أمر رجلا ان یبیع عبداً لەء فباعہ 
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الا رای سَنة آت تافتلا ار العفئات راہن مان 
الخمسمائة لکل منھما حجر عن الزیادة قلت الزیادة او کثرت: فکذا مذاء إِلّ ان 
بشتري الباقيی قبل ان یختصما؛ لان العمل بالصریح احق من العمل بالدلالة 
والموکل صرح بتحصیل العبدین بالف. 
قوله: ەفھو عبد للمشتریي: إلخء فرق بین ہذا وبین ما إذا وکل غیر العبد 
لیشٹریہ لە فاعلم الوکیل البائع أله اشتراہ لغیرہ او لم یعلمه یصیر مشتریاً للامر 
وھھنا ما لم یعلم أله اشتری للعبد لا بصیر مشتریاً للعبدہ والفرق بینھما ان بیع نفس 
العبد من العبد إعتاقء وشراء العبد لنفسه قبول الإاعتاقء فکان بین الشرائین 
تفاوت فلا بد من البیان والتمییز؛ لأنە إذا اشتری للعبد صار البائع معتقأ ولزمہ 
الولاءَ وإذا اشتراہ لغیرہ لا یصیر معتقاء ولا یلزمہ الولا وعسی ان یرضی 
باحدھما دون الآخرء فلم یستغن عن البیان. أما إذا کان کیل من جھة غیر العبد 
فلا فرق بین الشرائین فإن العھدة فيی حق البائع یکون عليه علی کل حال؛ فلا 
حاجة إلی البیانء فإذا اطلق ھھنا وقع العقد للوکیل عملا بحقیقتهء وھو المعاوضة 
لا آن الالت کرٹ شر نَالام سی عتن رم الت ای لا عبت 
وإن اشتراہ للعبد ھل یلزم للعبد الف أخری أم لا؟ لم یذکرہ في الکتابء وینبغيی 
ان یلزمه لما قلنا. ۱ 


)١(‏ أي عبدین معینین. 
)٢(‏ لانه خالف أمیہ۔ 


بقلیل و کثیر أو بعرضص: أو باع نے ہ(١)‏ جاز. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما الل۵) : لا پیعه(٢)‏ ال بدراھم او دنائیر ہما یتغابن النىاس فی4 ولا 
یجوز أن یییع نصفه إِلّ أُن یبیع النصف الآخر منە قبل ان یختصما. 


رجل أمر عبداً محجوراً عليه أو صیاً ببیع عبد فباعه جازء والعھدة”'' 
علی الآمر. عبد قال لرجل: اشتر لي نفسي من مولاي بالفء ودفعھا إليه 
فإن قال الرجل للمولی: اشتریتہ لنفسەء فباعه علی ھذاء فھو حرہ والولاء 
للمولیء وإن لم لم یبین للمولی فھو عبد للمشتريء والألف للمولی وعلی 
االمشتري الف مثلھا. رجل قال لاخر: أمرتك ببیع عبدي بالنقد فبعته بالنسئة 
وقال المامور: أمرتني ببیعه ولم تقل شیئاء فالقول قول الآمر وإن اختلف في 


و (قول الآمرہ؛ لأن الأمر قد یکون مطلقا وقد یکون عتیداوالأئز 
یستفاد من جھتهە. 

قولہ: ەقول المضارب؛:؛ لأن الإطلاق فیھا اصلء الا تری أنّه لو سمی 
المضاربة مطلقاً صحت؛: فالقول قول من یدٌعي الأصل. 


قولہ: ہوإن أمرہہ إلخء اصل ھذا ان التوکیل بالشراء إذا أضیف إلی دین علی 
الوکیل فان کان البائع متعیناً بان قال: اشتر لي من فلانء أو یکون المبیع بعینە 
لیکون البائع متعیناء صح بالإ(جماع وإن کان غیر متعین لم یصح عند أبي حنیفة 
خلافاً لھما. لھما ُن عقد الشراء لا یتعلق بعین الدراھم عیناً کان أو دینأء الا تری 
ان من اشتری شیثاً بالدراھم علی البائع ثم تصادقا ان الدین لم یکن لم یبطل 
الشراء. ووجب مثلھا؟ فیصیر التقیید بھا والاطلاق سواء کما لو عین البائع . ولأبيی 
سََيَة اہ الدراھم تتعین في الوکالات إذا کان عیناء الا تری أنه لو وکله بشراء عبد 


ٴ.(١)‏ لاطلاق التوکیل. 
)٢(‏ حملا علی متعارف الناس . 
(۳) لعدم صلاحیة المامور بإلزام الحقوق عليه. 


۹ 


ذلك مضارب ورب المال فالقول قول المضارب, _ 


رجل لہ علی رجل األف فامرہ انی یشتري لە بھا ھذا العبد فاشتراہ 
جاں 70 "سَ0 فاشتراہ فمات في یدہ قبل أن ۱ 
یقصضه الام مات ْ من مال المشتري وإذا قبضه الام ر فھو لە. وقال آبو 
یوسف ومحمد (رحمھما ألل) : هو لازم للامر إذ قبضه المأمور. رجل دفع لی 
رجل لفاغ وأمرہ .ان یشتري. بھا جاریق فاشتراھاء فقال الامر: اشتریتھا 
بخمس مائةء وقال المامور: اشتریتھا بالفء فالقول قول المامورء ھذا إذا 
کانت الجاریة تَاوي الف جچریں یی ثة فالقول قول الام 
وإن لم یکن دفع من الجاریة للمأامور فھو مشتر لنمسه . 


رجل قال لرجل: اشتر لي مور آؤ دازق: او کازاگ فاشتراہء فالوکالة 


ہن ایر و ار دلو کی اج ا ا و لک کو ا ا و و و ا ا ا و ا و کو یں ےر ا ا یک وی جج کی سے 


بھذا الألف فھلکت الالف عند الوکیل بطلت الوکالة؟ء فإذا لم یتعین کان ھذا 
تمليك الدین من غیر من عليه الدین وھو باطلء وأما إذا عین انتصب البائع وکیلا 
بالمئ ٠‏ مم ا والقبعض بحکم الشراء 0 بعد فیصیر کالتوکیل بالشراء 
مضافاً إلی عین ا‫ 
۱ قولە: رنرل شحف لآن ۳ ۳ عل فمان خمسمائة وھو منکر. 


قولە: ووإن لم یکن إلخ ان لم یکن دفع إليه الأالف والمسئلة 90 فالقول 
قول الام وتلزم الجاریة المامور علی کل حال؛ أما إذا کانت تساويی خمسمائة فلا 
یشکل؛ لأنہ خالف الشراءء وإن کانت تساوي ألفاً فالقول قول الآمر ایض اي 
یتحالفان وتلزم الجاریة المامورء ھکذا ذکرہ فإلّه اطلقَ الجواب ولم یفصل بینھماء 
وکان ینبغي أن تلزم الجاریة الآامر فيی ھذا الفصل؛ لأنه اشتراھا بالفء فتلزم الآمر 
فإن من وگل رجلا ان یشتري لە جاریة بالف فاشتری جاریة تساوي الفاً بخمسمائة 
تلزم الام ومع ھذا قال: تلزم المامور وإنما کان ھکذا لأن الوکیل بالشراء مع 
الموکل ینزل منزلة البائع مع المشتري؛ فالاختلاف بینھما یوجب التحالف 7 
تحالفا وجب فسخ العقدء فتلزم الجاریة المأمور۔, 


٠ 


اك وِن سمی ثمن الذارہ ووصف جنس الدابة والٹوب جاز.. رجل أمر 

آن دتریق له هذا العبد بالف درھم أو لم یسم الثمنء فاشتراہء فقال 

ت اشتریتہ بخمسمائةق وقال المامور: بألفء وصدق البائع المأمور 

فالقول قول المامور۔ رجل وگُل سا ببیع غیت ان لکل خلا یع 

فباعھ والوکیل”١١)‏ حاضرء آو باعه رجل فبلغ الوکیل فاجازء فھو جائز وإن 

۲ بشراء ٹوب. هرويٍ؛ َ الوکیل رجلاء 0 والوکیل حاضر فھو 
ٹز وإن کان غاثباً لم یجز 


کے نا کو ای او کی کی نی او تی ا اور کا و او و ہا 9 و و و و و ا ا کک کک ا 


قولە: (باطلة اتل ان الوکالة تتحمل الجھالة الیسیرةء ولا تتحمل الجھالة 
الفاحشة . 

قولہ: درجل أمر آخرہ إلخء قال الفقيه أبو جعفر: إنما ارت ۹2),. 8ء 
سبق حتی وجب التحالف ثمة والزم الجاریة للماموں وھھنا لم یوجحب التحالف 
وألزمہ للآمر؛ لآن البائع ہھنا حاضر مصدق للمامور فصار کإنشاء البیعء فبطل 
الاختلاف . وثمة البائع غائب 

قوله :. ہلم یجزہ؛ لآن اھ من التوکیل الانتفاع برأی الوکیل لا بعبارتەء 
إذ الناس یتفاوتون في الرأي لا فيی العبارةء فإذا ول غیرہ وغابِ فقد فات رأی وإن 
لم یغب فقد حضر رأيهء وإنما فات عبارتە. 


قوله: (وقالء إنما خص قولھما بالذکر مع أله حکم مجمع عليه؛ لان الشبھة 
إنما ترد علی قولھما؛ لأن تصرفات المرتد بالبیع والشراء نافذة عندھما وإن قتل علی 
ردتەء ولکن تصرفاته علی ولدہ موقوفة بالإاجماع. ۱ 
قولە: (کنلكژءء أي لا یجوز بیع واحد منھماء ولا شراءہء ولا نکاحہ؛ لأنه 


)١(‏ وکذا إذا کان غائباً وحضر رأيە بتقدیر الثمنء أو أجازہ بعدما بلغ خیرہ. 


‌ء 


مکاتب أو عبد او ذمي زوج ابنته وھيی صغیرة حرة مسلمق و باع لھا 
آو اشتری لم یجز. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): المرتد إذا قتل 
علی ردتہ والحربيی کذلك. وصي احتال بمال الیتیم فإِن کان ذلك 7 
للیتیم جاز. رجل أمر رجلا بیع عبد فاعہ وأخذ ان رھنأء فضاع في 
ید أو اخذ به کفیلا جازل ولا ضمان عليیه. رجل وگل رجلین بیع عبد 
بألف؛ فباع أحدھما بذلك لم یجز. وكکذلك الخلع . واللہ 0 بالصواب . 


:0:9 وم ا او جو و و ا ا وا رک کو وو چا وا و راو و وو لوم و ای جو می وو کی و ری کپ 


اہنته المسلمة الصغیرۃ فالحری اولیں وکذلكذ المرتد ؛ لأآن الولایة تبتنی علی معنی 
النتظشس واتفاق الملة یدل إلی وھو هھنا متردد. 


قولە: وخیراً للییم جاز؛ لآان المشروع في حق الصبيی هو النشس والمقصود 
من الحوالة هر التوثیق وأنہ ل١‏ یحصل ال ان یکون المحتال عليه ا من المحیلء 
فلا یجوز من الوصي بدون خیریة الثاني . 
قوله: ەولا ضمان علیە؛:؛ لأن الاستیفاء حق الوکیلء والرھن والکفالة یژکدان 
الاستیفاء؛ فلم یصح الحجر عنلہء فإذا ضاع فت فی یدہ فقد ملك استیفاءہ 
قوله: دوکذلك الخلعءء وإن قدر ا' ود الخلم ؛ و لان الخلع والبیع 
یحتاجان إلی الرأاي والتدبیں وھو رضي برائھماء فإذا تفرد واحد بطل غرضه. 


ہكم 


کتاب الدعوی 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): جاریة حملت 
فی ملك رجلء فباعھا فولدتٍ في ید المشتري ء فادعی البائع الولد وقد أعتق . 
المشتريی الا فھو ابنەء یرد عليه بجمیع الئمنء وعندھما یرد عليه بحصته 
من الثمن وإان کان المشتريی أعتق الولد فدعواء باطل . صبيی فی پل رجل 
قال: هو ابن عبدي فلان الغائبء ثم قال: هو ابنيء لم یکن ابنە أبدأء وإن 
جحد العبد أُن یکون ابنه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): إذا جحد 
العبد ان یکون ابنە فھو ابن المولی . رجل في یدہ غلامان توأمان ولدا عندہء 
فباع احدھماء فاعتقہ المشتريء ثم ادٔعی البائع الغلام الذي هو في ید 
2 ۹ی ہ؟“" مات م/عفبہ-ٛدسکیا 

قولە: ەفھو ابنه. ھذا إذا جاءت بالولد لاقل من ستة أشھر من وقت الشرای 
فان جاءت به لستة أشھر فصاعداء او لاقل من سنتین من وقت البیمء لم یصج دعوۃ 
البائم ما لم یصدقه ا لمشتري . ٰ 
۱ قد لہ ہہ او وریہ سے اش عان لد الما رومان 
قیمة الولد فما ُآصاب الام یسقط؛ وما آصاب الولد یرد البائمع علی المشتري . 

قولە: وقال هو ابن عبديء إلخء تفسیر | لمسئلة صبي في ید رجل ولد في یدہ 
وھو بیع ولا یامن المشتري ان یدعیه البائع یوما فینتقض البیع فیقر بالنسب 
لعبدہ الغائب خوفاً من انتقاض البیع . 


٢١٢٣ 


رإاأ سا ھاسھ وا اھ 

صبي في ید مسلم ونصراني ء قال النصراني : ھذا ابنيء وقال المسلم : 
هو عبديء فھو ابن النصراني . امرأۃ ادُعت صیاً أله ابنھاء لم یجز دعواھا 
حتی تشھد امرأة علی الولادة فإن کان لھا زوج فزعمت آأَنه ابٹھا منە؛ 
وصدتھاء ۂ فھو ابنھما وإن لم تشھد امرأۃء وإن کان الصبي في أیدیھماء فزعم 
الزوج أنه ابنه من غیرھاء وزعمت ان ابنھا من غیرہء فھو ابنھما. جاریة 
قالت: أنا آم ولد لمولايء وھذا ابنيی منەء وأنکر المولی۲ء فلا یمین عليه 


قولە: دلم یکن ابنە أبدأُء؛ لأن هذا إقرار بما لا یحتمل النقض 0 تغل بر 
المقر لەء کمن شھد علی رجل بنسب فردت شھادته لمعنیٰ مم ادّعی الشامد أنه 
ابنە لم یصحء وعندھما: إذا صدقه الغائب ولم یعرف منهە تصدیق ولا تکذیب لا 
یصح دعوۃ المقر أما إذا کذبه الغائب یصح دعوۃ المقر؛ لان الإقرار قد بطل 
بالجحود والتکذیبء فصار کان لم یکن 

قوله: ٭وبطل عتق المشتريی؛ ؛ لأنه لما صحت الدعوۃة فی هذا لقیام الملك 
وقت العلوق والدعوة جمیعاً یتبعه الآخر؛ لأن اأحدھما لا ینفصل عن الآخر فی حکم 
النسب والحریة. 

قوله: ؛فھو ابن النصرانيی؛٤؛‏ لأنه لا تعارض بین دعوی الرق وبین دعوی 
النسب لیترجح بالاسلام؛ لأن إثبات النسب أقوی. 

قوله: ەحتی تشھدہ إلخء یرید امرأۃ لھا زوج؛ لأنھا قصدت إلزام النسب 
علی الغیں وسبب لزوم النسب قائمء وھو النکاحء لکن الحاجة إلی إثبات الولادۃ 
ارتعیین الولد وفی إلبات الولادة وتعیین الولد إلزام عليءء فوجب الِٰاته تبحجة. 
ووحجة إثبات الولد شھادة القابلةء هذا إذا کانت منکوحةء فإن لم تنکن منکوحة لکٹھا 
امعتدہ وادعت النىسب علی الزوج احتاجت إلٰی حجة تامة عند 7 حنیقة: ھذا إذا 


)١(‏ لان النکول عندہ بذل؛ وھو لا یجري فيە. 


٤ 


س قول أبيی حنیفة (رضي الله عنھم)ء ویستحلف في قول - یوسف ومحمد 


موم ہے و ےہ و ےم رھ و و مھ ونم ےم وع مھ مم مم وم یم یھ مم لم وی و وھ ورام ٤ھ‏ ٤٤ع‏ مم 


ادُعت إلزام النسب علی احد: انا إذا لم تدع إلزام التب علی ک.0" 
معتدة ولا منکوحة بأان ولدت من الزناء کان القول قؤلھا من غیر حجة: 

قولە: ەوإن لم تشھد امرأۃ؛ لأن الخصم قد اعترف. 

قوله: ەفھو ابنھماء؛ لأن کل واحد منھما قصد إبطال حق الآاخر فلا یقدرانء : 
والفقه فيیه ان أیدیھما ثلبت عليه علی السوای فلا یملك احدھما إبطال حی 


صاحبہء کٹوب في ید اٹنین یزعم کل واحد منھما یں وت 
یکن الٹوب بینھما کذا ھذا۔ 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل قال 
لآخر: اأخذت منك الفاً ودیعة فھلکت: فقال: اخذتھا غصبا فھو ضامن 
وإن قال: أعطیتنیھا ودیعةء فقال غصبتھاء لم یضمن. رجل قال: ھذہ الألف 
کانت ودیعة لي عند فلان فأخذتھاء وقال فلان: ھذہ ليء فإن فلاناً یاخذھاء 
وإِن قال أعرت دابتي ھذہ فلاناً فرکبھا وردھاء أو ثوبي هذہ فلبسه وردہ عليء 
فالقول قوله. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): القول قول الذي أخذ 
منه الٹثوب والدابة ۔ ٰ ۱ 


رجل قال: لفلان علي الف درھم من ثمن متاعء أو قرض: ثم قال: 
[ کتاب الإقرار ] 

قولە: (فھرو ضامن؛ ؛ لازہ إقرار بسبب الضمان والأاخذء وادعی ما یوحجب 
البراءة وھو المنکں فالقوال قوله مع الیمینء ووجب الضمان علی المقر إلّ ان ینکل 
الخصم عن الیمین فحینئذ لا یلزمة. -_ 

قولە : الم یضمن)؛ لأنه ما أقر ہب الضمان بل أنکرہء حیث أضاف الفعل 

قوله: ەوقال ابو یوسف ومحمدہ إلخء لھما ان المقر أقر بالید لەء ثم ادعی 
عليه الاستحقاق؛ فوجب الرد وإثبات قوله بالحجة کما في الودیعة .. واستحسن أبو 


اکھ 


هي١)‏ زیوف او نبھرج لم یصدق؛ وکذلك إن قال: اقرضني الف زیوفاء او 
قال: علي الف زیوف من ثمن متاع. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵): 
إذا وصل صدق. فإن قال: اغتصبت منە الفاء او قال: اودعني الفاء ٹم قال: 
هي زیوف صدقء وإن قال في ھذا کلە ألفاً ٹم قال: ینقص کذاء لم 
یصدقء وإن وصل صدق. ۱ 

زجل مات وله علی رجل مائة درھمء ولە ابنانء فقال احدھما: قبض 
أبي مٹھا خمسین؛ فلا شيء للمقر وللاخز خمسون. رجل؟) قال: لفلان 
۱ علي ما بین درھم إلی عشرة دراھی فعليه تسعة دراھمی وإن قال: ما بین 


سس رس رسس سس رس ٹک ۳ ٹ کت 33132333 ِۓ۰ئ3111۰1,2,10 1٘..‌‌ 9 9019 4+ + ) 


حنیفة الفرق بینھماء وذکر القمي الفرق بینھماء فقال: قي مسثئلة الودیعة قال: 
فاخذتھا منەء فوجب جزاؤہ وجزاء الأخذ الرد وفي مسئلة العاریة قال: فردھا 
علي فافترقا لافتراقھما فيی الوضعء لکن ھذا غیر صحیح؛ لانہ ذکر الأخذ في 
کتاب الإآقرارء وکذا ذکر عن أبييی یوسف ومحمد الأاخذ هھناء وإنما الفرق لأبيی 
حنیفة أن الید في باب العاریة والإأجارۃ ضروریةء فیکون عدما في ما وراءہ؛ فلا 
یکون ھذا إقراراً بالید لە مطلقاء بخلاف الودیعة لأن الید حق مقصود في عقد 
الودیعة؛ فیکون الإقرار من بن العین کان في یدہ [قراراً بالملك له, -- 

قوله: ٭إذا وعنل صدقء؛ لان ظاهر کلام المرأً منصرف إلی الجیاد ویحتمل 
الزیوفء فکان ھذا بیانا فیه معنی التغییں فیصح متصلا ولا یصح منفصلاء وکذلك 
الستوقة لانھا دراھم مجازاً. ولابي حنیفة ان الزیافة عیبء ومطلق العقد یقتضي 
السلامة عن العیوب؛ فکان دعوی الزیافة رجوعاً عن بعض ما أقر بە؛ فلا یصح. 

قولە: ہصدقء؛ لأنە لیس لھما مقتضی في الجودة والزیافةء فإن کل واحد 
منھما یرد علی السلیم والمعیب: فکان بیاناً محضأء فیصدق وصل أم فصل. 


. جمع زیف هو الذي یقبله التجار ولا یقبله بیت المال: والنبھرجة دوت ذلك‎ )١( 


۷ 


عشرة إلی عشرین فعليه تسعة عشر. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): 
یلزمہ(') جمیع ما أقر ب٭. رجل قال: لفلان من داري ما بین ھذا الحائط إلی 
هذا الحائط فله ما بینھماء ولیس لە من الحائط شيء. 


قرف رات وصل سلیئ؛ لال ساب والانستناء )نا بسن |ذا کان 
موصولا ولا یعمل إذا کان مفصولاء ولو فصل بینھما بفصل یقع بطریق الضرورة 
بان انقطع عليه الکلام ثم وصل بە روي عن أبي یوسف أنه قال: یعمل ھذاء_ 
وعليه الفتوی؛ فإن ھذا وصل من حیث الحقیقة._ ۱ ۱ 
قولہ: دوللاخر خمسون؛؛ لان إقرارہ علی المیت لا ینفذ فجعل کالمسٹوفي 


)١(‏ فتدخل الغایتان۔ 


ء١۸‎ 


کتاب الصلح 


: محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل لە 
علی آخر الف درہمء فقال لە: اد إلي غداً خمس مائة علی أنك بريء من 
الباقيء ففعل؛ فھو بريءء وإن لم یدفع إليه غدا خمس مائة عاد عليه 
الالف؛ وھو قول محمد (رحمه ال۵) : وقال أبو یوسف (رحمه الل): لا یعود 
عليه ا ا و و می تچ وإن. 


و وھ و ود ا و با سے وا وھ جوا و و و ہو و وھ ول کا ک7 و ا کے و نو ر۱ وا وا ا تو و و اس ود وڑتھ وا و و وہ یں چد ھا ڑم مج جا 


قولہ: دلا یعود علیہ؛؛ لأن الإبراء ثبت مطلقا؛ فیثبت البراءۃ مطلقاً. وإنما 
قلنا ذلك لأن أداء خمسمائة لما لم یصلح عوضاً لم یوجب تعلق الإبراء بە؛ فیحصل 
الإبراء مطلقاً. ولھما َنّ الإبراء حصل بشرط مرغوبء فیتعلق بسلامتھا کما إذا ابراء 
علی عوض مسماة. وإنما قلنا ذلك لأنه لما أبرأ بتعجیل خمسمائة وادائھا غدا فلعل 
له رغبة في ذلك: وقوله: علی اك بريء لم یخرج ِل مخرج الاعواض؛ فلم 
یثبت إِلّ مقابلء والمقابل یصلح ان یکون شرطاً لکونه مرغوباء ولا یصلح عوضاً 
ضا 

قوله: هلم یجز لە:؛ لان رقبته لیست من التجارۃ وإنما هي للخدمة الا 
تری أَلَه لا بیع رقبتہ ولا زکاۃ علی مولاہ. ۰ 

قولە: ہجازہ؛ لأانە عبدہ من التجارۃء ففوض التصرف في ذلك إليه وقد صار 


۱۹ء 


غصب وبا یھودیأً قیمتہ اقل من مائة درھمء فاستھلکھ: فصالح منه 
علی مائة درھم جاز. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵) : یبطل الفضل ۰ 
علی قیمته ہما لا یتغابن الناس فيه. عبد بین رجلینء اعتقه اأحدھما وھو 
موسی۔ فصالحہ الآخر علی اکثر من نصف قیمتہء فالفضل”) باطل وإن 
صالحه علی عرض جاز. رجل قال لآخر: لا اقر لك ہما لك حتی تؤخرہ 
عني؛ أو تحط عني؛ ففعل ذلكء جاز, 


زا ہش دہ تشٹہ ‏ ہہ غ ہہ کہ تہ کک ٹک یتب "9010101 و وی 


۱ قولە: نظ الفضل؛ لان حقہ من القیمة مقلں ء فلا یحتمل الزیادة؛ لانہ 
یضیر رَبأُ کما في مسثلة العتقء بخلاف الغبن الیسیر لأنه ما بدخل تحت التقویم 
فلم یکن من باب الفضل. ولأبي حنیفة ان هذا اعتیاض عن حقہ؛ فیصح بالغاً ھا _ 
بلغ. وإنما قلنا ذلك لأن الھالك في حکم ایت بمنزلة القائمء والدلیل عليه ان 
للع لو وقععلی کر مین بغیر عیند وشن فی الحعمن سح وا کان عون 
القیمة لبطل لکونە سلماً حالٗاء دل علی ان الھالك فی حکم الصلح بمنزلة القائم: 
وھذا المال یصلح عوضاً کما یصلح استیفاءء فالظاہر الاستیفاءء إِلّ اه قام دلیل 
علی جھة الاعتیاض؛ وھو طلب الزیادةۃ بخلاف العتق لأنه استیفاء. 
قوله: ہجازہ؛ لأئە لیس ہمکرہ فيەء وھذا إنما یکون في السر ما إذا کان 
فی العلانیة یژخذ . ٦‏ 


)١(‏ ھذا بالاجماع بین الأئمة الثلاثة, 


رھ 


تاب )١‏ المضار یڈ 


مخند عن یعقوب؛ عن ا حنیفة (رضي اللہ عنھم): مضارب ادازش 
وفي المضاربۃ؟) فضلء للله یجبر علی التقاضي؛ وإن لم یکن فضل لم 
یجبں ویحیل رب المال مضارب معه الف بالنصف؛ اشتری بھا جاریة قیمتھا. 
ألف فوطٹھاء فجاءت بولد یساوي الف فادعاہ ثم بلغت قیمة الغلام 
وخمس مائة والمدعي موسر فإن شاء رب المال استسعی الغلام في ألف 
ومثتین وخمسین وإان شاء اعتق؛ وإذا قبض القا ضمن المدعي نصف قیمة : 
الام. 


یپ , پ))+ 0هْ+ٗؤ, ‏ 6 / +, 11 0101081-1101 کٹ تب ہہ ہہ ہش ہہ ہہ و کھےڈے.مغ 


[ کتاب المضار4:] 


قولە: 7 یجبر؛؛ لأنه وکیل والوکیل متبرعء والمتبرع لا یجبر علی ۰-- 

ما تبرع بە؛ فإذا امتنع الَجبر قیل لە: و رب المال علی التقاضي اي وگٌلە؛ لان 
الحوالة تستعمل في موضع الوکالة بمعنی النقل: وإنما أمر بالتوکیل لأن العھدۃ علی 

العاقدء والامر لیس بعاقدء فأمر بالتوکیل لیصلح مطالبة رب المال وکذلك علی _. 
ہذا کل وکیل بالبیعء نآما الذي یبیع بالأجرة کالبیاع والسمسار فلا بد من أن یجبر_ 

لی الاستیفاء٠‏ ویجعل بمنزلة الاجارۃ الصحیحة بحکم العادة. 


)١(‏ هو عقد علی الشرکة بمال من احد الشریکین وعمل من الآخر علی ان الربح بیٹھما. 
٢(‏ أی زیادة وربح: 


مھ 


مضارب في یدہ لف بالنصف: اشتری بھا بزاأُ فباعہ ہالفینء فاشٹری 
بھما عبداً فلم ینقدھما حتی”) ضاعاء فإله یغرم رب المال!"؛ الفاً ونحمس 
مائة والمضارب خمس مائةء ویکون ربع العبد للمضارب؛ وثلائة أُرباعہ 
غ السفارت ران افغال تھا اقاق عو ام را بس ا 
علی ألفین. مضارب معه الف بالتصف: اشتری بھا عبداً قیمتہ الفانء فقتل 
العید رجلا لا ء فثلاثة أرباع الفداء علی رب المال وربعہ علی المضارب 
فإذا فدیا فٹلائة اریم لرب المال. وربعه للمضارب؛ یخدم رب المال ثلائة 
أیاس پالتغارت رتا 

تہ و وہ وہ در یٹ 
حمال علیٰ وجه 0 وھو فراش النکاح لگن لم ینفذ لفقد الشرط؛ عو الملكذ 
له فیھماء الا تری انَّ کلاھما مشغولان براس المال؛ فلا بظھر الربح گالمضارب إذا 
اشتری عبدین بمال المضاربة ولیس في کل واحد مٹھما فضلء فالربح لا یظھر 
عندنا خلافا لزذ . فإذا وجد الملك في الام نفذت الدعوۃء بخلاف ما إذا اعتق 
المصارب الولذ ٹم ظھرت الزیادة حیث لا یصح الاعثاق؛ لأن الاعتاق إنشاءء فإذا 
بطل لعدم الملك لا ینفذ بعد ذلك؛ أما هذا إخبار عن علوق سابق فینفذ إذا حدث 
الملكء فإذا نفذت الدعوۃ ثبت النسب وعتق الولدء إِلّ الہ لا یضمن نصیب رب 
المال في الولد؛ لأن العتق ثبت بالنسب والملك فاضیف إلی آخرھما وجرداً وشو 
الملك؛ وانه ثبت بالزیادة بغیر صنعهء فوجبت السعایة علی الولد في نصیب رب 
المالء وھو الف ومائتان وخحمسون؛ الف راس المالء والباقی نصف الربحء فإذا 
استوفی راس المال ظھر ان الام کلھا ربج فصار النصف مٹھا للمضارب وقد 
سجو یت فإذا ملك شیئاً ھھنا صار ام ولد لە وضمن نصف قیعتھا لربْ 
المال تر کان أو سر لأئه ضمان ملك فلا یختلف بالیسار والاعساں ولا 


یفتقر إِلٰي اصع. 


. أي الالفان فی ید المضارب‎ )١( 
لمن اشنری منە العبد,‎ )۲( 


۲ 


مضارب عوالت واشت سی بھاھتا سر رت ال خافرت؟ 
المال اٹ شتراہ بخمسن مائة اقائه وہ بر اسة علی ضون مائة) وإن اشتری بھا 
التشارزت دج قاع فعال الفسافو مغفدرت الال انتا“ 
ومائة. مضارب دفع من مال المضاربة شیا إلی رب المال بضاعةء فاشتری بە 
رب المال وباع فھو علی المضاربة . 

مضارب عمل في المصرہ فلیست نفقتہ في المالء وإن سافر فطعامه 
وشرابه وکسوته وزکاتە في المالء وأما الدواء ففي مال فإذا ربح اذ رب 


کو کو کاو ےہ و اچ کو کے چک بے و و یو دا جوا تو او کو او و رو و و ا چا رھ و و و کو و و کو اھ چو ھا وہ ھا وو راف ہو وہ کو چرول و و مھ 


قولہ: وفانہ یغرم) ,۳ھ لان المضارب عجز عن أداء الثمن من المضاربة 
وأداء اللمن واجب عليه؛ لأنه هو المشتري؛ وربع العبد ملکھ وثلائة أرباعہ ملك 
رب المال: فیجب عليه اداء الثٹمن ما هو ملکه من مال وأداء ٹمن ن ما ھوملك رب 
المال عليه ایض لکن لە حق الرجوع علی رب المال ویخرج ربع العبد من ان 
یکون مال المضاربة؛ لأن مال المضاربة أمائة في ید المضارب؛ وَسھهار مرا 
عليه بالثمنء وضمان المضارب ینافي المضاربةء فخرج ذلك الربع من اأن یکون 
مضاربف والباقيی بقيی علی المضاربةء ورأاس المال الفان وخمسمائة: لکن لا یبیعه 
مرابحة إِلّ علی الفین؛ لأانە اشتری بألفین . 

7 ووربعه علی المضارب:؛ لأن الفداء مؤنة الملك؛ والملك مشتركء. 
فکذلك الفداء وإذا فدیا یخرج العبد من ان یکون کلە من مال المضاربةق آأما _ 
نصیب المضارب فلما مر ان الضمان بنافي المضاربة. وآئا نصیب رب المال 
فكکذلك؛ لأنە صار کالزائل عن ملکھما بالجنایةف ٹم اشتر اشتریا لأنفسھماء فیکون ثلاتة 
۱ 5 لرب المال: وربعه للفشازے ویخدم للمضارب ما ولرب المال ثلاثة 
ایام 


قوله: ەفھو علی المضاربةہ؛ لان الإإیضاع توکیل پور بر خی 
المضارب؛ فیصح التوکیل به؛ فلم یکن اذہ استرداداً منه؛ فلم بنقغض المضاربةف 
بخلاف ما إذا اشتر ط في العقد علی رب المال العمل حیث لا بصح المضاربة؛ لان 


ارہ 


مہ ماسعوجےمہوچچجھوومر اکواجاسھیں۔ 


المال ما أنفق من راس مال وإن باع المتاع مرابحة حسب ما أنفق علی 
وی و ری سپ شاو ار ہس 
نشثارت ملدة اشنا افعری ھا تا نقصرھاء أو حملھا بمائة من عندہ وقد 
قیل لە: اعمل براثك فھو متطوع, وإن صبغھا(٣)‏ حمراء فھو شريك ہما زاد 
الصبغ في الثیابء رلاً یضفی 


مضارب اشترط نصف الربح وزیادۂ عشرهہ دراھم اؤلہ(٤)‏ آجر مٹل 


لہ رک و رک ا ا ا ا کل کک رھ و ور جو و وہک چاو و او اہ و رو ا کا و وو لو و سو او نو و سو و وک و 


ذلك یملع التخلیةء والتخلیة شرط صحة المضاربةء وھذا بخلاف ما إذا دفع 
المضارب إلی رب المال مضاربة حیث لا یصح؛ لان الشرکة تنعقد علی مال رب 
انمال وعمل المضاربء وھھنا لا مال للمضاربء فلا ثصح ھذہ الشرکةء فبقي 
عمل رب المال ہأمر المضاربء فلم یبطل المضاربة الأولی . 

قوله: ەفلیست نفقتہ؛ إلخ؛ لان النفقة إنما جب بالاحتباس؛ کالمراۃ 
تستوجب النفقة باحتباسھا فيی منزل الزوج: والقاضي یستوجب الکفایة إذا لبت 
ھذا قلنا: إِنّ المضارب شس مصرہ ساکن بالسکنی الأصلي لا للمضاربةء وإذا سافر 
یجب النفقة لأنه صار مخوساً بالعمل للمضاربة. فاشبه المرأة في بیت الزوج: 
والقاضي في أعمال للع ھذا إذا خرج للسفر وإن کان خروجه دون السفر ۔ 
بطرف من اطراف المصر ینظرہ إن کان یغدو ٹم یروح إلی منزله فلیس لە حکم ۔ 
الخروج؛ لان ھذا بمنزلة المصر: فإن اھل المصر یتجرون في السوفق ثم یبیتون في 
منازلھی وإِن کان لا یپیت باھله کانت نفقتہ في مال المضاربة؛ وو اع 
للمضاربة ۔ 


قوله: آففی مالهٴء وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه یدخل في النفقة؛ لان 


)١(‏ اي اجرة الحمل ونحوہ ذلك ۔ 

)٢(‏ لعدم التعارف فيه۔ 
(۳() وأما السواد فھو نقصان عند أبي حنیفة ة. خلافاً:لھما. 
)٤(‏ أي قدر ماب یکون لمٹل ھذا العامل بمٹلِ هذا المل۔ 


کید 


والمضاربة فاسد. مضارب اشترط عليه أن یبیع بالکوفةء فخرج إلی البصرةۃء 
فاشتری بالمال ضمن ۲ء لیفید التقیید والضمان یتعلق بالاخراج؛ والتقرر 
یتعلق بالشراء فکنی بالضمان عن التقرر. مضارب قیل لە:. اعمل برالكڈ 
فما ربحت من شيء فبیني وبینك نصفانء فدفع إلی آخر مضاربة بالنصف؛ 
فربح الا فله نصف الربہح والنلصف 7 رب المال وبین الأول١)‏ 
نصفان . ولو قال وا المال للأول : ما کان من فضل فبینی وبینلك نصفان 
رد جیا فنصف الریح للاخرء ونصفه لرب المال۔ 
الدواء املام بدلہء وتٹمکنە من إقامة العمل کاللفقة, . وجه ظاھر الروایة الَحَاجة 
إلٰی النفقة معلوم وفقوعھا بخلاف الدوای الا تری إلی ان نفقة المرأة علی الزوج 
ودواءھا في مالھاء وئفقة المرھون علی الراھن ودواءہ علی المرتھن . ۱ 
فوله: دفھو منطوع؛ اصلہ ان التصرف في المضاربة علی ثلائة أقسام: قسم 
من باب المضاربة وثوابعھاء فیملکھا بمطلق الإیجاب وھو إلإیداع, والٴبضاع 
والاجارۃء والاسٹیجار والرھن والارتھان؛ وما أشبه ذلك وقسم آخر لیس من 
المضاربة المطلقة لکن یحتمل ان یلحق بھا عند وجود الدلالة وھو إثبات الشركکة 
في المضاربق بان یدغع إلی غیرہ مضشاربة أو یختلط المضاربة بماله أو بمال غیرہ 
فإله لا یملك ھذا لمطلق المضاربة؛ لأن رب المال لم یرض بشرکة غیرف وھذا أمرٴ . 
زائد علی ما یتناوله التجارۃ؛ فلا یتناوله مطلق المضاربةء لکن یحتمل ان یلحق بەء _ 
فإذا قیل لە: اعمل برائكء فقد ملك ذلك. وقسم آخر لیس من المضاربة ولا 
بغتمل ان بلخق بھاہ وھو الاقراض والاستدانة علی رب المال ؛ لأنه لیس بتجارة لان 


ینص عليه فاإذا نص عليه اعتبر بنفسه حتی یصیر بمنزلة شرکة الوجوہ لا مضاربة . 
إذا ثبت ھذا قلنا: إذا حملھا ہمائة مِن'عندہ فقد استدان علی المضاربة بعد استتراق 


)١(‏ ھکذا في النسخة المنقول عنھاء والظاھر ان ھذا إلی قوله دعن التقررہ من عبارة الشراح. 
آدرجھا الناسخ فيی الکتاب , 

(۲( الربع للمضارب الاولں والربع لرب المال. 

(۳) اي دنم المضارب إلی آخر علی المضاربة بالنصف. 


رک 


اولا تکون(١)‏ المفاوضة: ال ہیں حرین کبیرین مسلمین أو ذمیین؛ ولا 
تکون بین المسلم والذمي؛ ولا تکون مفاوضة حتیٰ یستوي مالھما. فإنذ ورٹ 
حدھما غروضا أُو وھغیت لی فھيی له ولا تقسد المفاوضة . وإان ورٹ 
دراھم 7 دنائیں أوؤ وھیت لە فسدت المفاوضة . ولا تکون مضاریة الا 
بدراھم أُو دنائیں ولا“ تکون بمثاقیل ذھب أُو فضة. 
راس المالء فلم ینفذ علی رب المال؛ فصار متبرعاً بەء وکذلك إذ قصرھا بمائة: 

قولە: ؛فھو شریك ہما زادہء حتی لو بیع الثوب کان ما یختص قیمة الصبغ 
للمضارب: وإذا صار شریکا لا یضمن الثیاب؛ لن قوله: داعمل برائك: آفاد لە 
ولایة الخلط والشرکةء ولولا ذلك لکان لرب المال ان یضمنهء بخلاف الاستدانة 
لاہ لا یستفاد لە ولایتہ إِل بالتصریح:--“ 

۱ قوله: دفله آجر مثلہ: لأنە ابتغی عن منافعه عوضا 7 اینلٴ ذلك لمکان 
الفساد فیجب أجر المٹل وأما فساد المضاربة فلانھا جوزت بطریق الشرکةق وھذڈا 
الشرط یقطع الشرکة؛ لأئه رہما لا بریح لا عشرة, 

قولە: (صمن لیفید التقیید وھذا یدل علی وجوب الضمان 7 ااشراء 
بالمالِ والضمان یتعلق بالإخراج ںنص عليه فی کتاب المضاربف والتقرر یتعلق 
بالشراء فی بالضمان هھنا عن التقرر. 

۱ .ا او و لرب المال: ٹيء کہ ار لأانہ س2 لنفے' ۱ 

إلی نصییبه خاصة . 


قولە: 7 تکون المنارضةہ الخ 7 1 27 جائزۃ عندنا خلافاً 


. أي الشركة المعروفة بالمفاوضۃ‎ )١( 


مضارب مع ألفانء غقال لرب المال: دفعت إليٗ الف وربحت ۳ 
وقال رب المال: دفعت الفین: فالقول') قول المضارب. رجل معه 
درھمء قال: هي مضاربة لفلان بالنصف وقد ربحت الفاء وقال رب المال: 
ھی 02 فالشول ٹول رب المال. صرت معه الف درھم مضاربقف 
080910" فلم ینقدھا حتی ھلکت: ٭ فلله یدغع إليه رب المال الفاً 


للشافعيء فإذا جازٹ اقنئنضت ثلائة اشیاء: : الوکالة في ان التجارة عم 
والکفالة ہضمان التجارة ولواحقھاء والاستواء فی رأس المال ابتداء وانتھاء . 
ثٍت عذا قلنا: لا یصح القارفةاہن الکر والبدہ لاٹھتا ایس زا1 لان 
من العبذ لا یصحء وکذلك مفاوضة الحر والمکاتب وکذلك مفاوضة العبدین 
والعگائہیں رکذللب مفاوضة الصبي التاجر والبالغ ؛ رََارَقَۃ :الحرین الکن یز 
المسلمین أو المیین صحیح لوجود شرائط المفاوضة ا0ا بین المسلم والذمي لا 
یصح عند أبي حیفة ومحمد خلافاً لأي یوسف. 

قولہ: دولا تفسد المفاوضۂ؛؛ لأن التساري في غیر جنس المال لیس بشرط 
حتی لو ملك دراھم أو دنانیر أو وهبت لە فسدت. . 


قولە: ال بدراھم أو دنائیرہ؛ الآن غیر المضروب یتعین 2ئ" فیژدي: إلی 
ربح ما لم یضمن: یس روس مس دی 0وت 
شيء بمخلاف ما لا یتعین. 

قولۂ: دہمثاقیل قب او فضةَ؛ٴ لأنھا سلعة فی لہ الروایةء 'فتعین بالتعیین؛ 
فیژديٰ إلی ربح ما لم یضمن. وقال في کتابٍ الصرف: ہو ہس یت 
یرب ےی وس والشرکة بھا۔ ۱ 

وو وقول المضارب٤؛‏ 6 یذکر هھنا قول اك حنیفة ایک +09 
المضاریة من (المبسوطہ وقال: کان یقول اولً: القول قول رب المال؛ لان 


)١(‏ مم یمینە. 


..۲۷ 


اآعریٰ( ).ابد را المال جمیع ما یدفع رب المال: ‏ والربح یقتسمانه. 
مضارب اشترط لرب المال ثلث الربحء ولعبد: ربِ المال ثلث الربح 

علی ‏ ذیغمل العبد معه وللفے ثلث الربٔح فإنه جائز . 7080۳00 

ویبضعک ولا تا مضاربة ال ان یقول لە: اعمل پوت رجل دفع إليه 


وجھ رای اہ بت ھی وھ جن اسیک بر کک ا بس سی ا ا کک کر ا ا ا ا وا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ار ا ا اکا 


المضارب یدعی الشرکةف ورب المال ینکر ٹم رجع وقال: ول قول المضارب ؛لانْ 
حاصل اختلافھما وقع فی مقدار المقبوض؛ والقابض' احق* بمعرفة ٤‏ مقدار المقبوض 
ألا تری إلٰی ان القول قول الغاصب فيی نتتار ہوں یت فھذا اولی . 


قوف (قول رب المالء؛ لان العامل بدعي تقویم العملء ٤‏ ورب المال ون 
فوله: جات رت ۷ إلخء فرق بین المضارب وبین الوکیل بالشراء إذا کان الٹمن 
منقوداً إلیه فإِلهٴ إذا اشتری شیئا وھلك الشمن المنقود ورجع الوکیل بە علی الموکل 
ٹم هلك من بعد فلله لا یرجع عليه بعد ذلك والمضارب یرجع مرة بعد مرۃ 
آخریں وفرق فيی الوکالة بین ما إذا کان الثٹمن منقوداً وبین ما إذا لم یکن فإنہ إذا 
اشتری الوکیل ولم یکن الثمن منقوداً وقبض من الموکل وھلك عندہ غرم من ماله 
ولم یرجع بە علی الموکل؛ وإن: کان اللمن منقوداً وهلك بعد الشراء رجع الوکیل 
علی الموکل؛ وإنما افترق الفصلان في الوکالة لأن قبض الوکیل قبل الشراء بحق 
الأمانة _دون الاستیفاء فإذا ملك بعد الشراء فھو دائم علی الأمائة . رو بە علی 
اشضرقل: فصار مَتَرفیاء ؟ ٹم لا یرجع ب أما إذا لم ی یکن الٹمن منقوداً حتی اشتری 
ٹم قبض فقد استوفی فلا برجم وأما الفرق بین المضاربة والوکالة ان الضمان لا 
ینافيی رہ وبالشراء وجب علی الوکیل للبائہ غع َو ووجب للوکیل علی 
الموکیل مثل ذلك فیرجع عليهء بخلاف اف فإلہ لا یطالب الأصیل ما لم 
یطالب 6م برجع عليه ما لم ژہ الین فإذا ار بن لربل صل بد 


)١(‏ اي إِن ھلکت مرة ثالیة برجع علی رب المال ٹم وٹم 
)٢(‏ لانه مثلہ 2 "۰ء۰" 
(۴) قد ثرت ھتہ الله فَي باب المرابعة: . 


. ۸ 


لف درھم مضاربةء فاشتری رب المال عبداً بخمس مائة درھمء فباعه إیاہ 
بالف, فإله یبیعه مرابحة عِلی خمس عائة. واللہ اعلم بالصواب . 
علی جهة الاستیفاء لا علی جھة الأمائةء فإذا استوفاہ مرة لم یبق الحق اصلاّء أما 
المضارب لا یصلح ان یکون ضامناً بکل حال؛ فإذا حمل قبضه علی الاستیفاء لصار 
ضامناء فحمل قبضه علی جھة الأمانة, 

قولہ: فإله جائزء؛ لأن اشتراط العمل عليه لا یمنع التخلیة لأن للعبد ید 
الا تری أله لیس للمولی ان یسترد ما أودع لعبسد من ید المودع؟. 


اہ 


کتاب الودیعة 


محمد عن یعقوبٔ 0۳11,۳0 قایس فی رجل فی 
یدہ ألف؛ ادعاھا رجلان کل واحد منھما: أنھا لە أودعھا إیاەء فابی ان لت 
لھماء فالالف اف رع ألف أخری. وللمستودع اُن یخرج بالودیعة حیث 
شاء ویضعھا حیث شاء ویدفعھا إلی من شاء من عیاله فإن نھاہء المودع ان 
یخرج بھا فخرج بھا ضمنء وإن نھاہ ان یدفعھا إلی أحد من عیالهء فدفعھا 
ےت 1-0 0 
قوله : :فابیء إلخٌء المسئلة علی اربعة اوجە: إما ان یحلف لکل واحد 
منھماء أو حلف للڈول ونکل للثانيء أو علی العکس؛ او نکل لھما جمیعاأ فإن 
حلف لکل واحد منھما فلا شيء لھما؛ وإن حلف للاول ونکل للثانيی فالالف لہ 
ولا شيء للاول: وإن نکل للاول وحلف للثاني فالالف للاول وإن نکل للٹاني 
ضا فالالف بینھما نصفان وعليه الف اخری؛ لأنه وجب الحق لکل واحد منھما 
ببذله أو بإقرارہء وینبغيی أن لا یقضي القاضي بالنکول للاول حتی یحلفه للثاني 
لیظھر وجە الحکم؛ فإذا نکل لھما قضی لھا جملة. 
قوله: هحیث شاءہ؛ اجمع اصحابنا ان لە ان یخرج بالودیعة إذا لم یکن لە 
حمل ومؤنة ؛ فإذا فعل لا یضمن طال الخروج و قصرء وأما اذا کان له حمل 
ومؤنة اختلفوا فیەء فقال أبو حنیفة: لە ذلك في الوجھین: ولا یضمن طال الخروج 
آم قصر. وقال محمد: لیس لە ذلك إذا فعل ضمن طال الخروج او قصر. وقال 


ید 


إلی من لا بد لە منەہ لم یضمن: وإن کان لە منەه بد ضمن؛ وإن نھاہ ان 
یجعلھا في دا فجعلھا فیھا(') ضمنء وإن کان بیتان فنھاء ان یجعلھا فی 
أحدھماء فجعلھا فیه لم یضمن . 

ثلاثة استودعوا رجل الفاء فغاب اثنان فلیس للحاضر ان یامحذ نصيه. 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لە) ذلك. رجل اودع رجلا الفاء 


وو سس سس ٹس رش رر پ2 3+0001111111311111131330922 ک ہک کہ رہ ہم 


۱ از وك ان طال فکما قال مخمدء وإن قصر فکما قال .أبو حنیفة . 

قو لە: وویدفعھا إلٰی من شاء)؛ لآن الأمر مطلق؛ فانصرف إلی الحفظ 
المعھود وإنما یحفظ الإنسان ما لە فی العادة ۔ہیدہ أو بید من في عیاله, 

قولە: ەإالی من ٍ بد لە منەہء بآن کان الودیعة داب وقال: لا تدفعھا إلی 
غلامك؛ او ما یحتاج في حفظھا إلی امرأته لا محالة وقال: لا تدفعھا إلیھا. 

قولە: الم یضمن:؛ لأنه إن کان النھيی مفیداً فالعمل بە غیر ممکن. 

قوله: ۷×ضمنء؛ لأن الٹھيی مفیدء لان من العیال من لا یؤتمن علی المال: 
رالعمل بە ممکن . 

قول: لم یضمن!؛ لأن البیتین في دار واحد فلما یتفاوتان؛ فلم یفد الشرط؛ 
فلم یصح؛ حتی لو کان الشرط مفیداً صحء بان کانت الدار عظیمةء والبیت الذي 
نھاہ عنه عورة ظاھرة. 
قولە: دله ذلك:؛ لأنہ طلب منە تسلیم نصیبه؛ فصح کما لو کان دینأ . ولأبي 

حنیفة ان الحاضر یطلب حق غیرہ فلا یلزم تسلیمه . بیانه ان حقه شائع وھو یطليه 

بتسلیم مال معینء وذلك لا یصلح حقاً لە إلا بالقسمة والقسمة لا تصح بالإجماع _ 
بخلاف الدین لأن المدیون یسلم لە ما لە؛ فصح الطلب. 


)١(‏ لأن الدور متفاوتة وکان الشرط مفیداً, 
ا(٢‏ اي أخذ نصیبه وترك نصیب الآخرین . 


مد 


ناردعھا آحر فھلکت؛ فلرب المال ان یضمن الأآولں ولیس لە ان یفہمن 
الآخر, وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ) : لە ان یضمن أیھما شاء فإن 
ضمن الآخر رجع علی الأول. واللہ اعلم۔-- 


قوله: داأپھما شاءہ؛ لان الآانی قبض المال من ید ضمینء فصار ضاماً ٴ 
کمودع الغاصب . ولأبي حنیفة أن نفس الإٴیداع الذي لا یقطع رأي الأول مطلق لە؛ 
بدلیل ان الاول لو لم یفارق الثاني وأمرہ ان یحفظه لحضرته فھلك لم یضمن: فإذا 
فارق الأول الثانيی فإنما یضمن الأول بالتضییع لترك الحفظ: والثاني صار امیناً ولم 


٦۲٢ 


کتاب العاریة 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 
استعار داب فله ان یعیرھاء ولیس ہ) ان یؤاجرھاء فإن آجرھا فعطبت 
ضصمن ۔ . استعار دابة لیرکبھاء فردھا مع عبدہ آرو آجیرہ و عبد رب الدابة آو 
أآجیرں فلا ضمان عليهء وان ردھا مع اجنبي ذ ضمن . ارجل أعار أ٘رض(١)‏ 


وھ وھ کے تھا و تھا واج تھے تو او وھ و کو وا ھا 4ھ و سا وک وہ کیو تو و و و او ہو عم وا وع ورای تو ور و ا لو رف 41.8٭ 


[ کتاب العاریة ] 

قوله: وفله أن یعیرھاہء العاریة علی اربعة اوجە: إما ان یکون مظلقة في 
الوقت والانتفاع جمیعا او یکون مقیدة في حق الوقت والانتفاع جمیعاً. ان قیدھا 
بیوم ونص علی ضرب منفعة می موہ 
الانتفاعء أو الک ٠‏ ففيی الوچه الأول للمستعیر ان ینتفع بە أي نوع شاء ففي 
وقت شاء عم کت امت ونيی اوج 77 ل8س لہ أُن پک وی 02 
الوجہ الثالٹ والراہم یعمل بذلك اع إذا بت ھذا قَلنا فی مسئلة الکتاب؛ إذا 
اطلق العقذ فی حق الوقت والانتفاع جمیعاً لہ ان یرکب إن شاء وآن یحمل إن َ 
شاء: ولو أعار غیرہ للحمل جاز؛ لآن۔ الناس لا یتفاوتون فی الحمل . والمستعیر 


)١(‏ لأنە فرع کون المستاجر ملکاً لہ وإذ لیس فلیس۔: 
)٢(_‏ اي نقیة من“ الزرع. 


٦۳ 


بیضاء الام رت یکتب اك اطعمتني . وقال ابو یوسف رََسيْسان (رحمھما 
اللہ): یکتب: إنك اأعرتني . والل اعلم . 


عندنا یعیر في ما لا یتفاوتون فیه خلافاً للشافعي . 


7 : مع أجنبي ضمن!؛ لآن المستعیر ففيی حق العین مودع؛ ہك الدنع 
لی ید من في عیاله وعبیدہ وعبدہ في عیاله وکذا أجیرہ إذا کانت مسانھهة أو 
. مشاھرةء فاما إذا کانت میاومة فلاء ولا کذلك الأجني . 

قولہ: ەیکتب: إنك اعرتني؛؛ لانه هو الموضوع للعقد وکان احق من 
الاطعام .- وله ان الآغارة إنما وقعت للزراعةء وذلك یحتاج فيه إلی مدة مدیدة؛ 
ومطلق الإعارۃ لا یدل عليهء ولفظ الاطعام یدل علی الزراعة؛ فکان هو اولی . 


. پي صك الإآعارۃ‎ )١( 


٤ 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل وھب 
لرجل عبداً علی ان یھب لە عبدأ فلیس بشيء حتی یتقابضاء ثم ھو کالبیع 
یردان بالعیب رجل وھب لرجل دارأ فعوضه عن نصفھا عبدأء فلە ان یرجع 
في النصف الذي لم یعوضه. رجل وھب لرجل دارأء او تصدق عليه بدار : 
علی ان یرد عليه شیئاً منھا. أو یعوضه شیئاً منھاء أو وھب لە جاریة علی ان 


[ کتابِ الهبة ] 

قوله: ہحتی یتقابضاءء أصله ان الھبة بشرط العوض ینعقد تبرعاً عندناء حتی 
لا یتم إِلّ بالتقابضء وتبطل بالشیوعء ولا یجب بە الشفعة في العقار وإذا اتصل 
القبض صار بیعاء فحینئذ یجب بە الشفعة في العقار ویرد بالعیب. 

قولە: وفله ان یرجعء إلخ؛ لأن المائم عن الرجوع خاصء فامتنع فیه دون 
غیرہ وتفسیر التعویض ان بأتي الموھوب لەٴ بلفظ یعلم الزاعت آنه عرض عےہ: بات 
بقول: ہذا عوض هبتك؛ او مکافات ہبتك او ثواب هبتكء أو بدل هبتك أو 
جزاء ہبتكء ما إذا وہب الواھب شیثاً وھو لم یعلم بن ھذا عوض هبته فلکل 
واحد ان یرجع فی ہبتہ . 

قولە: (والشرط باطلء؛ لأنە یخالف موجب العقد والهبة لا تفسد الترظ ۱ 
المفاسدۃ . : ۱ 


٥ 


یردھا عليهء أو علی ان یعنقھاء او علی اؤشتلاام رلدر لیت جات 
والشرط باطل. رجل وھب لرجل أرضاً) بیضاءء فانبت في ناحیة منھا نخلء 
او بنی بیتاء او دکاناء او اریأء وکان ذلك زیادة فیھاء فلیس لە ان یرجع في 
شيء منھاء وإن باع نصغفھا غیر مقسوم ”” فله ان یرجع في الباقيی: وإن لم 
یبع شیئاً منھا فله ان یرجع في نصفھا. 


رجل قال لآخر: داري لك ھبة سکنی؛ او سکنی هبق فھو9؟؛: 

. قولہ: دفلیس لە ان یرجع في شيء منھاہ؛ لان الزیادة المتصلة في الموھوب 
یمنع الرجوع والشجر والبناء فيی بعض الناحیة یعد زیادۃ في الکل وکذلك الدکان 
بی بعد في زیادۃ في الکل وھذا إذا کان الدکان کبیرا بے مایا آما إڈا۔_ 
97 ,1‪" -ٔ و ولو کانت الارض کبیرۂ لا یعد قي ۱ 
الکل؛ وو سی سو اوت فیرجع في غیرھا۔ 


قولە: دفله ان یرجع فيی نصفھاء؛ لانہ صح الرجوع في الکلء ففيی النلصف 
احق. ۱ 
قولە: ہەفھو سکنی:؛ لان قوله: ٭داريی لك ہبةہ ظاھرۃ لتمليك الرقب وھو 
. یحتمل تمليك المنفعة؛ لآن الاضافة بلام التمليك یحتمل الإجارۃ والعاریةء ولھذا 
حمل عليه في باب الیمین إذا خلف لا یدخل دار فلانء فدخلھا وھو ساکن فیھا 
بإجارۃ و بإعارةء لہ یحنٹ: فثبت ان لام التمليك یحتمل ملك السکنی وإن کان 
۔اصلہ ملك الرقبة فصار ذلك کلاماً مختملء وقولہ: ەسکنیء محکم لملك 
المتفعة فجعل المحکم تاضیا علی کُما فا فی الرجل یقول لامرأۃ: تزوجتك 
:ان لتزوج محثمٰل للمتعةق والشھر محکم فی حق المتعة فجعل المحکم 


)١(‏ أي نقیة من الزرع والنخل. 
۔(٢)‏ اي مربط الدواب: 
(۳) لان المائم في النصف فقط. 
)٤(‏ اي یحمل علی العاریة. ۔ 


عد 


سکنی؛ وإن قال: ھبة تسکٹھاء فھي ھبة. رجل تصدق علی محتاجین بعشرةۃ 
دراھمی او وھبھا لھما جاز وإن تصدق بھا علی غنیینء أو وهبھا لھماء لم 
یجز. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): یجوز للغنیین یفن رجل لە 
علی آخر الف درھم؛ قال: إذا جاء غد فھي لكء او انت منھا بريء: أو 
قال: إذا أدیت إلی نصفھاء أو انت بريء من نصفھاء فھو باطل٠:‏ والله اعلم . 


قاضیاً علی المحتمل حتی صارت متعةء فصار ذلك بمنزلة قوله: لفلان علی اه 
درھم ودیعة إن ذلك أمانة . ۱ 
'اقوله: دٹھی ہبقہ؛ لأن قوله: ەتسکنھاء لا یصلح مغیراً لصدر الکلام؛ لأنە 

فعل ولیس بصفةء فبقي مشورة أو شرطاً فاسدأء فوجب العمل بظاہر الکلام الأولء 
کانە قال: داري لك هھبةء فسکت. 

قولە: ہلم یجزہ؛ فالحاصل أن آبا حنیفة اجاز الصذقة علی اثنینء ولم یجز 
الف لکن جعل الھبة عبارة عن الصدقة إذا صادفت الفقیں والصدقة عبارة عن 
الھبة ذا صادفت الغنيء وذکر في کتاب الهبة ان الصدقة علی اثنین باطل عند أبي 
حنیفة کالھبةء فصار عن أبي حنیفة فيی جواز الصدقة علی اثنین روایتان: في روایة 
ھذا الکتاب یجوزں وفيی روایة کتاب الھبة لا یجوز والحجج تعرف فيی المختلف. 

قوله: دفھو باطلء؛ لأن تمليك الدین فیه معنی الاسقاط من وجھہ وابراء 
الدین إسقاط فيه معنی التمليكء فصار التصرف في الدین تملیکاً من وجەء وإسقاطاً 
من وجه ولھذا تم الإبراء من غیر قبول؛ وارتد بالردء والتعلیق بالشرط مشروع في 
الاسقاط المحضء أما فِيْمَا فیه شبھة التمليك فلیس بمشروع. 


۳۷ء 


.[ہاب ما ینقض بعڈر وما لا ینقض ] 


محمد عن یعقوب٤‏ عن أبي حنیفة (رضي اللہ غئھم): فی رجل 
اکتری إبلاء فاراد أن(١)‏ یقعد فھو عذرہ وإن أراد الجمال ذلك فلیس بعذر, 
رجل آجر عبدہ ثم باعہ. فلیس بعذر, خیاط اسٹاجر غلاماً لیخیط معہ 


[ ہاب ما یئقض بعذر وما لا یئثض ] 
الشرد 
قولە: .×ذلك فلیس بعذرہ؛ 0 صسداقت وغل 
الابل؛ فلا عذر لە. 


قولهە: : ہثم باعه فلیس بعذرہ؛ لأانه قادر علی المضي فيی موجب العقد؛ لانہ 
لا ضرر في نفسه؛ بانٰ یصبر حتی ینتھيی مدهة الإأجارةۃ. 

قولە : دوترگ العمل فھو عذر؛؛ لانہ عجز عن عن المضي عن موجب العقد ؛ لان 
تجارته تنقطع عند الافلاس فلو لم ینقض لزمه ضرر في ما لم یستحتق بالعقد: 

قوله: دفيی الصرف فلیس بعذرہ؛ لأنه لیس بعاجز؛ لأنه یمکنە ان یستعمل 
فافلس وترك العمل فھو عذر وإن راد ترك الخیاطة وأن یعمل في الصرف 
)١(‏ أي پترك السفر. 


۸ 


فلیس بعذر. رجل استاجر غلاماً پخدمہ في المصر ثم سافرہ فھو عذر. وکل 
ما ذکرنا ألە عذر فان الاجارۃ فيه تنتقض . واللہ اأعلم بالصواب ۔ 
٠‏ آ باب الاجارة الفاسدۃ ] 
محمد عن یعقوب؛ اس حنیفة (رضي اللہ عنھم): دی غزلا 
قولە: دم اف فھو عذرہ؛ لأنە لا یمکنہ ان یسافر بہه؛ لان خدمة السفر 
اعظم من الحضر ٠‏ والحجر من السفر غیر ممکن؛ لان في الحجر ضرراً غیر 
مستحیق بالعقد فصار بمعنی العیب؛ ولو کان الاستیجار لف مطلقاً فکنلك 
الجواب؛ لأن المستاجر لا یملك ان یسافر بە وإن کان العقد مطلقا؛ لتفاوت في 
الخدمة . 


قول: وئنتقض)ء وھل یکون قضاء القاضي او التراضي شرطا للنقص؟ ذکر 
ھھناء ان شیثاً من ذلك لیس بشرطء بل یتفرد العاقد بالفسخ؛ لأنہ في معنی العیب 
قبل القبہض والعیب قبل القہض یثبت ولایة الفسخ من غیر قضاء في باب البیعء 
فکذا هھنا. وذکر في دالزیادات وجعل قضاء القاضي شرطاء فصار في المسئلة 
روایتانء والصحیح ما ذکر هھناء وإنما یحتاج إلی القضاء إذا کان المذر یحتمل 
الاشتباہ. 


۲ باب الإجارةۃ الفاسدةۃ‎ ٠ 


قولە: وفالإاجازۃ فاسدةہٰ الع +أما فساد الاجارۃ فی هھذہ 7- فلأنہ جعل 
الاجر بعض ما یخرج من عمله فکان في معنی قفیز الطحان؛ اوسر انس را 
إنسان لیطحن بھا الحنطة علی ان یکون لہ قفیز من ذلك فتلك الاجارةۃ فاسدۃ؛ لأن 
هذا شرط منھی عنہ فکذا ہذا. وأما وجوب اجر المثل فلانہ یسلم لە المعقود 
عليه إذ لا فساد في جانب المعقود عليه 

قولە: دفھر فاسد؛ء وقال ابو یوسف ومحمد فی الاجارات من ٦المبسوط)‏ :إنه 
جائز؛ لان تصحیح العقود واجب ما کن وقد أمکن بان یجعل المٰعقود عليه نفس 
العملء وذکر الوقت للتعجیل؛ فإذا لم یحل وفرغ من العمل یستحق الأجر کلە. 

۹ ْ 


إلی حائك ینسجہه بالنصف: قال: فللحالك أجر مثلەء وكذلك إن استاجر 
رجلا لیحمل لہ طعاماً بقفیز غنە وکذلك إن اسٹتاجز من رجل حماراًیحمل لە 
طعاماً بقفیز منهء فالاجارۃ فاسدة۷) ولا یجاوز بالاجر قفیز. رجل استاجر 
رجلا یخبز لە ھذہ العشر8؟) المخاتیم ھذا الیوم بدرھمء فھو فاسد. رجل 
استاعر ارضا لی ٢0۵1‏ بک رھا وی رعھا وپنتھا فھر عاقت' اق فرظ ان 


مھ اف مم مم مم ےھ مم حر مم لم رھ مم اہ دم مدھ و 0 اع وع لے دع مم مم می یهھھه 


ولأبی حنیفة ان ذکز للعمل یدل علی استحقاق العملء وذکر آلوقت یدل علی 
استحقاق المنفعةف والجمم بینھما غیر ممکن؛ فکان المستحق حت والجھالة 
مانعة لجواز العقد . 


قولە: ەفھو جائزہ؛ لأنہ شرط ما یقتضيه العقد؛ لأن الزراعة مستحقة بە ولا 
ینتفع بالأرض من حیث الزراعة إِلٗ بالکراب والسقي؛ فکان الکراب والسقي مما 
یقتضيه العقد ‏ ۱ ۱ 

قولە: ەفھو فاسدہ؛ آما التثنیة وھو أن یردھا مکروبة عند البعض وأن یکربھا 
مرتین غند البعض (وھو الصجیع)ن فاأانہء کرس لا یقتضیه العقد ولأحد العاقدین 
فیه منفعة؛ فکان مفسداً واما السرقنة فإنّ منفعتھا یبقی إلی العام الال نیڑوڈ 
ھذامثله۔. 

قولە: دفلا أجر لە:؛ لان المعقود عليه جعل نصیب شریکە محمولاً شائعا 
وأنه مستحیل؛ لان الحمل فعل حقیقي؛ وکل فعل حقیقي یعاین لا وجود لە في 
الشائعء فالعقد ورد علی ما لا یحتمل الوجود؛ فیبطل. 

قوله: :لا یجوز؛ لان الأآجر مجھول فلا یجوزں فصار کما إذا استاجر امرأة 
بطعامھا وکسوتھا للخبز. وله بلی لکن ھذہ جھالة لا توجب المنازعة؛ لأن العادة بین 
الناس الٹأوسعَة علی الاظار والجری علی موجب ٹھواتھن لحب الولٰد . 

قوله: وفلا خیر فيه٤ء‏ وکذا إجارۃ السکنی بالسکنی والرکوب بالرکوب واللبس 
)١(‏ اي إِن کان أجر المٹل زائداً علی القفیز الذي وفع بە التراضيی یکتفيی بالقفیز. 
(۳) اي بحفرھا للزرع. 


یئ 


یٹنیھاء أو یکزریي أنھارھاء آو(١)‏ یسرقٹھاء فھو فاسد . 

رجلان بینھما طعامء استاجر الاضا سلاعیت از فتار ماعیف فا 
ان یحمل نصیيه؛ فحمل الطعام کلە؛ فلا أجر لە. رجل استاجر ظشراً بطعامھا 
وکسوتھا فھو جائز استحساناً. وقال ابو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵): لا 
یجوزء فإن سمی الطعام وزاً ووصف جنس الکسوۃة وأاجلھا وزرعھا فھو جائز . 
رجل استاجر ارضاً لیزرع بزراعة أرض أخری فلا خیر فیه. رجل آخر نصف 
7 مشاعاً لم یجز. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): هو جائز. هو 

ثر. رجل استاجر ارضأء ولم یذکر أله یزرعھاء فالإجارة فاسدةء فإن زرعھا 


000و رر و ہر رہ رر یر کٹ ہد یڈ مھ ا ا 


باللسں؛ لأن المجاز لھذا العقد الحاجةء والحاجة لا یتحقق عند اتحاد الجنس. 


قولە: دھو جائزء ولو آجر أحد الشریکین نصیبه من اُجنبي فھو علی ھذا 

الخلاف. وحکی عن :- طاھر الدباس أنه قال: یجوز ھذا بالإاجماع؛ والصحیح 

هو الأول: ولو آجر من شریکە جاز بالإاجماع فيی ظاھر الروایة. وروی عن أبي 
حنیفة أنە لا یجوز. 


فقوله: (فاسدةء ٠‏ لآن الارض تستاجر للزراعة وتستاجر لغیر الزراعة وھو البناء 
والغخرس؛ فما لم یبین لا یصیر المعقود عليه با2 وکذا إذا لم یذکر أي شيیء 
ا" لان الأرض تستاجر لزراعة الحنطة وٹسٹاجر لزراعة الشعیرء والتفاوت 
قوله: وفله ما سُمیء؛ لان المعقود عليه صار معلوماً قبل تمام العقد فیصیر 
ارتفاع الجھالة فی هذہ الحالة کارتفاعھا حالة العقد . ١‏ 
قولە : ہنقضت الإجارۃہ؛ لان العقد فاسد ما لم یحمل عليه. 
قولهە: (فھرو جائز؛ ؛ لآن البیت وضع للسکنیء والناس ل١‏ یتفاوتون فيی 
السکنیء فصار ,المعقود عليه لوا عادف فاستغنی عن بیانه سریثا بخلاف ما 


)١(‏ أي یجعل فيه السرقین 


07" الاجل فله ما سمی . رجل استاجر دابة إٰی بغداد وو ولم یسم 
و ای دو عم اود ام و جو 
ً یل غاریا اعت عازد ےت 
تز ولیس لہ ان یجعل فيه حداداء ولا قصارا ولا طحاناًء رجل استاجر 
ار لیزرعھا لہ الشرب والطریق وان لم پشتر ط. إجارة انتقضت وني الأرض 
رطبة فإنّھا تقلع . واللہ اعلم. 
[ باب الإآجارۃ علی شرطین ] 


یا و ا اک 7 ا ار کا کی ا اک ا ا و کی کٹ سم شا ما کی 


ظا بالدایة مختلف متفاوت عادق فإذا 020 اح 
فیه حداداً آو سس و طحاناأ؛ لأن العقد إذا صح انصرف إلی المعھود وصار 
قولەه: دوإن لم یڈ یشترطہ؛ وھذا استحسان فرق بین هذا وہین ن الشرائٰ افالہ إِذا 
اشتری ارضاً لم یدخل الشرب والطریقء إِلّ ان یقول: بمرافقھاء او بکل قلیل 
وکٹیرں وبکل حق ھولھا؛ لأن الاجارۃ ة للانتفاع والبیع للملك .. 
. فقوله: دفانھا تقلعء؛ لأن الرطبة لیسٹ لنھایتھ غایة معلومة بخلاف ما إذا 
احوت مده الاجارۃ وفيی الارض زرع لم پدرك بعد فالہ یترك ) لأن لە غایة 22 
ال اُنھا یترك باجر حتی یکون مراعاۃ لکل العاقدین : 


[ باب الإجارۃ علی شرطین ] 
قولە: ہلا ینقص؛ إلخ. وروی ابن سماعة عن أبي حنیفة في أجر المثل: إِنه 


)١(‏ أي الاجل المسمی في الإجارۃ ۔ 


(۲) لانه لم یوجد عدوان منە. 


اعطی خیاطاً ثوبأء فقال: إن خطتہ الیوم فلك درھمء وإن خطته غدا فلك 
نصف درھمء فإن خاطه الیوم فلہ درعم؛ وإن خاطه غدا فله أجر مثله؛ لا 
ینقص من نصف درھم؛ ولا یزاد علی درھم . وقال ابو یوسف ومحمد 
(رحمھما الل۵): الشرطان جائزان . رجل استاجر بیتاً علی نہ إِن سکن فيیه 
۱ بدرھی وإن اسکن فیه 07, فبدرهمین؛ فھو جائز وقال أبو یوسف ومحمد 
(رخمھما الل): لا یجوز. رجل استاجر دابة إلی”) الحیرةۃ بدرھم: وإلی 
القادسیة بدرغمین: فھو جائز. وإن استأجر دابة إلی الحیرۃ علی نہ إن حمل 
لا یزاد علی نصف درم وینقص من نصف درھم. وروی عنە روایة أآخری في 
(النوادرہ: إنە لا یزاد علی درھم وینقص عن نصف درهمء فصار عنہ ثلاٹ 
روایات . ۱ 

ٹول : دالشرطان جائزانہ؛ وفال زفر: الشرطان فاسدان؛ لأن ذکر الیوم جعل 
للتعجیلء والاضافة إلی الغد للترقیةء فیجتمع في کل یومتسمیتان: درھمء ورنصف 
درھم؛ فیفسد العقد؛ وھما جعلا ذکر الیوم للتاقیت واللإضافةإلی الغد للتعلیقء فلا 
یجتمع ففي کل یوم تسمیتان. وآبو حنیفة جعل ذکر الیوم للتعجیلء والإٴضافة إلی 
الغد للتعلیقء فیجتمع في الغد تسمیتان متعارضان دون الیرم. 

قولہ: ولا ییجوزہ؛ لأن المعقود عليه احد الشیئین فکان مجھولاٗء ولا یشترط 
۔الائتفاع لاستحقاق البدل لیرتفم الجھالة عند العملء بخلاف ما إذا قال للخیاط : إن 
خحطتہ رُويَفِك ترخم وإن خطته فارسیة فلك نصف درھم حیث یصح؛ لاہ لا 
یجب الأجر ھناك ال بالعمل ولا یبقی الجھالة عند العمل. ولأبيی حنیفة ان ھذا 
تخبیر من: عقدین مختلفین صحیحین فوجب القول بصحته کما في الرومیة 
والفارسیةء وإنما قلنا ذلك لان السکنی وعمل الحداد مختلفانء وکل منھما عند 
الانفراد صحیحء فکذا عندا الجمعء والغالب في الإجارة الانتفاع فإذا جاء 
الانتفاع لم یت الجھالە۔ 


. بکسر الحاء اسم موضع‎ )١( 
٣ 


علیھا شعیراً فبنصف درھمء وإن حمل حنطة فبدرھمء فھو جائز في قولە 
اللآخر. وقال یعقوب ومحمد (رحمھما الھ): لا یجوز. 

رخل استاش رجلت لیذھب إلی البصرة فیجيء ء بعیالہء فذھب فوجد 
بعضهھم قد مات فجاءت بمن قد بقيی؛ فله من الأجر بحسابهء وإن استاجرہ 
لیذھب بکتابہ إلی فلان بالبصرةۃ ویجيء بجوابہء فذھب فوجد فلانا میتاء فرد 
الکتاب؛ فلا أجر لە. وقال محمد (رحمہه اللہ): لە الآجر فيی الذھاب؛ وإن 
استاجر رجلَا لیذھب بطعام إلی فلان 07 فوجد فلاناً میتاً فردہ فلا أآجر 

لە فی قولھم جمیعاً. 
[ باب إجارة العبد ]. 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 


جس ھا رھ اھ ا و و وہ و لوا کول و وا و ور و و جو وا ور و وہ تو وا وھ و و و و ےو تو تھ او وا وا و رو ے ے ہو ھچ واج 


قولە: وافله من الأجر بحسابه:؛ پرید ب4 إٰذا کانوا ا ؛ لان ۰- بعض 
پر و 

قولە: هفي قولھم جمیعأہء والفرق >- ان نقل الطعام عملٗ یقابل بە 
الاجں وقد ثقضة فیطل الأاجر وأما حمل الکتاب فلیس بعمل یقابل بە الأجر لیسرہ 
وخفة مؤنته وإنما یقابل ب٭ الأجر لقطع المسافة وقد قطعھا لە فيی الذھاب . ولھما 
أآنه قابل الاجر بنقل جواب الکتاب وهو الغرضء وقد نقضه فیبطل اج تا فی 
مسثلة اس 

[ باب إجارۃ العبد ] 


قولە: دولیس للمستاجرہ إلخ وھذا استحسان ذکرہ في دالأاصلءء والقیاس 

ان لا یجوزن وللمستاجر أن یاخذ منە الأاجر؛ لأن عقد المحجور باطلء فلا یستحق 
شیئا کما إذا ملك العبد من العمل. وج الاستحسان أن العبذ محجور عما یضر 
بالمولی مأذون في ما ینتفع بہ الا تری أنه إذا قبل الهبة یجوز من غیر |إذن 
المولی؟ء والجواز في الابتداء یضر بە المولی؛ والجواز في الا:تھاء ینتفم بە 
٤٤ ْ‏ ۱ ْ 


استاجر عََدَا وا عليه شھرأ فعمل فاعطاہ الأجر فھو جائز ولیس 
للمستاجر ان یاخذہ منه رع غصت ضادا فاجر العبد نفسه فأخذ الغاصب 
الاجر اکلہ فلا ضمان عليه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵): 
ضامن. وإن وجد المولی الأجر قائماً أخذہء ویجوز قبض العبد الاجر 
ریت ٰ کی 
رجل استاجر عبداً هھذین الشھرین ٹھراً ران وھ ا ما فھو 
جائز والاول منھما باربعة. رجل استاجر عبداً شھراً بدرھمین”) فقبضه في 
اول الشھرء ٹم جاء آخر الشھر وو آبق أو مریضء فقال: ابق أو مرض حین 
اأخذته وقال المولی : لم یکن ذلك ال قبل أن تأتینيی بساعة فالقول قول 
المستاجں ون جاء وھو صحیح فالقول قول الآجر. واللہ أعلم . ۱ 


المولي ؛ فوجب القول بە وإذا جاز لم یکن للمستاجر ان یاخذ منه. 

۱ قولە: 0 لأنہ أآنلف ملك المالك من غیر إِذنه؛ فیجب الضمان.. 
ولابيی حنیفة ان الأجر غیر محرز في حق الغاصب؛ٍ لان العَبذ لیس بمحرز بنفسنه؛ 
فلا یکون العبد محرزاً لما فيی یدہ؛ لا یکن مقوما؛ لہ یکرت مشَبرتا) 


قولە: وبأربعةءء حتی لو عمل الأول دون الثانی لزمه أربعة دراھم ؛ ولو عمل 
الثانيی دون الأول لزمه خمسة دراهم ؛ لأنه لما قال: دشھراً باربعة و إلی ما 
۱ 2 الڑیجاب ؛ فتعین الثانيی للذي یی ذلك الشھر. ا 


قوله : ەفالقول قول المستاجرہ إلخ؛ لأنھما اختلفا فيی أمر اختمل احتمالاٗ 
سواء؛ لأن تسلیم المؤاجر العھد إلی المستاجر لا یوجب تسلیم المعقود عليه إِلّٗ 
بدوام العبد إلی آخر المدةۃ وذلك محتملء فإذا اختلفا فیه وجب الترجیح بالحال ؛ 
لأنەه یدل علی الدوام ظاعرأء وھو نظیر ما قال فی کتاب الإجارات من المبسوط في 
المستاجر للرحا: إذا ادذعی بعد المدةۃ ان الماء کان منقطعاً وأنکر رب الرحاء فإن 
کان الماء منقطعاً فيی الحال فالقول قول الوطورا وان کان الماء جاریاً فالقول قول 


)١(‏ أي قبض المستاجر العبد. 


[ باب ما یضمن فیه المستاجر وما لا یضمن مما یخالف ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 
استاجر دابة إلی الحیرۃ فجاوز بھا إلی القادسیةق ۲ ردھا إلی الحیرة 
فنفقت: فھو ضامن والعاریة کذلك ے رجل اکتری عازا بسرج؛ فنزع السرج 
رب الرحا؛ لان الحال وإن لم بل حجة یصلح را لان الترجیح أبداً یقع 
ہما لیس بحجة کذا ھھنا۔ 


ا مد ھی سے اس 

قوله : هوالعاریة کذلكگ وفيی الودیعة یبرء عن الضمان حین عاد إلی الوفاقء 
وجه الفرق ان فی الاجارةۃ والعاریة غیر مأمور بالحفظ دا وإنما یثبت لە ولایة 
الحفظ تبعاً للاستعمال فإذا لم یکن مامؤراً بالحفظ مقصّوداً لم یکن نائاً فيی 
الحفظطف لن لم یجب عليه الضمان لانعدام ُسباب الضمانء فبعد الخلاف لا 
پصیر راداً إلی من هو نائب عن المالك في القبض فیضمن؛ واما المودع مأمور 
بالحفظ ٭ فیصیر بالعود إلی الوفاق راداً إلی من هو نائب عن المالك آفي القبض . 

قوله: ەفلا ضمان عليہ؛؛ لأنہ لا فرق بینھماء فیکون الاذن بالإإسراج ِذناً 
بذلك دلالة. 


قولە: : ہیضمن بحساب ذلك)؛ لان الاکاف إذا کان یوکف بمشله الحمر لا 
یکون بین الاکاف والسرج تفاوت: فیکون الاذن بذلك إِذناً بھذا دلالة إلا أنه إذا 
کان اثقل منه لا یکون إذنأ بعلك الزیادة. ولأبي حنیفة ان .الڑکاف یستعمل لما لا 
پستعمل لە السرج فصار في حق الدابة مخالفاً إلی جنس غیر المسمیء ٠‏ فلم یکن ۱ 
مستوفیاً شیئاً من المسمیء فیضمن الکل کما إذا أبدل الحدید مکان الحنطة . 

قوله: فلا ضمان عليه ھذا إذا لم یکن بین الطریقین تفاوت ؛ لأنہ حینثذ لا 
یصح التعیین لعدم الفائدةء لکن اأطلق في الکتاب لأن الطریقین إذا کان یسلك 
فیھما الناس فلما 'یکون بین الطریقین تفاوت . ٍ 

قولہ: دضمن؛؛ لان بینھما تفاوتاً فاحشاء لکن إن بلغہ فله الأجر؛ لأنہ إذا 

۱ ت؛ رت 


واسرجه بسرج مثلهء فلا ضمان عليهء وإن کان لا بسرج مثله بە(١)‏ ضمن: 
وإِن أوکفے بإکاف یوکف بمثله ضمن. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما 


رجل استاجر رجل یحمل لە متاعاً في طریق کذاء فاخذ في طریق غیرہ 
یسلکه الناس؛ فھلك المتاع؛ فلا ضمان عليه وإن بلغ فله الأاجر وإن حمله 
فی البحر فیما یحمله الناس ضمنء وإن بلغ فله الأجر. رجل استاجر ارض]ً 
لیزرعھا سد کی سس ضمن ما نقصھاء ولا أجر عليه. رجل دفع إلی 
خیاط ثوبا لیخیطہ قمیصاً بدرھمء فخاطہ قباء فإن شاء ضمنه قیمة الثوب 
وإان شاء أخذ القباء واعطاہ اجر مثلهەء ولا یجاوز بە درھماً. واللہ اعلم 
بالصواب . (٠‏ 
٠‏ أسلم بقي التفاوت صورۃ فلا یمنع وجوب المسمی . 

قوله: ٭وضمن ما نقصماء؛ لأن الرطبة لا تعرف نھایتھاء واستعمال الأرض 
بالرطبة جن غیر جنس الاستعمال بالحنطةء فصار غاصباً ضامناً بکل حالء فلا 
07 ۱ 

لت اط ام ہیدہ القزطن الدی عر ذو طاق واحتنٌ 

قوله: وفإن شاء إلخ لان ھذا القباء یشبه القمیص من وجہ؛ لأن بففے۔۔۔ 
الناس یستعملونھا استعمال القمیص؛ فکان مخالفا لە من وجھ موافقا لە من وج 
فان شاء مال إلی جهة الخلافء ؤإن شاء مال إلی جھة الوفاقء لکن لا یلزمہ 
المسمی؛ واإنما یجب اجر المثٹل؛ لأن العمل متفاوت: لکن لا یزاد علی المسمی 
کما هو الأصل في الإإجارات الفاسدۃ. وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه یضمن _ 
قیمتہء ولا سبیل لە علی الثوب؛ لأآن ھذا غاصب خاط ٹوب ۰ بغیر أمرہ؛ لأآن 
لاہ تس 'آخر غیر جس ال لا ایٹاولہ الامر اصلت من قیمدہ 
ویملکە . 


)١(‏ لأنه لیس بماذون فیە. 


[باب جنایة المستاجر ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 
استاجر رجلا لیحمل لە دنا من الفراتء فوقع في بعض الطریق فانکسرہ فإن 
شاء(') ضمنه قیمته في المکان الذي حمله ولا اجر لەء وإن شاء ضمنه فی 
الموضع الذي انکسرء وأعطاہ أجرہ بحساب ذلك وکل اجیر مشترك فان 
لما جنت یدہ خالف او لم یخالف: وما هلك في یدہ من غیر صنعه فلا ضمان 
عليه ولا أجر لە. وقال یعقوب ومحمد (رحمھما اللہ): یضمن ما ملك ایضاً. 


ہاب جنایة المستاجر ] 
قوله: دمن الفرات٤ء‏ إنما وضع المسئلة في الفرات لأن الدنان تباع عنالك . 


قولە: هفيی بعض الطریق؟ء قید بە لأنە لو انکسر بعدما انتھی ای المکان 

المشروط من جنایة یدہ فلا ضمان عليه وله الأآجر, -- ۱ 

قولە : ٛفإن شاء إلخٌ وقال زفر والشافعي : لا یضمن٘ وفقه المسئلة ان 
الاجیر المشترك یضمن ما تلف بصنعه عندنا خلافاً لھما۔ ۱ 

قولە: ەوکل أجیر مشترك٤ء‏ هو الذي یعمل لعامة الناس کالقصار والصباغ . 

ولا یفن ناعلک آزفان زن عاق شب سک :اااس رواخ کات 
راست . ق لع رضي اللہ عنه 07 حنیفة ان میرم أمانة عندہء 
لانہ أمین لین لا یجب فل الضمان بھلاك الأمانة ۔ 


قولە: وفله ذلك: وقال زفر: لیس لە ذللكف وعلی هذا الخلاف کل عامل 
لعمله اثر في العین لە حق الحبسء واجمعوا علی أَنه إذا لم یکن لعمله أثر في 
العین نحو الغسل والحمٰل لا یملك الحبس۔ 


)١(‏ لأنه تعد من الابتداء من وجه ومن موضع الکسر من وجه فخیر کما هو مفصل في دالھدایةہ. 


۸٤ 


ثسان خسن ٹوا لاجر فلہ لف فإن ضاع فلا ضمان عليه ولا آجر لہ وإن 
دق الٹوب فخرقه فھو ضامن. رجل استاجر رجلا یخبز لەء فلما أخرج الخبز 
من التنور احترق من غیر فعلهء فلە الأجر؛ ولا ضمان عليه. ”)بیطار بزغ دابق _ 
رجل بدائیق بامرہ فنفقت:؛ أآو حجام حجم عبداً ہأمر مولاہ فمات فلا ضمان 
[ مسائل من کتاب الآجارات لم تدخل في الأبواب ] 

قوله : ہفلا ضمان عليه؛:؛ لات ئل سو الس فا آناقائی یتم عطدآی 
حنیفةء فکذا بعدہء ولا أجر لە کہلاك المبیع قبل القبعضء وعندھما العین کان 
مضموناً قبل الحبس فکذا بعد .الحبس؛ ولصاحبه الخیار إن شاء ضمنه غیر معمول 
ولا أجر لەء وإن شاء ضمنه معمولاً وأعطاہ الأجر؛ لأن الوصف تبع للأصلء فإذا 
صار الأصل مضموناً بالعقد صار التبع أیضاً مضموناً تبعاء وإن کان المبیع لا یصیر 
مضموناً بالقیمة علی البائع قصداء الا تری أنه إن أتلفه الصباغ والقصار یخیر رب 
الوب في ما قلنا بالإاجماع فکذا هھنا. 

قولە: (فله الأجر ولا مان عليهءء پرید بھ إٰذا خحبز وق بت المستاجر 
وھکذا العادة؛ لأنه لما أخرج الخبز من التنور فقد صار الخبز منتفعاً بەء فصح 
التسلیم لقیام یدہ علی الخبز بواسطة قیامھا علی منزلهء بخلاف ما إذا لم یخرجه 
بعد. من التنور؛ لان العمل غیر منتفع به وكاله لم یوجد فلا یصح ‏ تسلیم : 
بخلاف الخیاط یخیط في منزل رب الٹوب فھلك الوب بعدما خاط بعضهء حیث 
یستحق الأجر بحصتہه؛ لأئه قدر ما خاطہە منتفع بەء فصح التسلیم ۔ 

[ مسائل من کتاب الاجارات لم تدخل في الأبواب ] 
قوله : رفلا ضمان علیه؛؛ لأن تحصیل شرط التلف إِذا کان بغیر تعد لا یحال 


)١(‏ هو طبیب البھائم کالفصاد لبني آدم. 


استاجر أرضاً أو استعارھا فاحرق الحصائدء فاحترق شيء في أرض أخری؛ 
فلا ضمان عليه. رجل استاجررحاء فانقضت الاجارۃ فردھا علی المؤاجر 
وإن کانت عاریة فردھا علی المستعیر١‏ یعنی حجر الرحا لأن فی حمل ذلك 
مؤنة. خیاط أو صائغ اأُقعد في الحانوت من یطرح عليه العمل بالنصف فھو 
جائز. ٦‏ 

رجل اسٹاجر بیتاً ھا بدرھم فکلما سکن 7 فعليه الأجر بحسایہء 
وکذا إکراء الإابل إلی مکكة؛ وإجارة الأرض. رجل اکتری من رجل إبلا بغیر 
التلف إليهء الا تری أنه لو حفر بیرا في دارہ فوقع فیھا إنسان ومات حیث لا یضمن ؛ 

لأنه لیس بمتعد بخلاف ما إذا حفر علی قارعة الطریق فوقع فیھا إنسان ومات حیث 

یضمن ء لأنہ تعدی ۔: 

قوله: ہعلی المؤاجر؛ یرید بہ مؤنة الرد؛ لأن منفعته تعود إليه في الحقیقة؛ 
لأنہ یحصل لەه بدل المنمُعة وآنه عینء والذيی یحصل للمستاجر منفعف والعین خحیر 
من المنفعف فیکون ضرر الرد عليه ۔ 

قولە: ەفھو جائز وإن کانت الأجرةۃ مجھولة؛ لأنھا شرکة لا إجاوۃء وھہو 
شرکة التقبلء ورس المال هو العمل. 

قوله: ہوکذا إکراء: إلخء وکان أبو حنیفة أولا یقول في الکراء إلی مکة: کل 
من یحمل حمولة علی ظہرہ أو دابتہ أنە لا یستحق الأآجر حتی یستوفي تسلیمه 
مفروغاء وکذلك في سکنی البیت لا یستحق حتی یستوفي المستاجر المنفعة کلھاء 
ٹم رجع وقال في الکراء: کلما صار مرحلة استوجب الأجر؛ وفي السکنی : کلما 
سکن یوما استوجب الأجر؛ وھو قوك أبي یوسف ومحمد. فاما الخیاط وکل صائع 
لعمله أثر في العین یحبس به فإله لا بستوجب الأجر حتی یسلمه مفروغاً بالإجماع 
وإنما کان کذلك لن المعاوضة مبناھا علیٰ المساوات؛ وقد صار أحد العوضین 


. الظاھر أَنّه من عبارة الشراح ادخلھا الناسخ‎ )١( 


٤ 


أعیانھا إلی مكةءٴ فکفل لە رجل”) بالحملان فھو جائزء ولە ان یأخذ أیھما 
شاء بالحملان. رجل استاجر عبداً یخدمہ فکفل لە رجل بالخدمةء فھو 
باطل. واللہ اأعلم . 


000ا 0 ا ا ا ا را ا ا ا وا وا و ےد و ا و ہا ہار ا و ا و ا ای بی کے ار نے سی ری سے کت سای ا قرو کی و اس یھو شرف 


۱ 00 یجب ان یکون الأاجر کذلك ایضاً لا فی موضع الضرورۃة . 

قوله: ٭فھو جائزہ؛ إنما تجوز هذہ الکفالة إذا کانت الابل بغیر أعیانھاء اما 
إذا کانت باعیانھا فلا یجوز؛ لأنە لا یمکن استیفاء حملھا من غیرھا فلم یجزء وھذا 
إذا کفل بالحملء اما إذا کفل بالإبل جاز في الوجھین جمیعا لأنە یمکن استیفاڑھا 
من الکفیل مثلهء وھو مثل الکفالة بالنفسء بخلاف الأولی لأئه کفیل بالحملء وإنما 
یقدر علی تسلیمه إذا کانت الابل بغیر أعیانھا. 


قوله: دفھو باطل:؛ لما قلنا: إنه لا یمکن استیفاءہ من غیرہ ولو کفل بعین 
العبد جاز لما قلنا 


)١(‏ اي الحمل علھا۔: 


٦٤٤٤ 


کتاب المکاتب 
[ باب في الکتابة الفاسدۃ ] 


محمدء عن یعقوبء عن أَبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل کاتب 
عبداً له:علی مائة دینارں علی ‏ ان یردہٴ المولیٰ١)‏ عبداً بغیر عینہء فالکتابة 
فاسدۃ وھو قول محمد (رحمه الل). وقال أبو یوسف (رحمه لھ): یقسم 
المائة دینار علی قیمة المکاتب وعلی قیمة عبد وسط؛ فیبطل منھا حصة 
العبدء ویکون مکاتباً ہما بقي . رجل کاتب عبدہ علی قیمتەء او کاتبہ علی 


[ باب فی الکتابة الفاسدۃ ] 
قوله: ہویکون مکاتباً ہما بقيء؛ لأن العبد یصلح ان یکون بدل الکتابة 
وینصرف إلی الوسظ ایض فیصلح ایضاً ان یکون مسنی من بدل الکتابةء وکذا 
في بدل کل عقد. ولھما أن العبد لا یمکن اسٹثناءہ من الدنانیر؛ لأان صحة الاسٹثناء 
. تبتنی علی المجانسة وإنما اسٹٹنی من قیمتهء والقیمة لا یصلح أن یکون بدل 
قوله: ەلم یجز؛؛ آما الأول فلأن القیمة مجھولة الجنس والقدر والوصف؛ 
لأن القیمة قد تکون من الدراھمء وقد تکون من الدنانیرں وھما جنسان مختلفانء 
ومٹل هھذہ الجھالة یمنم صحة الکتابف کما لو کاتبہ علی ثوب بغیر عینه . وآما الٹانيی 


. اي بعطي المولي المکاتب عبداُ غیر معین‎ )١( 


٥٢۲ 


شيء بعینه لغیرہ لم یجز. نصراني کاتبٍ عبدہ علی خمر فھو جائز أیھما 

انلم فللمولی قیمة الخمر؛ وإذا قبضھا عتق . ۱ 

[ ہاب فی الحر یکاتب عن العبد والعبد یکاتب عن نفسه وغیرہ] _. 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في حر کاتب 


عن عبدہ فإن أدی عنه عتق؛ وإن بلغ العبد فقبل فھو مکاتب . عبد کاتب عن 
نفسه وعن عبدِ آخر لمولاء غائب؛ فإن آدی الشاھد عتقاء وأیھما دی لم یرجع 


فلان الغائب جعل نفسه اصلا والغائب تبعاً لنفسەء فلا یکون عليه من البدل 
فلانہ لا یفید مقصودی وھو صیرورتہ اأحق ہمکاسیيه ؛ لأنہ لا یجب عليه اُداء بدل 
الکتابة من مکاسبه إٰذا وقعت الکتابة علی شيء بعینه لخیرہ؛ فلا یصیر احق 
بمکاسبہ؛ لأنه یجوز ان لا یبیع العین لە فلا یکون أحق بمکاسبہ: وإن أجاز 

قوله: ەفھو جائزہ؛ یریدٴ بە إذا کان مقداراً معلوماً. 

قوله: ہقیمة الخمر؛؛ لأنہ وقع العجز عن تسلیم عین الخمر؛ لأن المسلم 
منھی عن تسلیم الخمر وتسلمھاء وفيی تسلیم عین الخمر ,تملیکھا :و تملکھا 
للمسل وذلك باطل: فالعجز شيء وقع عن تسلیم بدل الکتابة؛ فیجب تسلیم 
قیمتہ لتقوم القیمة مقامه فإذا أقہض القیمة یعتق؛ لأن الکتابة فی معنی المعاوضة . 

[ باب الحر یکاتب عن العبد والعبد یکاتب عن نفسه وغیرہ ] 


قوله: دفي حرہ إلخء صورة المسئلة ان یقول رجل لمولی العبد: کاتب عبدك 
علی الف درھمء علی أني إن أدیت إليك الفاً فھو حرہ فکاتبه علی ھذاء فإن دی 
عنق بحکم الشرط؛ لائە علق عتقه بادائہ وإن بلغ العبد فقبل یصیر مکاتبا؛ لأن 
الکتابة کانت موقوفة علی |جازتە ‏ ۱ 

قوله: ہہشيء؛؛ لان معنی المسئلة أن یقول: کاتبني بالف علی نفسي وعلی 


رر 


علی ضاحبهء ولا یاخذ المولی الغائب بشيء؛ وإن قبل الغائب أو لم یقبل 
فلیس بشيءء والکتابة لازمة للشاہد. أمة کاتبت عن نفسھا وعن ابنین 
صغیرین لھاء فھول(') جائز وأیھم أدی لم یرجع علی صاحبه. 

[ باب في العبد بین رجلین یکاتبانه أو یکاتبہ أحدھما ] 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): عبد بین 
رجلین أُذن أحدھما لصاحبه أن یکاتب نصیبه بالف ویقبض؛ فکاتب وقبض 


شيیء وللمولی ان یأاخذ الحاضر بکل بدل الکتابة؛ ولآن البدل عليهء فأیھما دی 
عتقاء أما الحاضر فلن البدل عليهء وأما الغائب فلانه محتاج إليه لیصل إلی العتقء 
ولا یرجع أحدھما علی صاحبه أما الحاضر فلان البدل عليهء وأما الغائب فلأنہ 
متبرع في ذلكء فلیس لە ولایة الرجوع. 
قولہ: ٭لازمة للشامدہ؛ لأن الکتابة نفذت کذلك من غیر قبوله؛ فلا یتغیر 
بقبوله ۔ 
[ باب في العبد بین رجلین یکاتبائه أو یکاتبه أحدھما ] 


قولە : ەفالمال للذي قبضء عند أبي حنیفة الکتابة تتجڑی؛ فاقتصر علی 
نصییەء ولیس للاخر حق نقض الکتابة لوجود الإذن منه بھاء فإذا قبض شیئا من بدل 
الکتابة بإذن شریکه یکون کلە لە؛ لان الاذن بقہض بدل الکتابة إذن للمکاتب 
بالاداء؛ فصار متبرعاً علی الکتابة بنصییه من الکسب. وعندھما الکتابة لا تتجزی 
فکان الإذن بکتابة نصییه إذناً بکتابة الکلء فإذا کاتب یکون مکاتباً نصیب نفسه 
بحکم الملكء ونصیب شریکه بحکم التوکیل؛ فیکون مکاتباً لھماء ویکون بدل 
الکتابة بینھماء فإذا قبض من المکاتب شیا یکون بینھماء وإذا عجز ییقی بینھما کما 
کان۔ 


. للامة بالأصالة وللإبنین بالتبع‎ )١( 


اله): هر مکاتب بینھماء وما أآدی فھو بینھما. 

جاریة یں رجلین کاتباھاء فوطئٹھا اأُحدھماء فجاءدت بولد فادعا: ٹم 
وطئھا الأسشں فحاءت بولد فادعاف ٹم عجزت: فھی أم ولد للاأول: 
٦۷ویضمن‏ هو لشریکكه نصف عقرھا ٦۷ونصف‏ قیمتھا "ویضمن شریکه 
عقرھا وقیمة الولدء ویکون ابنەءوأیھما دفع العقر إلی المکاتبة جاز وإن کان الثانيی 
لم بطاھا ولکن دبرھا ٹم عجزت بطل التدبیں ومی ام ولد لااولء ویضمن 
لشریکه نصف عقرھاء ونصف قیمتھاء والولد ولد الأول. وقال ابو یوتف 
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إذا وقع في ما لا یقبل النقل: فإذا ادّعاء الآخر صح؛ لاق وبا ملعا سست 
الظاھرء فإذا عجزت المکاتبة بعد ذلك صار الکتابة کان لم تکنء فتبین أن الجاریة 
کلھا ام ولد للأول؛ وولد الثاني ولد مغرور لوجود حدہ. وقال أبو یوسف ومحمد: 
الجاریة أم ولد للأول؛ فیضمن لشریکه في قول أبي بوسف نصف قیمتھاء وفي قول 
محمد الأقل من نصف ما:بقي من بدل الکتابة ونصف قیمتھا ولا یلثبت نسب الولد 
من الٹانیء ویغرم لھا العقر؛ بناء علی أنه لما ادعی أحدھما صارت الجاریة کلھا ام 
ولد لەء وتفسخ الکتابة في حق التمليك لا في ما وراء. 
۱ قولە: دوالولد ولد الأولءء إلخء ھذا بالإجماع؛ أما عند أبي حنیفة فلأنہ 
تبین بالعجز أنە لم یکن لە فیھا ملك والملك شرط لصحة التدبیں بخلاف دعری 
الولد لأن فيه شبھة الملك: وأما عندھما فلما قلنا. 
قوله: ہلا یرجع علیھاء؛ لأنھا لما عجزت بطلت الکتابةء فصارت کانھا لم 


)١(‏ لانە وطیء جاریة مشترکة. 

)١(‏ العقر في الجواری کمھز المثل في الحراثرء أي ینظر إلی مثل تلك الجاریة جمالا ومولی بکم 
تتزوج. 7 : > 

)٢(‏ لکون الجاریة مشترکة. 


٥ 


ومحمد (رحمھما 7 إِن وطٹھا أحدھما فجاءت بولد فادعاء فھي أم ولد لەء 
ویضمن لشریکھ في قیاس قول أبي یوسف (رحمه ال۵) نصف قیمتھاء 

قول محمد (رحمه ال۵) .الأاقل من نصف قیمتھا ومن نصف ما بقي من بدل 
الکتابةء ولا یجوز وطيء الآخر ولا یثبت(١)‏ نسب الولدء ولا یکون الولد له 
بالقیمةء ویغرم لھا العقر في قولھما. 


جاریة بین رجلین کاتباھاء ٹم أغتقھا احدھما وهو موس ٹم عجزت: 
ضمن المعتق لشریکهە نصف قیمتھاء ویرجع بذلك علیھا. وقال أبو یوسف 
تکنء فھذہ جاریة بین اثنین أعتقھا أحدھما وھو موسر؛ فالجواب هناك علی ھذا 
الاختلاف فکذا ھذاء وأما قبل العجز فعند أبي حنیفة لا یضمن شیئاً لشریکہ؛ لأن 
ھذا العتق لم یوجب تغیراً فيی حق نصیب شریکهہ فإله یجب علیھا السعایة فی 
نصیب شریکھ بالعتقء والسعایة کانت واجبة علیھا قبل العتق فاما عند أبيی یوسف ٴ 
ومحمد عتق کلھاء فیضمن نصف قیمتھا وھي مکاتبة لشریکة وہو قول أبي 
یوسف؛ وأما عند محمد یضمن الأقل من نصف قیمتھا ونصف ما بقي من بدل 
الکتابةء کما ذکرنا في المسئلة المتقدمة. لمحمد أن ما للمولی علی المکاتبة احد 
الشیئین: ]ما بدل الرقبةء وإما بدل الکتابةء فمن المحال ان یغرم لە الف درھم وھو 
نصف قیمتھا وقد بقيی عليه من مکاتبة درھم ۔ 

قولە: ٭إن شاء الذيی دبرہہ إلخء وجهە ھذہ المسئلة أن التدبیر یتجزی عند أبي 
حنیفة کالعتق؛ فإذا دبر اأحدھما نصیبه اقتصر علی نصیبه إِلّ أنه فسد بتدبیرہ 
نصیب الشريك الآخرء فیثبت لہ الاختیار فيی ان یعتق نصیبهء أو یضمن الْشريك 
الذي دبر أو یستسعی العھدء فإذا اعتق الآخر اختار واحداً من الأمور الثلائة التي 
0+0 ولم یبق لە خیار التضمین والاستسعاءء ثم إعتاقہ یقتصر علی نصییه لکون 
العتق متجزیأء لكنە فسد بە نصیب الاخں وھو الذي دبرہ؛ لأنە کان قبل إعتاقه 
یملك الاستخدامء وقد بطل ذلك الانء فبناء عليه جاز لە ان یأخذ من المعتق قیمة 


)١(‏ أي من الآخر۔ 


"۲ 


ومحمد (رحمھما اللہ): لا یرجع علیھا۔. عبد بین رجلین دبرہ اأحدھماء ٹم 
اأعتقه الآخر وھو موسر فإن شاء الذي دبرہ ضمن المعتق نصف قیمتەهء وإن 
شاء استعسی العبد وإن شاء اعتقء فإن اعتقه احدھماء ثم دبرہ الآخر لم 
یکن لە أُن یضمن المعتق ویستسعی العبد فی نصف قیمتهء أو یعتقء وقال 
آبؤ یوسف ومحمد (رحمھما الٌ: إذا دیرہ احدھما فعتق الآخر باطلء 
رشن نصف قیمته 0۳80"000* اا را وإن أعتقه أحدھما(') فھو حر کله 
من قبلەء وتدبیر الآخر باطلء فإن کان المعتق موسراً ضمن نصف قیمته؛ وإن 
کان معسراً سعی العبد في ذلك. 
[باب فی المکاتب یعجز أو یموت فیترك وفاء أو لا یترك ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في مکاتب 


نصیبهء و یعتق نصیبهء أو یستسعی العبد فإن اختار التضمین یأخذ قیمته مدبرأ؛ 
لأنہ أعتق حین اعتق وھو مدبر. 

وإن اعتقہ احدھما أولٌٗ کان للآخر خیار العتق والضمان والاستسعاء لما مرء 
فإذا دبرہ الآخر بعد ذلك لم یبق لە خیار التضمین؛ لأن الغرض من التضمین أن 
یملكء وهھو غیر ممکن ھھنا؛ لن المدبر لا یملك؛ ویبقی لە خیار العتق 
والاستسعاء وأما عند أبيی یوسف ومحمد فلما کان العتق والتدہبیر غیر متجزین فإذا 


دبرہ اأحدھما صار الکل 2 فلم یصح إعتاق الآحر ویضمن الذي دبر لشریکھ 
نصف قیمتہ؛ لأنہ ملك نصیبه بالتدبیر وھذا ضمان الملك فلا یختلف بالیسار 


والاعسار وکذا إذا اأعتقه احدھما او فتدبیر الآخر باطلء ویضمن المعتق لشریکكه 
نصف قیمته إن کان نرانتزا لأنہ ضمان الاعتاقء فلا یجب في الإعسار کذا في 
والھداي4)؛ ۔ ۱ 
[ باب في المکاتب یعجز أو یموت فیترك وفاء أو لا یترك ] 
قوله: ەووھو قول محمدہ إلخ اصله ان السنة في الکتابة التاجیل والتنجیم 
)١(‏ لان العتق لا یتجزی عندھما۔ 


و 


عجز فقال: أخروني؛ قال: إن کان لە مال حاضر أو غائب یرجی قدومه أآخر 
یومین أو ٹلا لا یزاد علی ذلكف وھو قول محمد (رحمه اله۵)۔ وقال أبو 
یوسف (رحمہه اللہ): لا یرد رونا حتی یتوالی عليه نجمان. مکاتب. اجل 
بنجم عند غیر سلطان فعجں فردہ مولاہ برضا فھو جائز . مکاتب اشتری 
وحن 

والتیسیں ء فإذا اجل بنجم ولم یژد حصته کان للمولی حق الفسخ في قولھماء ان 


ح لە مال حاضر أو غائب یرجی وجودہ شر تما و یومین أو ٹلائة أیام ؛ ؛ لأنہ لما 
مضی النجم صار کان کوتب علی ذلك القدر حالّا ولو کان کذلك لا یؤخر زیادۃ 


علی ما قلنا فکذا هذا. وقال أبو یوسف: لا یفسخ حتی یتوالی عليه نجمان؛ لقول 
علي (رضي اللہ عنه): ہإذا توالی علی المکاتب نجمان رد في الرق؛:. 

قولە: ہفھو جائزہ,؛ لان الکتابة محتمل للفسخ بالتراضي“ من غیر عذرء فعند 
العذر أحق. 

قوله: دورثہ ابنەہ؛ لأنە لما أدی بدل الکتابة حکم بعتق المکاتب في آخر جزء 
ابن حر فیرثه ۔ 

قولە: ووكذلكہ؛ لان کل واحد منھما کشخص واحد لکُون العقد 07 
فإذا حکم بعتق أحدھما ففي وقت حکم بعتق الآخر في ذلك الوقت . ۱ 

قوله: ەلم یکن ذلك قضاء إلخ؛ لأن القاضي قررہ حکم الکتابة؛ لأن من 
قضیة قیام الکتابة ان یکون الولد ملحقاً بموالي الأمء والعقل علیھم مع احتمال أن 


یعتق الأبء فیجر الولاء إلی نفسه 


قوله: ١فھو‏ فضاء بالعجز؛ ؛ لآن الاختلاف فی تعیین نمس الیۃ راجع إلی 


)١(‏ اي حتی یمضي قسطان متوالیان ولا یزدي فیھما۔ 


٤ 


مکاتب مات ولە ولد من حرةء وترك دیناً فیه وفاء بکتابتەء فجنی الولد 
فقضی بە علی عاقلة الام لم یکن ذلك قضاء بعجز المکاتب وإن اختصم 
موالي الام وموالي الأب في ولائەء فقضي بە لموالي الأمء فھو قضاء بالعجز. 
مکاتب أدی إلی مولاہ من الصدقات ثم عجز فھو طیب للمولی . عبد جنی 
فکاتبه المولی ولم یعلم بالجنایق ئم عجزہ لہ یدفع أو یفديء وکذلك 
مکاتب جنی فلم یقض بە حتی عجزء وإن قضی بە عليه في کتابته فھو دین 
یباع فیەء رجع أبو یوسف (رحمه الل) إليه. والل اأعلم . 

[ باب ما یجوز للمکاتب ان یفعله وما لا یجوز ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): : مکاتب شترط 


" قیام الکتابة وانتقاضھا؛ لان الولاء لا یستقر إِلّ بناء علی ذلك یعني الحریةء وھذا 
فصل مجتھد فیەء فإذا قضی بالولاء لموالي الام کان ہذا قضاء في فصل مجتھد 
فی فینفذ قضاؤہ. 

قولہ: دفھو طیب للموليء؛ لأنہ تبدل ملکھء فَإنّ الصدقة کانت ملکاً 
للمکاتب؛ ثم صارت ملکاً للمولی بالاداس وبعد تبدل الملك یحل الصدقة للْني 
والھاشمي . ھذا إذا عجز بعد الأدا وإن عجز قبل الأداء لم یذکر هھناء وذکر فيی 
۱ قوله: درجع ابو یوسف إليهءء وکان یقول أولاٗ: إذا عجز قبل القضاء بیع فيه 
ایض وھو قول زفر؛ لن المائع عن الدفع قائم عند الجنایة وھي الکتابةء فصار 
لازما بنفس الوقوع کجنایة المدبر. ولنا ان المائع للدفع قابل للزوالء فلما تردد لم 
یلت الانتقال إلا بقضاء أآو رضاء ولا" کكذلك التدبیر۔ 

[ باب ما یجوز للمکاتب أن یفعله وما لا یجوز ] 


قوله: دفله ان یخرج؛ إلخ فھذا الشرط باطلء والکتابة جائزۃء أما بطلان 
الشرط فاأنہ یخالف موجب العقد وھو استحقاق ید فیبطل . وأما صحة العقد 


۹ 


عليه ان لا پھر من الکوفة ال بإذن سید فله ان یخرج انکساتا مکاتب 
کاتب عبدہ جازء وإن اأعتقه علی مالء أو باعه نفسه منه(') لم یجز. وإن زوج 
أمتہ(٢)‏ جازء وإن زوج عبدہ٣‏ لم یجز وکذلك الأب والوصي في رقیق _ 
الصغیر. فأما الماذون فلیس لە شيء من ذلك؛ وھو قول محمد (رحمہ اللہ). 
وقال آبو یوسف (رحمه ا۵) للماذون ان یزوج أمته. مکاتب تڑوج بإذن مولاہ 
امرأة زعمت أنھا حرةء فولدت منەهء ثم استحقت فأولادھا عبید ولا یاعذھم 
بالقیمةء ”۶“ وكذلك العبد یاذن لە المولی في التزویج . 


فلآان الکتابة فی جانب العبد تشبه العتق لانەہ إ[سقاط وفك الحجرء فکل شرط في 
جانبه کان مدراً؛ لأنه بمنزلة الداخل علی العتقء وھذا الشرط یختص بجانبە فکان 
هدراء والھدر لا أثر لە۔ 

قوله: دجازہ؛ لأنہ من جملة الأاکساب فیملك المکاتب. 

قولە: (فلیس ل شيء من ذلكد؛:؛ لان الماذون یملك ما هو من توابع 
التجارۃةء وھذا لیس من التجارۃء بخلاف المکاتب لأنه ماذون فی الأکساب . 

قولە: :فاولادھا عبید٤ء‏ ھذا قول أبي حنیفة وأبيی یوسف. وقال محمد: 
أولادہ أحرار بالقیمةء یژدیھا إليه إذا اعتقء ذکر قوله في دالأصل؟. لە ان العبد 
شارك الحر في سبب ھذا الحق وھو الغرور فیشارکه في الحکم. ولھما ان ھذا 
ولد ولد بین رقیقینء فیکون عبدأً کما لو کان عالماً بحالھاء وحکم الشرع یثبت في 
الاصل نظراً للمغرور بإبقاء مائه علی الحریةء فیترجح ماءہ علی ماء المرأۃء أما هھنا 
لو وجب العتق لوجب إِناته ابتداء؛ لأنہ لا تعارض بین المائین فیجب الترجیح . 


)١(‏ لانه لیس من الکسب. 
)٢(‏ لان فیه تحصیل المھر فکان من الاکساب . 
(۳) لان لیس من الأکساب. 

)٤( ۱‏ فان أولادہ عبید في مثٹل هذہ الصورة . 


٠ 


مکاتب وطیء أمة علی وجه الملك بغیر إذن المولی؛ ئم استحقت؛ 
فعليه العقں ویؤخذ بە في الکتابق وإن وطئھا علی وجه الکاج لم یوحد یہ 
حتی یعتقء وکذلك الماذون لە. مکاتب اشتری جاریة بیعاً فاسداً فوطٹھا ٹم 
ردھاء أخذ بالعقر فيی الکتابةء وکذلك العبد المأذون . 


[ مسائل من ن کتاب المکاتب لم تشاکل ما في الأبواب ] 

محمدء عن یعقوب ؛ عن ا حنیفة (رضي اللہ عنھم) : ام ولد کاتبھا 
مولاھا ٹم مات عتقت وبطلت الکتابة. أم ولد النصراني أسلمت؛ فعلیھا أن 
تسعی في قیمتھا. رجل قال لعبدہ: قد جعلت عليك الفا تؤدیھا إليٰ نجوما 

قوله: دویؤخذ بە في الغاقرہ لاھتا اکر خت شت الفائ لا ار 
الشراء لوجب الحدء فصار ھذا المال من تواہمع التجارۃ فیلحی بھا. 

فولە: (حتی یعتق)ء لأنہ لیس من توافع التجارۃ 7 من باب الکسب؛ 
فلم یکن التزامہ داخلا في ولایة المکاتب بغیر إذن المولی؛ فصار کدین الکفال: 


[ مسائل من کتاب المکاتب لم تشاکل ما في الأبواب ] 
فولە: ووبطلت الکتابةءء وسقط بدل الکتابة ؛ إأن بدل الکتابة ؛ إنما یجب 
علیھا إذا عتقت بالکتابقء وہذہ عتقت بسبب الاستیلاد؛ ؛ فلا یجب علیھا بدل 
قوله: افعلیھا أن تسعیء؛ أي یقضي علیھا بن تسعی في قیمتھا فتعتق . وقال 
زفر: تعتی فی الحال وعلیھا السعایة ومی حرة تسعی ٦ ٢‏ لأآن الاسلام وجب إزالة 
الرقیة عن ملکكه فيی الحالء فقام الاعتاق مقامه ھھنا فوجب تعجیله ۔ ولنا ان الإزالة 


وجبت بطریق النظشس وھھنا النظر فيی السعایة. 
قولہ: ەفھو جائزہ؛ لأن الاعتیاض عن الاجل ربا من وجه وشراؤہ من 


کڈ 


اول النجم کذاء وآخرہ کذاء فإذا أدیتھا فانت حرہ وإن عجزت فانت رقیق 
قال: ہذہ مکاتیة. رجل کاتب عبدہ علی الف إلی سنةء ثم صالحه علی 
خمس مائة معجلة؛ فھو جائز. 

مریض کاتب عیدہ علی الفین إلی سنةء وقیمته لف ٹم ماتء فلم یجز 
الورثة فإل یژزدي ثلثي الالفین حال٘ء والثلث إلی الأاجل؛ او یرد رقیقا وھو 
قول أبيی یوسف (رحمه الل): وقال محمد (رحمه ال۵ہ): یژدي ثلثي القیمة 
حالًء والباقی إلی الأجلء والاّ رد رقیقاً. وإن کاتبہ علی الف إلی سنة 
وقیمتہ الفانء دی ثلٹي القیمة حالّء او یرد رقیقاً فی قولھم جمیعاً. واللہ 


و دہ ہہ ہش ہہک ۰ں غ ہہ ٹہ ہہ کہ رہ ٹک .291010100 وت۹ و۹ی٘ى٘؟؟ً٘8گَ0۷*80َٗٗٗس0َ۹۰ً۰ 


قوله: هفله یژديە إلخ؛ لأن البدل کلە بدل الرقبةء فصّار کان الرقبة قیمتھا 
ألفا درھمء فإذا ُجل تصح في ثلكہ. وقال محمد: یؤدي ثلثي الالف حالا والباقيی 
إلی اجلە أو یرد رقیقأ؛ لان للمکاتب ان یکاتب علی ألف؛ ولا یوجب ما زاد علیہ 
فإذا کان لە ان یترك ما زاد عليه. کان لە ان یؤخرہ بالطریق الأولی ۔ 

قولہ: دفي قولھم جمیعاء؛ لأنە تبرع بالالف؛ وأخر بالالف الآخر وھو فيی 
معنی التبرع؛ فیصح في الٹلث . 


۲٢ 


کتاب الماذون 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): قال: لیس 
للماذون ولا للمکاتب ان یقرضاء فإن فعلا فھو باطلء رجل قدم مصراً فقال: 
انا عبد فلانء فاشترزی وباعء لزمه کل شيء من التجارة: أله لا ییاع حتی 
یحضر مولاہء فإن حضر وقال هو مأذون بیع في الدین. جاریة أُذن لھا مولاھا 
فيی التجارۃء فاستدانت اکثر من قیمتھاء ثم دبرھا المولیء فھي مأذون لھا 
علی حالھاء والمولی ضامن قیمتھا للغرماء وإن وطئھا المولٰی فجاءت بولد 
فادعاء ولم یدبرھاء فھذا حجر علیھاء ویضمن المولی قیمتھا. 

[ کتاب الماذون ] 

قوله: ہفھو باطلء؛ لأنہ متبرعء والوصي والأاب کذلك بخلاف القاضي فإلُه 
یملك إقراض مال الیتیمء وقد تقدم ذکر الفرق في کتاب القضاء. 

قوله: ەفقال: أنا عبدہ إلخء المسئثلة علی وجھین: إما ان یخبر أَنه ماذون من 
[5ًہتت"' ویشتری؛ أما إذا أخبر یجب قبوله عدلاً کان أو 
غیر عدل وھکذا خبر کل مخبر عدلا کان أو غیر عدل فيی حق ملك التجارة باعتبار 
الحاجةء فَإِن انان یبعٹون العبد والأحرار للتجارة فلو لم یقبل فولھم یوذي إلی 
إلحاق الضرر بالناس وعليه إجماع الأمق إِلّ أنہ لا یعتبر قولہ في بیع رقتہ 
بالدین؛ لأن رقبتہ ملك المولی ولیست بحق لەء فلا یقبل قوله فیەء بخلاف کسبه 
لأئه حقه ما إذا لم یخبر لکكنە باع واشتری فکذلك؛ لان الظاھر أنە ماذرن: وفي 


٣ 


ماذون باع عبدا بالفء ٹم حط من الثمن شیئاً بحط التجار مثله في 
العیب فھو جائز. مأذون عليه دینء باعه المولی من رجل وأعلمه بالدین 
فللغرماء أن یردوا البیعء یرید بە إذا لم یصلوا إلی الثمنء فإن کان البائع غائاً 
فلا خصومة بینھم وبین المشتري؛ وھو قول محمد (رحمه اللہ). وقال أبو 
یوسف (رحمه اللہ): المشتري خصم؛ ویقضی لھم بدینھم . واللہ أعلم . 


الأحکام یعتبر ما هو الظامس لکن لا یباع رقبته فی الدین حتی یحضر مولاہ لما 

قولە: وعلی حالھاء؛ لأنہ لیس بحجر دلالق فبقیت ماذونة. 

قوله : ەوالمولی ضامنء؛ لاہ أتلف حقھم بالتدبیر. 

قوله: ؛شیٹاً یحط التجار یعني إن کان یحط عن عیب وقد حط ما یحط 
التجار مثله في العیب فھو جائز لان ھذا من فعل التجارۃء وإن کان من غیر عیب 
لا یجوز؛ لأنه متبرع لا یحتاج إليه التجار. 

قوله: دفللفرماء أن یردوا البیعٴء تاویله إذا کانوا لا یصلون إلی الٹمن؛ أما إذا 
وصلوا إلی الثمن ولیس في البیع نقصان فلیس لھم أُن یردوا البیع . ٰ 

قوله : ٭المشتريی خصم)؛ لانہ یدعي الملك لنفسهہ ني ھذا العبد فیکون 
خصماً ینازعہ فیه کما في دعوی العین. ولھما أنە لا فائدۃ فی جعله خصما لأنا إذا 
جعلناء خصماً لھم ونقضوا البیع یعود العبد إلی ملك البائعء فلا یمکن بیعہ في 
دیونھم؛ لأن البائع غائبء وفي بیعہ قضاء علیٰ الغائب وأنه باطلء فلا یجعل 
7 ا 7 


کتاب الغصب 


محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 
ضمن القیمة لم یجز عتقهء وإن غصب عبداً فباعه فاعتقه المشتري؛ ثم أجاز 
المولی البیع١)‏ جاز العتق في قول أبي حنیفة وأبيی یوسف (رحمھما الہ). 


وقال تحوا (رحمه الل۵) : ل' یجوز(٢)‏ عتّقه ۔ وکل سىيء من مکیل آر موزون 


ہر و دو ہہ اھ جو ھک و وضو و و و تک کی و و توڑکی رتو و و و تس ا وھ وا سوا ا او ور لو و و وہ جو و عو و کو ا لک ×۔ مم رع 1 


قولہ: دلم قزر انت ات اث اشن تا کان نجزاذ 
البیع دون العتقء کملك المکاتب إِذا اشتری عبدا فباعه جاز؛ ولو اعتقه لا یجوز. 

قولە: ہیوم یختصمونء؛ ھذا عند أبي حنیفةء وقال أبو یوسف: قیمة یوم 
الغصب؛ وقال محمد: یوم الانقطاع. لأبي یوسف أن الضمان یجب بالغخصب؛ 
فیجب اعتبار القیمة یوم الغخصب کغیر المثلی . ولمحمد ان الخصب إنما بخرج من 
ان یکون موجباً للمٹل ویصیر موجباً للقیمة یوم الانقطاعء فیعتبر قیمة یومئٍ. ولأبي 
حنیفة ان وھم الوجود کفی لبقائہه موجھاً للمثل؛ واإنما ینقطع حقه عن المثل یوم 
القضاء فیعتبر قیمة یوم القضاء. 


)٢(‏ قیاساً عجلی المسئلة السابقة. 


قلر یقدر علی متلہ قعلی الغاسپ قیت ہوم پخخصمود: 000۷۴ 


یوزن فعليه قیمتہ یوم غصب. 


رجل غصب ساجة وأدخلھا في بنائە فھذا استھلاكء وعليه القیعة . 
رجل غصب عبذاً ٴفاستغله ونقصتہ الخلگ فعليه النقصانء ویتصذق بَالْعلة, 
وإن اختصب أارضاً فززعھا کرأً ونقصتھا الزراعة وأخرجت ثلاثة اکرار فإنه 
یغرم النقصان ویأخذ راس مالەء ویتصدق بالفضل. رجل غصب عبدا فغیهء 
فاقام المخصوب من بینة بقیمة العبد فاخذھاء ثم ظھر العبدء فإن شاء المولی 
رد القیمة وأخذ العبد وإن شاء سلمت لە القیمة وسلم العبد للغاصب . 


بے ہہ ہہ ہہ سٹک تک ڈ ‏ ہج "٠۳29320-2.‏ ,1011111111 بش" جج ہ ش۰ ہک ہہ ےہ 


قولە: دفعليه النقصانء؛ لأنه استھلك بعض مال ویتصدق بالغلة؛ لانە وإن 
ملك الله عندنا فقد ملك بملك الغیں فکان هذا شراء من ربح ما لم یضمن, 
وھذا قول أبي حنیفة ومحمد. وقال أبو یوسف: هو طیب لە علی ما عرف. 

قوله: ەفإن شاءء إلخ اصله ان المضمونات تملك بالضمان بالقضاء عندنا 
مستندا إلی وقت الخغخصب. وقال الشافعي: لا یملك بالضمان وھو یعرف في ۔ 
المختلف ۔ 

قوله: ہبجمیع الربحءء وإن وھبھا آو کان طعاماً فاکله لم یتصدق٠‏ وأصل ھذا 
ان المودع والخاصب إِذا تصرف وربح بە یتصدق بە عند أبي حنیفة ومحمد وعند 
أبيی یوسف لا؛ لأن الربح حصل علی ملکه وضمانه فیطیب لە کالمبیع إذا اکتسب 
بعد القبض؛ أما الضمان فلا یشکل, وأما الملك فلانه إذا ضمن ملکه من وقت 
التعدي . ولھما ان الربح إنما یطیب بالضمان والملكٰ جمیعا, وقد تمکن الخلل في 
الملك؛ وإنما یصیر سببا بطریق الاستناد لە شبهة عدم الملكِ وقت التصرف؛ 
والتصرف فعل یبتني علی ھذاء وھذا واضح في ما یتعین بالإشارۃء وأما ما لا یتعین 
کالدراھم والدنائیر فقد ذکر في الکتابں أنه إِن اشتری بھا جاریة یتصدق بالربح 
فظاھر ہذہ العبارةۃ یدل علی أنە إشارة إلیھاء وھو خوله: ونقد منٹھا۔ 


وکان الکرخي یقول: إنه علی اربعة اوجہ: إما ان ینقد ویشیر إلیھاء أو بشیر 


+1٦ 


رجل غصب النا واشتری بھا جاریةء فباعھا بألفینء واشتری بألعیں 
جازیةء فباعھا بثلائة آلاف اه تصدق بجمیع الربح وان اشتری بالالف 
جاریةً تساوي الفین فوہبھاء او طعامه فاکلہ لم یتصدق منه بشيء۔ رجل 
ہس رت تو فحبلت فماتت في نفاسھا وا نف 
قیمتھا یوم علقت؛ ولا ضمان عليه(') فيی الحرة. وقال ابو یوسف ومحمد 
(رحمھما اللہ): لا یضمن فيی الامة اتا 


إلیھا وینقد من غیرھاء او بطلق إطلاقاً وینقد منھاء أو یشیر إلی غیرھا وینقد منھاء 
ففي ثلاثة منھا یطیبء وفي واحدۃة لا یطیبء وھو أن یشیر إلیھا وینقد منھا۔ وقال 
مشایخنا: : لا یطیب لە الربح بکل حالء وبعد الضمان یطیب لە المشتری ولا یطیب 
الربح بکل حالء وإطلاق الجواب هھنا وفيی المضاربة وفي هالجامعء دلیل علی ھذا 
القول وھو المختار فاما إذا اشتری بالالف المخصوب جاریة تساوي ألفین فوهبھاء 
آو کان طعاماً فاکلە بر یں وکا 


قولە: ولا یضمن فيی الأمة اشاء لان سو مہا مضافاً لی المللك 
الولادة بعد صحة الرد من الغخاصبء فوجب البرأة مطلقاء کما إذا باع أمة 2 
فحبلت وولدت عند المشتريی وماتت فی نفاسھاء نہ لا یرجع علی البائع بشيےیس 
فکذا ھذا. ولأبی حنیفة أن الرد لا یصح؛ فلا یبرء کما إذا جنت عند الغاصب فردھا 
٣‏ قتلت بعلك الجنایة عند المخصوب من آر أُعذت منھ بن کانت: الحثايیه خطاء 
إله یرجع بقیمتھا عليه کأنه لم یردھا. وإنما قلنا هذا لأن الرد إنما یصح إذا| کان مثل 
الأحذ من جمیع الوجوہ ولیس کذلك؛ لان الأاحذ وجد ولیس بھا سبب یقضيی لی ۱ 
الھلاك والرد وجد وھا دذلك ۔ ۱ 

قوله: ہهبغیر شيء:؛ مذا إذا شرلٹھا بقل من الشمس إلی الظلء أو من ااظل 
إلی الشمسء لان الخمر نجس العین لا ان هذہ النجاسة قابلة للزوالء فصار 
التخلیل بمنزلة غفضسل الثوب النجس؛ فلا یضاف إليه المالیف وإن غللھا بإلقاء 


(١)‏ إذا زٹا بھا رجل فحبلت فولدت وماتت فيی ولادتھا. 


۷ 


الخمر أن یاخذ الخل بغیر شيءء ویأخذ جلد المیتة ویرد عليه ما زاد الدباغ 
فی4 وإان استھلکھا ذ ضمن الخل ولم یضمن قیمة الجلد. ”۶ وقال أبو پوسف 
ومحمد (رحمھما اللہ): یضمن قیمة الجلد مدبوغأ ویعطیٰ. ما زاد الدباغ فية . 


الملح فیھا صار ملکاً للغاصب ولا شيء عليه؛ لأنه إتلاف الخمر بالخلطء وعندھما 
أخذہ المالكء واعطی الغاصب ما زاد الملحء وإن خللھا بإلقاء الخل فعن محمد 
أنه صارَ خلا من ساعته بان صب خلا کثیراً یعتبر ملکھا للغاصب ولا ضمان عليه 
ون ضب فيهٴخل قلیلَا فلم یصر خلا لا بعد زمان فھو بیٹھما لی مقدار خلیھماء 
وعلی قیاس قول أبي حنیفة للخاصب في الوجھین. 

قولە: دویاخذ جلد المیتةہ إلخ ھهذا علی وجھین: ۶ ۶ 93۶.9پھه8 
لہ أو یدبغہ بشیء لە قیمة ففی الوجه الأوّل لصاحب الجلد أن یاخذ الجلد ولا 
شيء عليه؛ لان لیس فیه مال تقو للغخاصب؛ وفي الوجه الثانيی لصاحب الجلد أن 
یاخذ الجلدء ویرد ما زاد الدبغ فیه؛ لأن الدباغة لما جعلت إظھارا للمالیة والتقوم 
صارت بمنزلة الذي في حق الزیادة. 

قول: ×ضمن: إلخء أما مسئلة الخل فمحمول علی الأولء وھو ما إذا خلل 
من غیر خلط شيء لأنە في ھذا لم یوجد الخلط فیکون مستھلکا مالا خالصا 
للمخصوب منه فیضمنء وأما مسثلة الجلد ففي الوجه الأول یضمن قیمته مدبوغا لما 
فلناء وفي الوجه الثاني عند اس حنیفة لا بپضمن شیثأء وعندھما ما زاد الدبغ . 


)١(‏ هھذہ المسئلة مع تفاریعھا ووجوھھا مبسوطة في الھدایة وشروحھا. 


۸ 


المزارعة(١)‏ فاسدة فإن سقی الأرض وکربھا ولم تخرج شیا" فله اجر مثلهء 

۰7- قیاس قول”١)‏ من اُجازا لمزارعة لا تجوز حتی تکون الأشیاء یعنني الالات 
من الذی اخیل الأرض؛ آو من صاحب الأارض:؛ واللہ اعلم . 

"0" تت .0+ 

قوله: ەکتاب المزارعۃء في بعض النسخ یوجد هھنا کتاب الشفعة قبل 

المزارعة وفیه مسئلة واحدة قد مرت في کتاب البیوع؛ کذا ذکرہ الصدر الشھید . 


قوله: ەمن الذي أخذہ إلخء حتی ان الکل إذا کان مشروطاً من جانب رب 
الأرض أو من المزارع یجوز. وہذہ المسئلة علی ستة أوجه: وجھان ما مر بیانھاء 
والٹالٹ ان یکون البذر علی العامل: والبقر علی صاحب الأرض؛ فھذا لا یجوز. 
والرابع إذا کان البذر علی صاحب الأرض: وشرط البقر علی العاملء فھذا یجوز: 
والخامس إذا کان من احدھما بذرء والعمل والبقر والأرض من الآخر فھذا لا 
یجوز. والسادس ان یجمع بی اك تاَتو رر ابفا لا تَجرز 


)١(‏ هي عقد علی الزرع ببعض الخارجء وھي جائزۃ عند أبي یوسف ومحمدء فاسدۃ عند أبي 
۱ (۲) لکون الاجر مجھولا او معدومأء فصار کقفیز الطحان . 

(۳) کما هو الأصل فی المعاملات الفاسدۃ . 

)٤(‏ الفتوی علی الجواز لورود احادیث بذلك. 


1۹ 


کتاب الخراج 


محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رض 
الخراج علی کل جریب یصلح للزراعة درھم وقفیز وعلی الکرم عشرة 
دراھمء وعلی الرطبة خمسة دراهمء وعلی الزعفران ما تطیقء ومن لم یژخذ 
منهہ(١)‏ خراج رأآسہ حتی مضت السنة لم یؤخلذ بە. وقال یعقوب ومحمد 
(رحمھما الل۵) : یڑخذ ب٭. وإن مات عند تمام السنة لم یؤخل بھ فيی قولھم۔ 
وکذلك إن مات في بعض السنة. والل أعلم بالصواب . 


رک ج ہہ ہ‫ ہہ جج رر 2+ ٤٘3.‏ ًِ3٘۹1ٔ "گ۰۰ ۸١۰۰۰٣ك۷۷۰٭ئ)‏ 


قوله: ہف ارس الخراجء إلخء اصلە ان الإمام إذا فتح الأارض عنوۃ وقھراً اف 
شاء خمسھا وقسم الباقي بین الغانمینء وإن شاء ترك الأرض علی أهلھا ومن 
علیھم .ووضع الجزیة علی جماعتھمء والخراج علی أراضیھم فإذا جعل ھذا کان 
بالحیار فيی الخراجء إن شاء وصف مقدراء وإن شاء جعلھم مقاسمةء فإذا جعله 
مقدرا وضع ما قال في الکتاب؛ لأن عمر (رضي اللہ عنه) قدر کذلك . 

قوله: ویؤخذ بہ؛؛ لآن سببه الکفرہ وآأنه یتخلظ بطول المدۃ. ولأبيی حنیفة أن 
ھذہ عقوبةء فإذا اجتمعت تداخلت . ۱ 


)١(‏ خراج ال راس الجزیة ۔ 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): لا باُس بالذبح 
فی الحلق کل وسطه واعلائس وأسفله وبالجزور إذا ذبح والبقرۃ إذا 
نحرت, ولا یستحب!) ھذا الفعل. شاۃ ذبحت من قفاھا فقطع الأوداج(٢)‏ 
والحلقوم قبل أن یموت: فلا باس باکلھاء وإن ماتت قبل ذلك لم یڑکل . ظفر 

[ کتاب الذہائح ] ۱ 

قولهہ: ہفي الحلق کله؛:؛ لأن النبي (صلی الل عليه وعلی آله وسلم) قال: 
دالزکاۃ ما بین اللِة واللحیین؛ . وما بینھما هو الحلق کله . 

قوله: ٭وبالجزور إذا ذبح) إلخ؛ لأنہ لا یختل معنی الذکاۃء وھو إتھاز الدمء 
ولا یستحب ھذا؛ لأن السنة في الجزور أن ینحرھا قائمء وفي الشاۃ والبقر أن یذبح 
مضطجعة وإن قلب الأمر فقد ترك السنة . 

قولە: عفلا بس باکلھا:ء؛ لانھا مات بما هو ذکاۃء وإن ماتت قبل قطع 
الأوداج والحلقوم لم یژکل ؛ لانھا ماتت ہما لیس بذکاۃ. 

قولە: ٭لم یکن بأکله باس:؛ لقوله (عليه الصلاۃ والسلام): ووافری الأوداج 


)١(‏ أي الذبح في الابل واللحر في البقرة. 
(۲) ہو مجری النفس والمرثی مجری العلف. 


۲۱ء 


منزوع أو قرن أو عظم أو سن منزوعة ذبح بە فأنھر الام وأفری الأوداجء لم 
یکن باکله باس؛ وآکرہ ھذا الدبحء وإن ذبح بظفز أو بسن غیر منزوعة فھي 
میتة . 

شاۃ ذبحت فقطع منھا نصف الحلقوم ونصف الأوداج لم تڑکل؛ وإن 
قطع اکٹر من الات من الأوداج والحلقوم قبل أن تموت أکلت: وإن ماتت 
قبل ذلك لم تڑکل . - 


پٹ ٹہ ٹہ ٹک ہے ےج جج ےج جج جج جج ...جج دج ہہ 


ہما ششتء. ولأنه آلة جارحة فحل بە المذبوح کالسیف والسکینء لکن فيه إعسار 
عليهء بخلاف غیر المنزوع لأنە یقتله بالفعل والقوةء فیدخل تحت قولەه (تعالی): 
ورالمختا-- 

قوله: ہلم تڑکلء؛ لأانە لیس للنصف حکم الکل ففيی موضع الاحتیاط کالٹلٹ 
والربعء وإنما لاڈکٹر حکم شیرق اع اربعة اشیاء: المريءہ والحلقوع؛ _ 
والودجانء فإن قطع الاکٹر من ذلك جاز وإلا فلاء واختلفوا في الأکٹر قال أبو 
حنیفة: إذا قطع الثلاث أي ثلاٹ کانت وترك الواحدة جاز. وقال محمد: إن قطع 
دن کل لد ات جاز لا فلا. وقال أبو یوسف: إذا قطع الحلقوم والمريء واحد 
الودجین جاز ول فلا ثم إذا قطع النصف حتی لم یجز لم ینص محمد علی أله 
میتةء وقد نص في مسئلة السن التي هي غیر منزوع علی أنھا میتة؛ لأنه وجد ثمة 
نصأاً من النبيی (صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم)ء فاطلق جوابھا ولم یجد ھھنا نصأ 
وھذہ طریقة محمد في المنصوص عليه في التحریم والتحلیل أنە یثبت القول؛ وفي 
غیر المنصوص عليه یقول في الحل: لا باس؛ وفي الحرمة: یکرہ؛ آو لم یڑکل 
وکل کراهة فھي تحریم وکذلك روی عن محمد. 

قوله: ٭أاجزاہم؛؛ لأن الورثة لما أجازوا صار ذلك قربة فی حقھم وفيی حق 
المیت؛ لأن التضحیة عن الغیر مشروع بصفة القربة . 

قولە: ہلم یجز عن أحد منھم؛؛ لأن ذلك القدر لم یصر قربةء والباقي لا 
تصلح للتضحیة؛ لأن الإاراقة لا نتجزی. 


٦۶۲ 


شتروا :بقرة 07 بھاے: فمات اأحدھم قبل یوم ات فقالت: 
۱ الوزلة: 8000 کت وإِن کان شريك الستة نصرانیً و رجا 
من الذنبء آو الأذن أو اللألیة الثلثكث أُو اقل اجزا وان کان اکٹر لم یجر. 


کلوااوا وروی ہو یں ہہ کر کر یر ور و رہ و ریو رہ کی ہد کی ےہ ا تاب می ا و می 7 رید ا مس و مو سے وش را کت 


۹7۰ (وتجزی الٹولاءہ؛ وهيی المجئونة؛ لان المقل غیر مقصود وإنما 
المقصود اللحمء ٠‏ وانما یجوز إذا کو وی ود دو یمنع الرعي؛ وان 
کائٹ بخلاف ذلك لا یجزیه. 


قولہ: دوالعرجاء؛ إلخء إنما تجوز لان الشرع جعل العیب البین مانعاً ولم 


یوجد 


قولە: دالفلٹ أو اقلء ھکذا ذکرہ في اضاحي الزعفراني . وروی الطحاوي : 
ان الٹلٹ فصاعداً یمنع وما دونە لا یمنم . . وروی أبو عبداللہ التلجي : الربع فصاعداً 
یمنع وما دونە لا یمنع ۔ 

سد دقولي کذلك:؛ راد بہ قوله في ظاھر الروایةء کت قریب من 
قولك: ول فقد ثبت عن أبي حنیفة أربع روایات: في روایة أبي عبداللہ جعل الربع 
مانعاًء وفي الروایة الطحاوي جعل الثلث مانعاء وفي روایة ھذا الکتاب جعل ما زاد 
علی اللث مانعأء وفي روایة التي رجع إلی قول أبي یوسف جعل النصف وما زاد 
غل ماما وھو قولھما فيی ھذا الکتاب؛ وبە أخذ الفقيه أبو اللیث. لھما أن القلیل 

فی الصور أن یکون ما یقابله اکٹر فلھذا یجعل ما دون النصف قلیلا وني النصمف 
و روایتان. ولأبيی حنیفة ان ما فوق الثلٹ ملحق بالکٹیر کما جاءت السنة في 
الوصیة . 


قوله : ەویکرہہ الخ ھذہ المسثلة علی ثلائة أوجه : في وجه یحرم وفي وجهھ 
یکرہء وفي وجه لا باس؛ أما الوجه الأول فھو أُن یذکر مع اسم الله اسم غیرہ علی 
سبنل العطف والشرکة بأن یقول: باسم اللہ وباسم فلان؛ أو یقول: بسم الله 


۰۲۴۴۳ 


:وقال یعقوب ومحمد سے الھ) : إذا بی اگ النصف اجزاہ. وقال ابو 
یوسف (رحمه اله) : أخبرت 'بقولی آیا حنیفة رضي. الله عنه فقال: قوليی۔ 


كذلك. ویکرہ ان یذکر مع اسم اللہ غیرہء وآأن یقال عند الذبح : اللھم تقبل ۔<- 


من فلان بن فلان وإن را ات ہیر ہر وی 
بە. والل اأعلم بالصواب .. 


وفلان ؛ لان الله رتعالی ال۵) قال: ەوما أھل لغیر الل٤:‏ واأما الج الثانيی فھو أن 
یذکر اسم غیر اسم الہ مقروناً یه فی الظاھر من غیر عطف ولا شرکة ٭. کما إٰذا قال: 
بسم اللہ محمد رسول الل؛ لم یحرم لکنە یکرہ . واما الوجہ الثالٹ أن یکون 
منفصلا صورة ومعنی قبله أو بعدہ؛ لان النبي قلُ کان یقول: (اللھم تقبل ھذہ عن 

أمة محمد شھد لك بالوحدانیة ولي بالبلاغہ._ 


۷ 


کتاب الکراھیة 
(باب الکراھیة غي الأکل ] 


محملدء عن یعقوب؛ عن أبي حنیشهة (رصيٴ اللہ عنھم) : یکرہ لحوم 
الحمر والباتھا وأبوال الابل: ولخم الفرسء واکل الزنبور وأاکل 
اللحفاۃء واکل کل ما في البحر؟) إلا السمك: ویکرہ الأکل والشرب 
والأدھان فی آنیة الذمھب والفضة ولا باس بالاناء المفغضض . وقال أبو یوسف 


( ہاب الکراھیة في الأکل] _ 
قوله: ەیکرہ لحوم الحمر والبانھاء؛ لما روی عن علي وجابر: ہاأن النبي قَل 
حرم لحوم الحمر الأھیة یوم خیبرہ؛ إذا ثبت ھذا في اللحم ثبت الحکم في اللبن؛ 
لأنہ متولد ملف4 وأر اد بالکراهة التحریم ؛ لألہ احتاط لاختلاف النصوص . 
ک سی الزنبور؛٤؛‏ لأنہ من سس تا السلحمَاۃ 6 خبیثف وقد 
72 والانسان 2 عن 201 3 7 ذلك کله۔ 


قولہ: دویکرہ الاکل والشربء إلخ؛ لقوله (عليه السلام) في الذي بشرب من 


)١(‏ فیة'خلاف لھما لورود حدیث صحیح بحل ذلك. 
)"٢(‏ لحدیث: واحلت لنا میتتان الجراد والسمك٤.‏ 


٦۷٢ 


ورمحمد رھبا ال۵): ام با س باآبوال الابل ولجم الفرس ۔ محرم 5 
سلحفاة فلا شيےء عليه . رجل ارسل جال مجونیا اآرغاما ٹافخری لجا 
فقال: اشتریته من یھروديی و نصرانيء آو مسل وسعهہ ان پاکاتہ 


[ باب الکراھیة في اللبس ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) قال: یکرہ لیس 
الحریرں ولا باس بتوسدہ والنوم عليه في قول أبي حنیفة (رضي اللہ عنه). ٢١‏ 


لو و ا یں و ا ا ا جا ا ا ا و مد ا ا یت و ا و و لو او ات ا ا ور ھک کو و تو ا کو ا و و و 


إناء الفضة والذھب: داإنما یجرجر في بطنه ٠‏ جھنم والاکل والآدھان وکل 
استعمال نظیر الشرب فالخحق بە. 

قولە: دولا باس بالاناء المفضض:؛ أي لا باس بالاکل والشرب فیيه إذا لم 
یکن موضع الفم فی موضع الفضة وکرہ أبر یرسف ذلكء وکذلك الاختلاف فی 
المضبب من کل الأواني وکذلك الاختلاف في الكرسي المضبب من الذھب 

قولهە: رفلا شيیء عليه؛ ؛ لاتھا من المؤذیات والخبائٹء فلا یستوجبی الأآمان 
کالفارۃ والوزغة بحل للمحرم قتلھما۔ ۱ 

قولە: (وسعهہ ان یاکل:؛ لان قول المجوسيی والفاسق مقبول فی المعاملات 


لحاعة الس ال 


[ باب الکراھیة في اللبس ] 
قولە: ٦ایکرہ‏ ذلك کل وقال أبو یرسف مثٹل قول محمد. لھما العمومات 
ولآن التنعم بالتوسدء والنوم علیھا مثل اللبس وذلك عادة المسرفین ۔ ولابيی حنیفة 
ما روی عن ابن عباس: وَأنه کان علی بساطه مرفقة حریر؛ء ولآن القلیل من اللبس 


)١(‏ وکذا الخلاف في ستر الجدار وغیرہ. 


٦۲۷٦ 


وقال محمد (رحمه الل): یکرہ ذلك کله. ولا باس بلبس ما سداہ حرزیر 
ولجمته غیر ذلكء ویکرہ ما لحمتہ حریر في غیر الحربء ولا باس بە في 
الحربِ ویکرہ في الحرب ما هو حریر کله. وقال أبو یوسف ومحمد 
ررحمھما اللہ): لا بس بلبس الحریر والدیباج في الحرب . ولا یتختم لا 
بالفضة ولا باس بمسمار الذھب یجعل :في جحر الفھ س. ولا تشد الآسنان 


بالذھمب وتشد بالفضة وقال محمد (رحمه ال۵) : ا بس . بالذھب ضا 


37 ہہ ہی ا ہی کا ہی یں وہ ہر تو کہ با رر ہے وو و رج کر ےک ار ہو و یں دجو کہ سد اف سی وا ا ای بے ہرد تاد ہی شس 


حلال وھو الأاعلامء فکذا القلیل من الاستعمال ۔ 


قوله: ہلا باس بلبس الحریرہ إلخ؛ لان النبي (صلی الل عليه وعلی آله 
وسلم) رخص في لبس الحریر والدیباج فيی الحرب؛ ولأن الحاجة ماسة إليه؛ لأن ما 
خلص منہ اھیب في قلوب الأعادي . ولأبي حنیفة عموم الٹھيی؛ ولان الحرام لا 
یحل إِلا عند الضرورۃء وقد اندفعت الضرورۃ بالمخلوط . 

قولە: دولا یتختم إِلٗ بالفضة:ء ھذا نص علی ان التختم بالحجر الذي یقال 
لە: یشم حرام لعموم الٹھيیء ومن الناس من أطلق ذلك؛ وآأما التختم بالحدید 
والصفر حرام بالاجماعء وأما التختم بالذھب للرجال فحرام ایشا و اشن 
لم یر بە باسأ وھذا غیر صحیح؛ لما روی عن علي: وانُ البي (صلی اللہ عليه 
وسلم) نھی عن ذلك: ولان ضرورۃ النموذج زالت بالفضةء فبقي الذھب علی اصل 
التحریم . ۱ ۱ 

قوله: ہولا باس بمسمار الذھبء إلخ؛ لأنه قلیل فصار کالقلیل من الحریر. 

قولە: ەوقال محمدہ إلخ؛ وقیل : قول أبي یوسف مثل قول محمد ذکرہ في 
والاصل:ء وذکرہ الکرحي فيی مختصرہ قول أبي یوسف مثل قول أبي حنیفةء فصار 

عن أبي یوسف روایتان. لھما أن عرفجة بن سعد أصیب أنفه یوم الکلاب ؛ فاتخذ 

انف من فضة فانتنء فامرہ رسول اللہ (صلی سو سر می 
ولأبی حنیفة ان الحاجة تندفع بالفضةء فاما الأنف فما اندفعت الحاجة لأنه أنتن 

قوله: دویکرہہ إلخء هذہ من الخواصء وانما یکرہ لأنھا بدعة محدثة فیکرہء 


۲۷ 


اویکرہ الخرقة التي یمسح بھا العرق. ولا باس”) بان یربط الرجل في إصبعه 
أو خاتمه الخیط للحاجة . والله اعلم بالصواب . 


ٴ ہاب الکراعیة فی الوٴطیْء واللمس ].: 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في زجل 

3 شتری جاریة فإل لا یقربھا ولا یلمسھا ولا یقبلھا ؛ بشھوۃ؛ ولا ینظر إلی فرجھا 
پشھوۃ حتی") یستبرٹھا۔ ولا باس بان ینظر محرم المرأۃ إلی راسھاء ویکرہ ان 


ری ٹکٹ ٹہ ٹ ت وت بی 001011001011013 و تب تک ہہ جج جمدتےد۔دےدےجے ڈحٹہ 


وکذا الخرقة التي تمتخط بھا مکروہء وکذلك الذي یمسح بە الوضوہ محدثة ومنھم 
من اطلق ذلك لتوارث المسلمین ذلك . سس لت سنا 
ومن فعل ذلك لحاجة لا یکرہ. 
[ باب الکراھیة في الوطیء واللمس ] 
قوله: وحتی یستبرٹھاءء وقال بعض العلماء: لا یحرم الدواعي ؛+ فان الئنص 
ورد في الوطیء لخوف الخلط بماء غیرہء وأنه معدوم في الدواعي ء فصار مذا 
کالمسبیة فإن الدواعي ھناك لا تحرم. ولنا آن الدواعي في معنی الوطیءء فالحقت 
یه کما في الظھا وکما في غیر الملك وأما المسبیة فلا نص فیھاء وروی عن 
محمد أنه یحل الدواعي فیھا؛ لأن ذلك لا یحصل الوقوع في ملك الغیر؛ لأن 
المالك الأول لا یملك الدعوی وإنما حرم الوطیء لما فیه من توھم سقي الماء 
زرع غیرہ. ۱ 
قوله: ہویکرہ ان ینظرہ إلخ؛ لان النظر إلی مواضع الزینة الباطنة من المحارم 
جائز وكذلك المس, ولا یجوز الاستمتاع بوجه ما. ومواضع الزینة الرأاس 
والسق'رَلاذنَْ والصدر والعضدء والکف؛ والذراع؛ والساق؛ والقدمء أما الظھر 


)١(‏ لان (علیه الصلاة والسلام) فعل ذلك اخرجه أبو یعلی والطبراني وغیرھما۔ 
(۲) اي بنتظر ینتظر الشھر إِن کائت من ذوات الاو آو الحیضفة إن کائت من الحائضات: ار وضع 


الحمل إن کانت حبلی 


1۸ء 


ینظر إلی بطنھاء وظھرھاء وفخذھا: رجل أراد ان یشتري 0" فلا یا - 
۰۴ 9۳۷ وینظر إلی صدرھا وساعدھا مکشوفین۔ ولا یقرب المظاھر 
ولا یلمس ولا یقبل ولا ینظر إلی فرجھا لشھوۃ ة حتی یکفر۔ رجل لە أمتان وھما 
اختانء فقبلھما لشھوۃة دا لا تجامع واحدة منھماء ولا یقبلھاء ولا یلسھا 
لشھوۃء ولا ینظر إلی فرجھاء حتی یملك فرج الأآخری غیرہ بملك یمین أو 
نکاحء أو یعتقھاء وإذا حاضت الجاریة لم زمن فی [إزار واحد. ویکرہ ان 
یقیل :الرجَل فم الرجل؛ ٴ ید او شیٹاً منه٦)‏ او یعائق ولا باس 


قولە: فلا س 7 لان الأمة الأجنبیة في المس والنظر بمنزلة المحرم 
وذکر القدوري عن محمد أنه کرہ مس ثيء من ذلك للشاب؛ لان بالنظر کفایةء 
ولم یر أبو حنیفة بذلك اس لضرؤرةۃ العلم ہبشرتھاء لکن یباح النظر بشرط عدم 
الشھوۃ فيی غیر حاله الشراء أما عند الشراء جع النظر وإن کان یشتھيء ولا یباح 
المس لأنه اع ظا 

اقولہ: وولا یقرب المظاھر ولا یلمس إلخ؛ لأنه لما حرم عليه الوطیء إلٰی ان 
الدواعي ؛ بخلاف الصائم حیث لا یحرم الدواعي ء وکذلك الحائض لا تحرم فيی 

قولہ: دفإلّه لا تجامعء إلخ؛ لأنه لما قبلھما بشھوۃ نزل منزلة وطثھماء. ولو 
وطئھما لم یحل لە وطیء واحدة منھما فکذا هھذا۔ 


۱ قوله: الم تعرض فيی ]زار واحدء ؛ ؛ لاتھا إٰذا حاضت فقد نلقت ولا نام 


)١(‏ اجاز المتاخرون تقبیل ید العالم والأاستاذ إکراماًء وقد ورد فيی سنن أبي داژد وغیرہ ان بعض 
الصحابة قبل ید النبي (صلی الل عليه وسلم) ولم ینهھم عنه. 
(۲( إِذا کان فيی إزار واحد لعدم الامن عن الشھو وإلا فلا بأُس بالاجماع بل می سْه ة للقادم من 
السفر. 
1۹ەء 


بالمصافحةء ولا باس بان تسافر الأمة وام الولد بغیر محزم . 

ْ [ بابٔ الکراھیة في البیع ] 
السرقین ویکرہ بیع العذرة. رجل علم چاریہ اُنھا لرجل: فرأی آخر بیعھاء 
فقال: صاحبھا وکلني ببیعھاء فإنه یسعه أن یبتاعھا ویطاھا. مسلم باع خمرا 
َأَغذڈ کیٹھا ولیہ دیع كإ١)‏ رکرہ لضاحت تین آن باعد مه تلف: وَان 


رز ہہک ہہ ٹہ ٹک کٹ ٹ سڈ ت911 1,11111,.199 ۰۱۰'111 


النظر 7 إلی بطن الأمة البالغة وظھرھاء وانما یباح النظر إلی مواضع الزینة 
الباطنة والظاهرةۃ لا غیر۔ 


قولە: انکر ان کے 2 ذکر ری أُنْ ھذا قول ای - حنیفة رح 
[ باب الکراھیة في الببع ] 


قولۃ: )بی بیع السرقین)؛ لأنه منتفع بە؛ بج رومیت النجس ؛.لأن الناس 
یلقونه فيی لاراضی لاستکٹار الریعء وما کان منتفعاً به کان پالان فیجوز بیع بخلاف 
العذرة الخالصة؛ لأن الناس لا ینتفعون بھا ولا یحرزونھاء وإنما یتفعوت اک 
بالترابء وذلك مال عندنا یجوز بیعەء ونجاسة العین ات الاکل لکن لا تمنع 
الانتفاع. ‏ 


قولە: افإله یسعه؛ إلخ؛ لان قول الواحد في المعاملات مقبولء عدل کان أو 


قولہ: ؛ءفإنہ یکرہہ؛ لأن البیع باطل فیقی ملکاً للمشتري. 
قوله: فلا باس بە:؛؛ لأنه صح البیع فکان ملکاً للبائع . 


٦۱‏ ا علم ذلك ۔ 


٤ 


کان البائع نصرانیاً فلا باس. وإذا کان الاحتکار والتلقي في بلد لا یضر فلا 
بس وإذا ضر فھو مکروہ. ولا اس بی بناہ بیوت مك( کہ ویکرہ بیع _ 
أآرضھا. والل اأعلم . ١‏ 


[ مسائل من کتاب الکراھیة لم تشاکل ما في الأبواب ] 
محمد عن یعقوبء عن ا حنیفة (رضي اللہ عنھم): في جاریة 


قالت لرجل: بعثني مولاي إليك هدیةء وسعه ان یاخذھا. رجل دعی إلی 
ولیمة أو طعام ٠:‏ فوجد هناك لعباً أو غناءء فلا باس بان یقعد ویاکل قال أبو 


000000000 رس رس رس رس رٹ رٹ رت 111 1111111 80019011010101 ٹوو پٹ کٹ ٹکٹ کب جج رز ری 


قوله: ؛فھو مکروہہ؛ لأنہ إذا اضر تعلق بہ حق العامة ہما جلب إلی مصرء 
فھما یریدان قطع حقھمء فلا یطلق لھما ذلك: فاما من جلب شیا من أرضه وحبسه 
فلیس باحتکار بالاجماع؛ لأن ذلك خالص حقہء فلم یکن .بالحبس مبطل حق 
غیرہ. أما التلقي إن کان یضر بأھل البلدة فھو مکروہء وإن کإن لا یضر فھو غیر 
مکروہء وھذا إذا کان لا یلبس علی ھؤلاء التجار سعر أھل البلدةء أما إذا کان یلبس 
فھو مکروہ فی الوجھین ا والتلقيی الاستقبال إلی فناء المصر للشراء. 

قولە: )ویکزہ بیع ارضھاءء ھذا عند أبي حنیفة وعندھما لا باس ببیع 
أرضھا ایضاً؛ لأنھا مملوکة لھم کالبناء. ولأبی حنیفة أُن مکة حرة محرمة بالنتص؛ 
فلا یجوز بیعھا؛ لأن بیع الحرائر حرام. ۱ 

"[مسائل من کتاب الکراھیة لم تشاکل ما في الأبواب ] 

قوله: دوسعہ ان یأاخذھاء؛ لأن قول الواحد مقبول في المعاملات علی أي 
صفة کان۔ 

قوله: فلا باس بان یقعدہ إلخ؛ لن التناول من الولیمة سنةء واللعب بدعق 
فلا یجوز ترك السنة ما اقترنت بە البدعة کالصلاۃ علی الجنازة واجبة الاقامة وإن 


. خلاناً للشانعي ولابيی یوسمف ومحمد وغیرهم‎ )١( 


۱ 


حنیفة رضي الله عنه: ابتلیت بھذا مرۃ. ولا بس ') بعیادة الیھودي 
والنصرانی . ویکرہ أن یقول الرجل في دعائ: اسالك بمعقد العز من 
عرشك. ؟)وتکرہ الصلاۃ علی الجنازۃ في المسجدہ ویکرہ اللعب بالنردہ 
والشطرنج (۴) والأربعة عشرء وکل لھو. ولا بأس بآن یدخل أھل الذمة۹ 
حضرتھا النیاحة ھذا إذا کان علی اللعب والغناء فی المنزلء وأما إذا کان المائدة 
فلا ینبغي أن یقعدء وھذا إذا کان الرجل خامل الذکی لا یشین في الدین قعودہ 
فاما لو کان مقتدی بە فلیخرج إن لم یقدر علی الٹھي في الوجھین جمیعاً؛ لأن فیە 
شین الدین وفتح باب المعصیة علی المسلمینء وقول ای حنیفة : وابتلیتء کان 
قبل أن یصیر مقتدی بەء ھذا إذا حضر الرجل ثم علم؛ ما إذا علم قبل الحضور لا 
یحضر في الوجھین؛ لأن حق الولیمة لم یلزمه هھنا. 

قوله: ؛ویکرہ؛ إلخء للمسئلة عبارتان: بمقعد من القعود وبمعقد من العقد 
فالاول لا یشکل أنە یکرہ؛ لأنە وصف اللہ ر(تعالی) بما هو باطلء وھو القعود علی 
العرش؛ وھو قول المجسمة. والثاني (ھو المعروف في الدعاء) یکرہ أیضا؛ لأنە 
یوھم تعلق عزہ بالعرش؛ فیوھم ان عزہ حادث إذا تعلق بحادث. وروی عن أبي 
یوسف (رحمه الل) أنه لم یر بە باسأ؛ لأنه ورد بە الحدیث: 

قوله: ہوتکرہ الصلاق: إلخ؛ لقوله (عليه السلام): ەمن صلی صلاة الجنازۃ 
فی المسجد فلا شيء لە. أخرجہ ابن ماجة وأبو داؤد وغیرھماء وسندہ ضعیف؛ 
وذھب الشافعي (رحمه الل) وغیرہ إلی جوازہ وھو روایة عن أبيی یوسف (رحمه 
الك)؛لما روی: دآنہ قل صلی علی سھیل بن بیضاء في المسجدہ. أخرجہ مسلم 
وروی عبد الرزاق أنھم فعلوا علی أبي بکر (رضي اللہ عنه) في المسجد: وروی 
مالك أنھم صلوا علی عمر في المسجد . 


. لأنه (عليه السلام) عاد یھودیاً مرض في جوارہ. أخرجه البخاري وأحمد وابن حبان وغیرهم‎ )١( 
. قیل: تنزیھاء وقیل : تحریماء وھو الأصح‎ )۲( 
لعب یستعملەه الیھود.‎ )۳( 


٢۲ 


المسجد الحرام . ولا بس بقبول هدیه العبد التاجسں وإجابة دعوتہ واستعارةۃ 
دابتء ویکرہ کسوتهہ الٹثوبْ وھدیته الدراھم والدنائیر. رجل فيی یدہ لقیط 
فإنہ یجوز قبض الھبة والصدقة لە؛ ولا یجوز ان یؤاجرہء ویجوز للام ان 
تژاجر ابٹھا۔ ویکرہ ان یجعل الرجل فی عنق عبدہ الرایف ولا یکزہ ان یقیدہ . 

ثوله: ٭وبکرہ اللعب بالئردہء ذا بالاتفاق؛ لقوله 4: ومن لعبٰ بالئرد شبر 
فکانما صبغ یدلہ فی لحم خنزیر ودمه) ۔ وأما الشطرنج فغندنا مکروہ؛ لما روی أبو 
ھریرۃ: دآنہ ٗچ مر یقوم یلعبون بالشطرنج؛ فقال: لعن الہ من لعب بہاہ. اخرجہ 
العقیلي فی الضعفاء. وروی عن واثلة مرفوعاً: دإنْ للہ في کل یوم ثلاث مائة وستین: 
نظرةء لا ینظر فیھا إلی صاحب الشاہ یعني الشطرنجء. أخرجه ابن حبانء وکلاھما 
ضعیفا السندء وذھب الشافعي (رحمه اش إلی جوازہ ما لم یقاع ولم یود إلٰی فوت 
صلاة أو جماعة۔ 

قوله: دوکل لھو؛؛ لأنە قال (عليه السلام): دکل لھو ابن آدم باطل إِلا ملاعبة 
العبد مع.أھله وتأدیيه بفرس4ء ومناضلته بقوسه) . ۱ 

قوله: دولا باس بقبول ھدیةء إلخ؛ لان التاجر إذا فتح دکانه لم یخل أمرہ عن 
طالب تجارة یحتاج إلی شربة ماء أو رغیف وما أشبه ذلك: فلو منع من ذلك أعرض 
الناس عنفء وکذلك یحتاج إلٰی الضیافة الیسیرۃء وکذلك یحتاج إلی العاریقفء 
بخلاف هبة الٹوب والدراہم والدنانیر فإله لا ضرورة في ذلك. 


قوله: دفإلہ یجوزہ إلخء اصله ان الولایات علی الصغار أنواع: نوع لا یملکه 
إلا من هو ولي : کالانکاح والبیع والشراء. ونوع آخر ما کان من ضرورہۃ الصغار: 
کشراء ما لا بد للصغیر منه وبیعەء وذلك جائز ممن یعوله وینفق عليه کالام والعم 
والاخ والملتقط إذا کان فيی حجرھم. ونوع آخر هو نفع محض؛ فیملکه الصبي 
العاقل ومن یعوله وقبول الھبہة والصدقة ونحو ذلك نفع محض لہ فیملکه 
الملتقط . ۱ 

قوله: ذویجوز للامء؛ لأنھا ملکت إتلاف منافعہ بغیر عوض بالاستخدامء فان 
تملك إتلاف منافعه بالعوض أولییٰ بخلاف الملتقط . 


۳ 


رجل حمل لذمي خمرأ فإنە یطیب الأاجں ویکرہ لە ذلك في قول أبي یوسف 


ومحمد (رحمھما اللہ). ولا +أس('؛ بالحقنة وت وس رات 
المال. والل اأعلم بالصواب . 
[ باب العتق ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال: کل 
مملوك أملکه أو قال: کل مملوك لي حر بعد موتي؛ وله مملوك فاشتری آخرء 
فالذي کان عندہ مدبر والذي اشتراہ لیس بمدبرء وإن مات عتقا من الٹلٹ . 
ہو ا (رحمه الل) في النوادر: یعتق ما کان في ملکه یوم حلفء ولا 

یعتق ما استفاد بعد یمینە. والل أعلم . 
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قوله: دالرایةہ أي الطوق من الحدید الذي یمنعه من أن یتحرك رأسه لانە 

قوله: (ویکرہ لە ذلك:؛ لانہ إعانة علی المعصیةء وله ان المعصیة إنما 
یحصل بفعل فاعل محتاں ولیس ذلك من ضرورات الحمل . 

قولهە: دولا اس 5 القاضيء إلخ؛ لان النبی لا بعث عتاب بن أسید إلی 
مکة قاضیاً وفرض لە رزقاء ولأنه محبوس بحق المسلمینء والحبس من أسباب 
النفقة کما فيی النکاح . 

[ باب العتق ] 

قولە: ہولا یعتقء إلخٌ؛ لانه لم یدخل في الایجاب؛ لان قوله: ٭کل مملوك 
أملکه أو کل مملوك لي؛ ینصرف إلی ما یملکه في الحالء لا إلی ما یملکه في 
الاستقبال. ووجه ظاھر الروایة أن ھذا الکلام وصیة من الوصایاء وفیھا یعتبر الحال 
وحالة الموتء فیدخل ما فی ملکه في الحال باعتبار الحالة الراھنةء فیصیر مدبرأ 
بی ار سو سس اس لیو سو دی ڈو یت فیصیر کأنہ قال عند 
الموت: سی مافااقرت 20نا سیر مر 


)١(‏ أي للتداوی وعليه الإجماع. 


٤ 


حرام قلیلھا وکثئیرھاء والسکر وھو التيی من ماء التمں ونقیع الزبیب إذا اشتد 
حرام مکرو: والطلا وھو الذی ذھب اقل من ثلليه من ماء العنبء وما سری 
ذلك من الأشربة فلا بس بە. وقال ابو یوسف (رحمه اللہ): ما کان من 
الأشربة یبقی بعد عشرۃة ایام فإنيی اکرهہ وھو قول محمد (رحمه الل). وأما 
الأوعیة(٢)‏ فلا تحل شیا ولا تحرمہ فيی قولھم ان وقال محمد (رحمه ‏ 
[ کتاب الأشربة ] 

قولە: +٭مکروہہء ومن الناس من أباہ ذلك؛ لقوله (تعالی): ڈانتخذون منه 
تو نوا حسناًہ. ولنا ما روی عن ابن مسعود أنه سثل عن التداوی بالسکر 
فقال: وإن الله لم یجعل شفاءکم في ما حرم علیکم٤.‏ 

قوله : ہوالطلاء الخ والمنصف (وھو ما ذھب نصفه) وبقيی نصفه فيی الحکم 
مثل الطلاء واحکام ھذہ الأشربة یساوي احکام الخمر فيی بعض الوجوہ ویفارقھا 
فيی بعض الوجوہ أما ففي حق الحرمة یفترقانء فإن حرمة الخمر کاملة وھي قاصرۃ 


)١(‏ عندنا هو التي من ماء العنبء وعند الشافعيی کل مسکر خمر. 
)٢(‏ لحدیث: ٦اشربوا‏ في کل ظرف؛ فإن الظرف لا یحل شیثا ولا یحرم ولا سشربوا المسکرہ. 
آخحرجہ محمد في ہکتاب الاثار . 


٥ 


اللہ): رجع أبو یوسف (رحمه اللہ) عن ذلك إلی قول أبي حنیفة رضي اللہ 
عنه. ویکرہ شرب دردی الخمر والامتشاط بە ولا یحد شاربە إن لم یسکر۔: 
غلام احد أبویه مجوسي؛ والآخر من أھل الکتابء فھو من أھل الکتاب: 
رإن کان مََلعاً فھر مسلم۔ 
حتی یکفر مستحل الخمرء ولا یکفر مستحلھا لکن یضلل؛ ویحد شارب قطرة 
الخم ولا یحد شارب ھذہ الأشربة حتی یسکر وھل هي مثل الخمر في النجاسة 
فیە روایتان . 

قوله: دوما سوی ذلكء إلخء ھذا الجواب علی العموم لا یوجد في غیر ھذا 
الکتاب؛ وھذا نص علی ان ما یتخذ من الحنطة والشعیر والذرة حلال في قول أبي 
حنیفة ولا یجب الحد وإن سکر من وروی عن محمد أن شرب ذلك حرام 
ویحد شاربه إذا سکر. 

قوله: دعن ذلك إلخ کان ابو یوسف یقول اولاّ مثٹل قول محمد: إن کل 
مسکر حرامء لکن یقول: بشرط ان لا یفسد بعد عشرة ایام ثم رجع إلی قول أبي 
حنیفة (رحمه اللہ تعالی)؛ وھما مسئلتان أدرج أحدھما في الأآخری؛ اأحدھما ان کل 
مسکر حرام عندھماء وعند أبي حنیفة (رحمه الله تعالی) لاء ٹم رجع أبو یوسف 
إلی قول أبي حنیفة. والثاني ان الأشربة نحو السکر ونقیع الزبیب إذا غلا واشتد 
حرام مکروہ عند أبي حنیفة ومحمد وعند أبي یوسف کذلك لکن بشرط أن یبقی 
.بعد عشرة أیام ولا یفسد یعني لا یحمض؛ ثم رجع إلی قولھما۔ 

قوله: دولا یحد شاربە إِن لم یسکر؛؛ لأنه شراب ناقص لا یدعو قلیله إلی: 
کثیرہ۔ ۱ : ۱ 0 

قولہ: دفھو من اھل الکتاب؛؛ لأنه اقرب إلی دین الإڑسلام . 


قولہ: ەفھو مسلمء؛ لأنہ اجتمع فیە الڑسلام وغیرہء فیغلب الإسلام بکل 
حال. 


"۸٦ 


کتاب الصید 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): مسلم أرسل 

کلب فزجرہ مجوسي فانزجر؛ فلا بس بصیدہء وإن أُرسله مجوسي؛ فزجرہ 

مسلم فانزجر فاخذ الصید لم یڑکل وإن لم یرسلە احد فزجرہ مسلم فانزجر 
فاخذ الصید فلا بس بأکله. واللہ اأعلم . 


پچ ا ا ا ا ا ا ا ا وی یں مو ہر ہر ہا کو ا ا ہی ہو ا کا کی ہی ہو کہ و کک ا ا نار و ا ا ہا ہی ا کا کا ا ال ا سا ا ا و ای ھی کے و ای 


قوله: ەفلا باس بصیدہ؟؛ لأن الانزجار عقیب الزجر طاعة دلالةَ وقد وجد ما 
هو في حکم الصریح وھو طاعته عقیب الارسال والدلالة عند الصریح لغو فلم 


یعہر. 


. قوله: ەلم یڑکل؛ٴ؛ لأن الشبھة لما لم یعتبر فی حق التحریم ففي حق التحلیل 
اولی . 


قولهە: ەفلا بس بأکلەہ؛ لأن الدلالة وجدت هھنا منفردة فوجب العمل بھا. 


۷ 


کتاب الرھن 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي الل عنھم) قال: الرھن 
بالدرك باطلء وکل شيء رهن فلیس برھن() حتی یقبضِ رجل رھن رجلا 
عصیراً قیمته عشرة بعشرة دراھم للمرتھن عليهء تار برا ثم صار خلا 
فھو رھن بالعشر ولو رھن شاة قیمتھا عشرۃ فماتت فدبغ جلدھا فصار 
یساويی درھماء فھو رهھن بدرھم . أُمة رھنت بأالف وقیمتھا, آلف فماتت) لم 


ںا لک ای و ا ایر ا ا ا کے در ا و سو و پک ام ا او ا وی و جو نوع ا کر اہ روا کا سی کو ای ای کا یک ا ای 


قولە: دباطل٤ء‏ بخلاف الکفاله بالدركء والفرق أن الرھن شرع للاستیفای 
ولا استیفاء ال فی الواجب؛ فلا یحتمل الاضافة إلی زمان المستقبلء فأما الکفالة 
شرعت لالتزام التسلیم لا التزام أصل الدینء حتی لو ابراء الکفیل لا یسقط اصل 
الدین علی ما :عرف؛ فصح إضافتھا إلی زمان المستقبلء کالتزام الصدقات 
والصیامات . 

قوله: ہفھو رن بالعشرۃ؛؛ لأن التخمر لا یبطل عقد الدین کما لا یبطل عقد 
البیعء وإذا صار خلا فقد زال العارض قبل قرار الحکمء فجعل کان لم یکن. 


قولە: ١فھو‏ رھن بدرھم) ؛ لآان موت الشاۃ یژکد عقد الرھن ؛ لان المرتھن 
)١(‏ لفوله تعالی : ٭فرهھان مقبوضة؛. ۱ 
)٢(‏ لان المرھون لا یضمن عندنا خلافاً للشافعي ‏ والحجج مذکورۃ في دالھدایذہ وغیرھا۔ 


۸ 


یضمن المرتھن: ولکن الدین ببطل بموتھاء وکذلك الرهن بالمسلم فیه یبطل 
المسلم فیه بھلاک. رجل رھن رجلا عبداً یساوي الفا بالفہ ثم أعطاہ عبداً 
والمرتھن فی الاخر أمین حتی یجعله رھناً مکان الأول۔ 

رحل رھن رجل سا یساوي ألناً باألف ثم زادہ عبداً یساوي الفاء: 
فکل واحد منھما رھن بخمسمائةف والز یادة فی الدین باطل ء وھو قول محمد 
صار مستوفیأً بالھلاك عندہء فإذا عادت المالیة بالدباغ صارت عقداً قائمء فثبت 
حکمە بقدرہ۔ 


قوله: ەولکن الدین یبطل٭ء ثم إذا بطل یبطل بطریق الاستیفاء عند علمائنا 
اللائف وعند زفر روب اھ یبطل بطریق ت8 فی قفوله الارولش وبطریق 

قوله: وحتی یجعله 5 مکان الأولء؛ لأنه لما جعل الثاني رھنأ مکان الأول 
فقد قصد نقض الرھن الأول؛ وأقام هذا مقامه. 

قوله: دھي جائزۃہ؛ لأن عقد الرھن لا یکون إِلّ بالمرھونء کما ان البیع لا 
یکون إِلّٗ بالمبیع والٹمن وثمہ لما جازت الزیادة في المبیع جازت في الثمنء فکذا 
فيی الرھن لما جازت الزیادة في المرفون یجوز في الدین . ولأبيی حنیفة ومحمد أن 
الزیادة فی أحد البدلین تغییر العقد من وصف إلی وصف؛ وإنما یملك التغییر 
بالتصرف في ما وجب بالعقدء والدین لم یجب بالعقد فلا یملك التغییر بالتصرف 
فیەء ولا کذلك الزیادۃ فی الرھن والزیادةۃ فی الثمن في باب البیع . 

قولە: هفقد مات العبد بالدین؛ٴ؛ لأن الراھن غاصبء فإذا ضمنه فقد ملکه 
من وقت الخصب؛ فصح الرهن بعدہ؛ فھلك مضموناً بالدین . 

قوله: درجعء إلخ؛ لان المرتھن فی حق العین بمنزلة المودع؛ فکان إقرار 
الضمان علی المودع. ۱ 

قولە: ٭فھو باطل کلە؛؛ لأن کل واحد منھما اثبت أنە رهنه کل العبد ولا 


۹ 


(رحمه الل). وقال ابو یوسف (رحمه اللہ): هي جائزۃ. رجل رهن رجلا عبداً 
قیمته ألف بالف فمات ثم استحقه رجلء وضمن الراھن القیمةء فقد مات 
العبد بالدینء وإن ضمن المرتھن القیمة رجع بالقیمة التی ضمن وبالدین . 
رجلان أقام کل واحد منھما البینة علی رجل أنە رھنە عبدہ الذي فی یدہ 
وقبضهء فھو باطل کلە وإن مات الراھن والعبد فيی أیدیھما فأقاما بینة ف2 ما 
وصفناء کان في ید کل واحد منھما نصفه رھناً استحساناً. 


رجل وضع علی یدہ رھنء وامر ببیعه إذا حل الأاجلء فحل وآبی أن 


یمکن أن یجعل کل الرھن رعنا فيی حق ھذا وھذاء ولا یمکن ان ن یجعل النصف 
رھناً فی حق ھذا والنصف رعناً فی حق ھذا. 

قوله: ەنصفه رهناأء؛ لأن العقد مطلوب بحکمە والحکم بعد موت الراھن 
الذيی هو سببه . 

قوله: دفإلہ یجبر علی بیع بوجھین: احدعما أنہ لما شرط ذلك في غقد 
الرھن صار من ن أوصافهہ فاخذ حکمه؛ رضازلاا بلزومە؛ فوجب إیثام مه جرا: 
والٹانی ان الوکالة صارت حقاً للمرتھن یصل ذلك إلی حقه في استیفاء الدینء وما 
کان وسیلة إلی الواجب واجب . وأما الدلیل بالخصومة فیجبر للوجھ الثانيء ھذا إذا 
کان الوضع علی ید العدل وشرطہ البیع فی الرھنء فإن لم یکن ذلك بلط لف 
بعد عقد الرھن: فقد اختلف المشایخ فيەء الوجه الٹانی یدل علی۔ اه یجبر ٠‏ وھو 
الصحیح ۔ 

قوله: ەفالٹوب رھنہ؛ لأن ھذا اللفظ یژدي معنی الرھن حقیقة . 

قوله: ەفھو جائزہ؛ لأنہ جعله مضموناً علی الحافظ ولو جعله محفوظاً غیر 
مضمون بالإیداع صح وھذا احق؛ فیبقی بعد ھذا صارفاً إلی دین نفسهء وذلك 
جائز؛ لأنە لو کان لابنە الصغیر دراھم فقضی بھا الأب دین نفسه جاز. 

قوله: دفالوکیل علی وکالتہہ؛ لأن التوکیل بالبیع متی حصل شرطاً في عقد 

۰ 


یبیع والراھن غائبء فإِنه یجبر علی بیعەء وکذلك رجل وکل رجلا بخصومة 
المدعي فغاب الموکل فابی الوکیل ان یخاصمء أُجبر علی الخصومة. رجل 
انعری نا بترم قفقال للائر استت ع3ا ارت خی امطكف اشن 
فالثوب رهن . رجل رهن عبدا لابن صغیر لە بمال علی الأب فھو جائز . رجل رھن 
جار مد اق الات اورکان آلتیلں سا انار مات ال اعت ان 
المرتھن؛ فالوکیل علی وکالتہ ولو مات الوکیل انقصت الوکالہ . ولیس 
للمرتھن ان یبیعھا إلا برضا الراھن. 
رجل رهن عبداً یساوي ألفاً بالفء فنقض في السعر فرجعت قیمتہ إلی 
مائةء فقتله رجل فغرم قیمته مائةء فإن المرتھن یقبض المائة قضاء من حقهء 
ارعی ضار ا لاا تما لل تر قد تال مرف 
قوله: وانتقضت الوکالة؛؛ لان الموکل لم یرض برأي غیرہ؛ فلم یقم غیرہ 
مقاہتان ہے 
ھالکاً بالدینء ولو أمر الراھن المرتھن ببیعہ ثم باعه بمائة والمسئلة بحالھا فإنه 
یقبضه بحقهء ویرجع علی الراھن بتسعمائة؛ لان المرتھن وکیل الراھن بالبیع 
نضان ینہ کبیعہء وید کیلم فضاز کان اعف یااقف راف باذی کان الفضل تلوباً 
علی الرهن . 
قولە: ہبالخیارہ:؛ لأنه تغیر الأاصل فی ضمانہ؛ فأوجب الخیار کالغخصب . 
ولھما اُن العبد الثانيی قائم مقام الأاولء ولو کان الأول قائماً وقد تراجع السعر لم 
یکن لە خیار کذا ھذا۔ 
قوله: ہفھو ہما فی یرید أن یکون قیمته مثل وزنە أو اکٹر من وزنەء فإن کان 
اقل فعلی الاختلاف؛ عند أبی حنیفة (رحمه اللہ تعالی) یملك بما فیەء وعندھما 
ررما اھ تعالی) پشین ہہ سن غلات )لان فی' الاستفاء ضرراً 
بالمرتھن . 
اخ 


ولا یرجع علی الراھن بشيء فإن قتله عبد قیمته مائة فدفع مکانہء افتکه 
بجمیع الدین؛ وھو قول أبيی یوسف (رحمه ال۵ہ). وقال محمد (رحمه الل): 
إذا قتله عبد فالرامن بالخیاں إن شاء افتکه بالدینء وإن شاء سلم العبد 
المدفوع للمرتھن بماله. وإن أمرہ الراھن أن یبیعه فباعه ہمائة .قبض المائق 
فضاء من حقہ ورجع بتسع مائه. ٰ 

رجل رهھن رجلاّ إبریق فضة وزنه عشرة بعشرۃء فضاع فھو بما فیە. 
رجل سلط المرتھن علی بیع الرھنء ئثم مات الراھن؛ فله ان یبیعه بغیر 
محضر الورثة,. عدل باع الرھن واوفی المرتھن الثمن؛ ثم استحق الرھن 
فضمن المستحق العدلء فإن شاء العدل ضمن الراہن القیمةء وإن شاء 
المرتھن الثمن الذي اعطاہ. واللہ اعلم. 


قولهہ: دفله ان ییعہہ إلخ؛ لان المرتھن صار وکیلّ عن الراھنء فلم ینعزل 
بموتہ؛ لانہ لزمه ھذہ الوکالة حتی ملك البیع بغیر محضر الموکل؛ فکذا بعد موتہ لا 
یشترط حضرۃة ورثته ورضاہم . ۱ 

قولە: (فإن شاءء؛ إلخ حاصله ان المستحق بالخیار إن شاء ضمن العدل 
وإِن شاء ضمن الراھنء فإن ضمن الراھن صح الرھنء وصح البیعء وصح 
القضاء وإن ضمن العدل القیمة کان العدل بالخیاں:. إِن شاء رجع بتلك القیمة 
علی الراھن؛ وإن شاء ضمن المرتھن الثمن؛ ما علی الراھن فلانہ وکیلە؛ فیرجع 
عليه بما لحقه بعد البیع,ء وینفذ البیعء وضح الاقتضاء وأما المرتھن فلانه لما 
استحق ظھر أنهہ أخذ الثمن بغیر حق فکان لە ان یرجع علیٰ المرتھن؛ ویرجع 
المرتھن علی الراھن بدیله۔ _ 


۲ 


بات عا جب السا رعالاابت وتب الدیة ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل شج 
نفس وشجه رجلء؛ وعقرہ أُسدء وأصابته حیقم فمات من ذلك کلەء فعلی 
الاجنبی ثلث الدیة. رجل ضرب رجلا بمر فقتلەء فإن أصابه بالحدیدة قتل 
اون ساس رظ قنابت ارت رحل ھی کی اعاق تب اف ات ان 
ألقاہ فيی نار لا یستطیع الخروج منھاء فعليه القصاص. رجل غرق صيیاً أو 

[ باب ما یجب فیه القصاص وما لا یجب وتجب الدیة ] 

قوله: ەل الدیةہ؛ لان فعل الإانسان في نفسه لیس بھدں حتی أنە یائم 
بالإجماعء وإنما یھدر حکمە للتنافي: وفعل البھائم ھدرہ والھدر في مقابلة ما لیس 
بھدر جنس واحد؛ فصار کانه تلف ثلثہ لا بفعل أاحدہ وثلثه بفعل نفسه؛ وثكہ بفعل 
الاجنبیء فلزم علی الأجنبي ثلث الدیةق لکنە في ماله لأانه فعل عمداء وما یجب 
مد لا مل الَعَاقَلَة 


قوله: دبالحدیدةہ اطلق الجواب في الکتاب وھو محمول علی ال آصابه 
حدۃ الحدید. أما إذا آصابه ظھرہ ولم یجرج وجب القصاص عندھماء واختلفوا فيی 
قول أبي حنیفةء فمن اعتبر نفس الحدید أوجب القصاص: ومن أوجب الجرج وھو 
روایة الطحاوي لم یوجب . ۱ 


)١(‏ لانه قتل بالمثقل عمداً وھو شبە العمد وفیه الدیة. 


"۳ 


رجلا فی البحر(١)‏ فلا ون عليه . فان أبو یوسف ومحمد (رحمھما اشھ): 
یقتص منە. رجل ذبح رجلا بلیطة قصب فعليه القصاص . 


صفان من المسلمین والمشرکین التقیاء فقتل مسلم مسلماً ظن أنە 
'مشركء فلا قود عليه وعليه الکفارۃ. مسلم دخل ارض الحربِ فقتل حریاً 
قد أسلم خطاء قال: عليه الکفارةء ولا دیة عليهء وإن قتله عمداً فلا کفارۃ, 
ولا دیق ولا قود. 


قوله : ہفعليه القصاص:؛ لان النار تجرح وتبضع کالسیف. 

قولە: ویقتص منےه) وکذلكک العصا الکبیر والحجر العظیم علی ھذا 
الخلاف وإذا ضربه بسوط ووالی في الضربات حتی مات لا یجب القصاص 
عندناء وعند الشافعی إذا ضربه بالٹقل یجب القصاص . 

قولە: ٭فعليه القصاص؟؛ لوجود القتل بصفة الکمال۔ 

ر7 وفلا قود عليهء؛ لأنه وقع خطاأ من ویجب عليه الکفارۃ؛ لأنە اآراق دماً 
َعَضَنا ویجب الدیف وھو مذکور فيی (السیر الصخیر؛ ۔ 

قولە: معليه الکفارۃء وفيی دالاملاء عن أي حنیفة: أنه لا کفارة عليه 
ایضاً؛ لأن وجوبھا باعتبار تقوم الدم لا باعتبار حرمة القتلء وتقوم الام یکون 
بالاحراز بدار الڑسلامء والدلیل علی وجوب الکفارة قوله (تعالی): ٭وإن کان من 
الرجل یسلم فیقتل خطاء قبل أن یاتي المسلمین. وقیل: نزول الایة فی رجل یقال 
لە: مرداس؛ کان اسلم فقتله أسامة بن زید قبل أن یاتيی المسلمین وھو لا یعلم 
الات ناو ال (تمالی) فیه الکفارة دون الدیة ثم الدیة یجب حقاً لل 
(تعالی) والاحراز بالدین یلبت فيی حق اللہ (تعالی)ء وإنما الحاحة إلی الاحراز 
بالدار فی ما یجب من الضمان لحق العباد ؛ وقد قررنا ھذا فی (السیر الصخیر) . 


. لان الاله غیر قابلة للقتل؛ فتمکنت شبهة عدم العمدیة‎ )١( 


٦۹٤ 


رجل قتل ابنه عمداً فعليه الدیة في ما لہ في ثلاث سنینء وکذلك 
إذا(') أقر رجل بالقتل خطأ. معتوہ قتل وليە فلأبيه أن یقتل بالمقتول ویصالحء 
ولیس له ان یغفی وکكذلك إن قطعتث: ید المعتو عمدا ‏ والوضی بِمنزلة الاب 
ال أنّه لا یقتل. رجل قتل ولە أولیاء صغار وکبارء ”''فللکبار أن یقتلوا القاتل . 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵) : لیس لھم ذلك حتی یدرك الصغار. 


[ باب الشھادة في القتل ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم) : رجل قتل وله 

قوله: ہفعليه الدیة فی مالهہ؛ لأن القصاص لو وجب وجب للمقتول ولا ٹم 
پرٹھ سوری أبیه القاتل من ورٹتہ ویصیر استیفاء الورثة کاستیفاء الابن ولیس للابن 
ذلكِ وإذا لم یحب القود یجب الدیة فيی ماله لأنه عمدء ولا یتحمله العاقلة فی 
العمد کما لا تعقل الواجب بالخطا إذا کان الوجوب عن إقرار. 

قوله: ەفلأبیہ؛ إلخ؛ لأنہ شرع للتشفيء وذلك راجع إلی النفس: وللأب 

فولہ: ول أنە لا یقنلء؛ لأانہ من باب الولایة علی النفسء ولیس له ھذہ 
الولایةء بخلاف الطرف لأنه الحق بالمالء وله ھذہ الولایةء وذکر في کتاب الصلح 
روایة کتاب الدیات؛ لأن المقصود من الصلح منفعة المالء وذلك حاصل. 

قوله: دلیس لھم ذلك:؛ لأنه مشترکة فلا یتفرد بە البعض. 

[ ہاب الشھادةۃ فی القتل ] 
۱ قولە: وفإلہ بعید البینةءء وقالا: لا یعید ؛ ٴ لأن القصاص یصیر مملوکاً 

للمقتول: ثم یصیر موروثاً کالدینء ولھذا یکون للمرأة نصیب في القصاص: والمراأۃ 


)١(‏ وأما إذا ثبت بالبینة ففيه الذیة: 
(۲) لان احتمال عفو الصغیر بعدما پدركک ضعیف فلا یعتبر بە . 


٥ 


ابنان احدھما غائب, فاقام الحاضر البینة علی القتل: ثم قدم الغائب فَإله 
یعید البینةء وإن کان خطاً لم یعدھاء وکذلك الدین یکون لأبیھما علی رجل . 
رجل قتل وله ابنان وأاحدھما غائب؛ فاقام القاتل البینة ان الغائب قد عفاء 
فالشاهھد خصمں وکكکذلك ()عبد ہین رجلین . وإذ اشھد الشھود أنه ضربه فلم 
یزل صاحب فراش حتی مات ففيه القودء وإن اختلف الشامدان في الأیام أو 


لا تملك شیئاً من حق الزوج إِلاّ بطریق الورائة ثم في الدین لا تعاد البینة فکذا إذا 
کانت فیه شبهة الدین . ولأبيی حنیفة ان القصاص وجب للوارث من وجه ابتداء من 
حیث إن المنتفع بە هو الوارث دون المیت: فلا ینتصب عن الغائب خصما. 

قوله: (نالشامد خصمء ویسقط القصاص لأنه ادّعی علی الحاضر سقوط 
حقه في القصاص: ولا یصح دعواہء ال بثبوت عفو الغائب؛ فینتصب الحاضر خصماً 
عن الغائب بطریق الضرورۃة. 

قوله: دففيه القودہ؛ إن کان عمدا لان ھذہ مسب۱ انه قتله عمداء 
لکن إنما یجب القود إذا شھدوا أنه ضربه بشيء جارح. 

قولە: ۱ (وإن اختلف: إلخٌ إذا اختلف الشامدان فيی الأیام او البلدان لم تقبل 
شھادتھما؛ لأن القتل لا یتکرر فکان کل واحد منھما شاھداً بقتل علی حذۃة فلا 
یثبت احدھماء وکذلك إذا اختلفا في الالة؛ لان القتل یختلف حکمہ بباختلاف 
الال وکذلك لو قال: قتله بعصباء وقال الآخر: لا اأُدري ؛ لأن الذي شھد آوقل 
بالعصا شھد علی قتل مقید والاخر شھد علی قتل مطلقء والمطلق غیر المقید . 

قولە: ٭ففيه الدیةء ھکذا ذکر هھناء وذکر فی کتاب الدیات أن ھمذا 
استحسان؛ والقیاس أن لا تقبل شھادتھم؛ لأئھم سا بقتل مجھول؛ لأانه إذا 
جھلت الالة فقد جھل القتل ؛ لأن القتل یختلف .باختلاف الالات: وجه الاستحسان 
أنھم شھدوا بقتل مطلقء واقل موجبە الدیة والمطلق لا یکون مجھولاً۔ ۱ 


)١(‏ إذا قتل واحدھما غائب: 


٢٤۹. 


- البلدانء أو في الذي کان القتل بە فقال أحدھما: قتله بعصاء, 7 : 

الآخر: لا ادري بای اشيء قتلەء فھو باطل وإِن شھدا أنە قتله وقالا: :لا 
ندريی بای شيء قتلەء ففيه الدیة. رجلان اقر کل واحد منھما أنه قتل فلانا 
فقال الولي : قتلتماء جمیعأء فله ان یقتلهمَاء وإن شھدوا علی رجل أنه قتل 
فلاناء وشھد آخرون علی آخر بقتلهء وقال الولي : قتلتماہ جمیعاء بطل ذلك 
کلە. رجل قتل رجلا عمدا وللمقتول ثلائة اولیاءء فشھد اثنان علی الآخر أنە 
عفی ء فشھادتھما باطلةء فإن صدقھما القاتل فالدیة بینھم اثلاثأء وإن کذبھما 
فلا شيء لھماء وللاخر ثلٹ الدیة. والله أعلم . 
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قولە: ٭فله ان ماف لان کل واحد منھما اقر بکل القتل؛ فوجب 
القصاص غليءء والمقر لہ صدق فی احدھما وکذب فی الا سس وتکڈیب المقر لہ 


المقر في بعض ما اقر بە لا یبطل إقرارہ. 

قوله: دبطل:ء؛ لان تکذیب المشھود لەٴ الشھود في بعض ما شھدوا یبطل 
الشھادۃ؛ لأئە یوجب تفسیقه وتفسیق الشاهد یوجب رد الشھادة . 

قولہ: دباطلہ؛ لأنھما شھدا لأنفسھما بانقلاب نصیبھما مال فلم یقبل._ 

قولە: دفإن صدقھماہ إلخ؛ المسئلة علی أُربعة أوجه : إما أُن یصدقھما القاتل 
اوحدہ او یصدقھما المشھود عليه أو یصدقاھماء او یکذباھماء أما إن صدقاھما 
جمیعاً صار الثابت بالبینة کالثابت معاینةء ولو عاینا ذلك بطل نصیب العافيء 
وانقلب نصییھما مال کذا هھناء وإن کذباھما فلا شيء للشاھدین؛ لأنھما لما شھدا 
بالعفو فقد اقرا بہطلان حقھما پفي ۔القضاص؛ فصح إقرارھماء وادعیا بعد ذلك 
انقلاب نصیبھما مال فلم یصدقاء ونصیب المشھود عليه یصیر مالا؛ الآن شھادتھما 
للعفو بمنزلة ابتداء العفو منھما فی حق حق المشھود عليه وإن صدقھما القاتل وحدہ 
غرم الدیة بینھم اللاثا؛ لأئە لما صدقھما فقد أقر لھما بٹلی الدیة فلزمهء وادعی 
بطلان حق المشھود عليه فلم یصدقاء وإن صدقھما المشھود عليه دون القاتل غرم 
القاتل ثلث الدیة وھو نصیب المشھود عليه ِ 


۷ 


[ باب في اعتبار حالة القتل ] 
محمد عن یعقوب؛ غن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل رمی 
مسلماأء فارتد المرمی إليه ثم وقع به السھمء فعلی الرامي الدیة. وقال ابو 
یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): لا شيء عليه. وإن رمی وو مرتد فاسلم ٹم 
وقع بە السھم لاکیوول یا وكکذلك إن رمی حربیاً فاسلم. وإن 
رمی' عبداً فاعتقہ مولاء ؛ تو رع امو یه ا ری وقال محمد 
(رحمہ الل): عليه فضل ما بین قیمتہ مرمیاً إلی غیر مرمی . 


رجل قضی عليه بالرجم فرماہ رجل: ٹم رجع اُحد الشھوں ٹم وقع بە 


[ باب في اعتبار حالة القتل ] 
قوله: ەلا شيء عليه؛؛ لان المقتول غیر متقوم . ولأبي حنیفة ان الرامي إنما 
یصیر قاتلا بالرمي لأنه إنما یصیر قاتلا بفعلهء وفعله الرمي؛ ولهذا لو رمي إلی 
الصید وھو مسلم فارتد وأصابہ السھم وھو مرتد فجرح الصید ومات حل أکله فدل 
ذلك علی ان المعتبر حالة الرمي . 
ترلا: دفي قولھم؛؛ لان ھذا الرمي غیر متقوم؛ فلا یجب بە ارام وإان 
صار متقوماً بعد ذلك . 


قوله: ەعليه فضلء إلخ؛ لان العتق أبطل سرایة الجنایةء الا تری أن من قطع 
ید عبد خطا ثم اعتقه مولاء ٹم مات لم یجب عليه قیمة النفس: وإنما یجب عليه 
آرش الید مع النقصان الذي نقصه القطع إلی ان اعتق کله. وأبو حنیفة یقول: إِنٗ 
الرامي [نما یصیر قاتلا من وقت بس ووقت الرمي المرمی إليه عبد؛ فیلزمه قیمتہ 
للمولی کما قلنا في ارتداد المرمی إليه. وفرق ابو یوسف بین ھذہ المسئلة وبین 
مسئلة الرميی؛ بان الارتداد خرج من ان یکون مضموناء تا سرت لە عن الجنایقف 
ولا کذلك العبد إذا اعتق . 


قوله: فلا شيء علی الراميیء؛ لأنە حین رمی کان المرمی إليه مباح القتلء 


۸ء 


الحجر؛ فلا شيء علی الرامي. مجوسي رمی صیداً ثم اسلم: ثم وقعت 
الرمیة بالصید لم یڑکل وإن رماہ وھو مسلم ٹم تمجس أکل. محرم رمی 
صیداأ ثم خل فوقعت الرمیة بالصید فعليه الجزاء وإن رمی حلال ٹم أحرم 
فلا شيء عليه. والله اعلم . 


[ باب الرجل بقطع ید إنسان ثم یقتله ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قطع ید _ 
رجل خطاء ثم قتله عمداً قبل أن تبرأ یدہ: أو قطع یدہ عمداً ثم قتله خطاء او 


فلم ینعقد رمیه موجباً للضمان وبعد ذلك لم یوجد فعل آخر حتی یجب بە 
الضمان . ٰ 

قوله: داکل؟؛ لان ھذا الحکم یتعلی بْھلیة الفاعلء فیعتبر حالة الفعل . 

قوله: وفلا شيء علیە؛؛ لان هذا الضمان یتعلق بإحرام الراميی فیعتبر حالة 
الفعل . 
۱ [ بابٍ الرجل یقطع ید إنسان ثم یقتله ] 

قولە: ەیؤخذ بالأمرینء؛ لأن الجمع بین الجراحات واجب ما اأمکن ویجعل 
الآخر تتمیماً للاول؛ لان القتل في:الاعم یکون بضربات متعاقبات: إِلّ ان لا یمکن 
الجمع وھو أن یختلف حکم الفعلین کما في الفصلین الأولینء أو یتخلل البرء کما 
فيی الفصلین الأآخیرینء ومتی لم یتخلل البرء وتجانس الفعلان إِن کان خطاء یجمع 
بالإجماع؛ واکتفی بدیة واحدةء وإن کان عمداً عند أبي حنیفة بالخیار إن شاء 
اعتبر جھة التعدد فقطع ثم قتلء وإن شاء مال إلی جھة الاتحاد فقتل لا غیں 
وعندھما لا یجوز لە إلا القتلء والحجج تعرف - المختلف. 

قوله: دففیه ,دیة واحدةہ؛ لانه لما برأ من الأسواط فکانھا لم توجد فيی حق 
الضمان دون التعزیر وانما یحصل القتل ہما بقيی؛ فلا یجب إِلٗ دیة واحدة 


۹ 


ا رات اھ فا رم ا ا فبراٹ ید ثم فتله 
خطا فانہ یڑخذ “7ئ وإن قطم یدہ عمداُ ٹم قتله عمداً قبل ان 
7 پل نإن شاء الإامام قال : اقطعوا یدہ ٹم اقتلوہ وإِن شاء قال: اقتلوہء 
وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵): یقتل ولا یقطع یدہ. 


رجل ضرب رجلّ مائة سوطہ فبرأً من تسعین ومات من عشرةء ففيه دیة 


واحدة, رجل قطع پد رجل فعفا المقطوع عن القطع ٹم مات من ذلك 


قولە: درجل قطمء إلغ إذا قطع ید رجل عمدأ فعفی المقطوع یدہ عن 
القطم ومات من ذلك؛ فعلی القاطع الدیة وإن عفا عن القطع وما یحدث منه ومن 
الجنایف ٹم مات من ذلكء فھو عفو عن النفس . وقال أبو یوسف ومحمد: إن عفا 
عن القطع فھو عفو عنٰ النفسء فإن کان القطع خطا وعفا عن القطع ٹم سری إلی 
النفس فھو علی ھذا الاختلاف, وإن عفا عن القطع وما یحدث منە أو عن الجنایة 
صح العفو عن الکل کالعمدہ إِلّ أن في العمد یصح من جمیع المال وني الخطاأ 
من ٹٹ المالِ ر0 یکون وصیۃة العاقلة . ۱ 
وھذا لا یشکل عند من لم بجعل القائل من العاقلق: ا مل داز 
العاقلة فقد أبطل حصتہ من الوصیة من الدیة؛ لأنھا للقاتل وھذا غیر صحیح 
والصحیح اأنھا صحیحة وإن حصلت للقاتل ؛ لائە وإن لم یصح ني الابتداء صح پي 
الانتھاء؛ لانا لو أبطلنا ذلك رجعت إلی العاقلة؛ لان من أوصی لمن یصح لە الوصیة 
ولمن لا یصح ‏ ە الوصیة صار کلھا لمن یصح لە الوصیة کمن أوصی بثلث ماله 
لحي ومیت؛ ففھنا إذا لم یصح للقاتل یعود إلی العاقلة في الانتھاء فیصح من 
الاہتداء: 
لثم ابنی محمد علی ھلہ المسئلة مسثل وصورتھا امرأۃ قطعت ید رجل 
عمداأء وتزوجھا الرجل علی القطع وما یحدث منهء أو عن الجنایة ٹم مات من 
ذلكء فلھا مھر مثلھاء ولا شيء علیھاء أما وجوب مھر المثٹل فلان التزوج علیھا 
نزوج علی موجبھاء وموجبھا لیس ہمال؛ لأن موجبھا القطع؛ وأما سقوط القصاص 


فعلی القاطع الدیة فيی ماله(') استحساناء والقیاس!'٢‏ ان یقتلء ذکرھا في 
کتاب الزیادات: وإن عفا عن القطع - یحدث منەء او عن الجنایة غ مات 
من ذلك: فھو عفو عن النفس اتا والقیاس ان لا یکون عفواً کالولي 
یعفو قبل موت المجروح؛ فإن کان خطاأ فمن الٹلثٹ؛ وإن کان عمداً فمن 
جمیع المال. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ا۵): إذا عفا عن القطع فھو- 
عفو عن النفس . ْ 

امرأۃ قطعت ید رجلء فتزوجھا علی یدہ ٹم مات منھاء فتھا تپر سُا 
کہ عاقلتھا الدیة إن کان خطاء وإن کان عمداً ففي مالھاء وإان تزوجھا علی 
فلانہ لما جعل مھر فقد رضي بسقوط الْفَضاصْٰ وإِن کان انقتلِ ارسیت 
بحالھا صار متزوجاً علی موجبھاء وموجبھا الدیةء وھذا یصلح مھر غیر أنه إنما 
یصح بمقدار مھر مھر المٹل؛ لأنه مریض؛ وما زاد علی ذلك وصیة؛ فیکون ا! لواجب لھا 
بقدر مھز مٹلھا من الدیةء فإن کان مھر مثلھا والدیة سواءٗ قالعاقلة لا یغرمون شیثاً من 
ذلك لھا؛ لأنھم إنما یتحملون جنایتھاء فإذا لم یبق شيء فلا یغرمون لھاء وإِن کان 
مھر مثلھا اقل یرفع عن العاقلة مھر مثلھاء وما زاد عن ذلك إن کان یخرج من ثلٹ 
مالھا فإنه یرفع عنھم؛ لالہ وصیة لھم وھم اجانب فیصحء؛ وإن کان لا یخرج فلھم - 
ما زاد علی مھر المثل قدر الثلث ویردون الفضل إلی الورثةء ھذا إذا تزوجھا علی 
القطع وما یحدث منە أو علی الجنایة فإِن تزوجھا عُلی القطم لا غیر في حالة 
الخطا والعمد فجوابھما کالجواب الذي مر في ما إذا تزوجھا علی القطع وما 
یحدث منە او علی الجنایة وعند أبي حنیفة إذا سری بطلت التسمیة؛ فوجب مھر_ 
المٹل لھا علی الحالین ووجب الدیة في مالھا عند العمدء فیتقاصان إِن کانا سواء٠‏ 
ویرجع صاحب الفضل عند الزیادةق: وإن کان خطاء فالدیة علی العاقلة . 


قولە: دفإنه یقتل المقتص منه)ء وتطع یدہ لا یمنعم وجوب التصاص عليه . 


)١(‏ من ھھنا إلی قوله: کتاب الزیادات: الظاھر أنە من عبارات الشراح أو المرتب۔ 
(۲) لوجود السرایة لکن لما وقعت الشبھة بورود العفو وجبت الدیة. 


ك۰ٔ 


الید وما یحدث منھاء أو علی الجنایة ٹم مات من ذلك والقطع عمد فلھا 
مھر مثلھاء ولا شيء علیھاء وإن کان خطا رفع عن العاقلة مھر مثلھاء ولھم 
ثلٹ ما ترك المیت وصیة . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل) : وکذلك إذا 
تزوجھا علی الید. رجل قطعت یدہ؛ فاقتص لە من الید ثم مات٠‏ فإله یقتل 
)ہاب فی القتیل یوجد فيی الدار والمحلة ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 
اشتری دارا فلم یقبضھا حتی وجد فیھا قتیل فھو علی عاقلة البائعء وإِن کان 
فيی البیع خیار لأحدھما فھو علی عاقلة الذي الدار في یدہ. وقال أبو یوسف 
فعلی عاقلة الذي تصیر الدار لە. قوم باعوا دورہم إِلّ رجلا بقی لە(١)‏ 
وعن أبي یوسف أنە لا یقتل؛ لأن الإقدام علی القطع یکون إبراء عما وراءہ. 
والجواب عنە أنه نما یصیر إبراء عما وراءہ لو کان الموجب معلوماء وعند القطع فيی 
زعمه ان حقه في القصاص في الطرف فیستوفی لھذاء اما ان یبرأ احد عن شيء 
مجھول فلا ۔ : 

[ باب في القتیل یوجد فی الدار والمحلة ] 

قوله: ەفھو علی عاقلة البائعءء فأبو حنیفة اعتبر الید؛ لأن القدرۃ علی الحفظ 
حقیقة إنما یکون بالید لا غیر غیر أن الملك سبب الید فاقیم مقام الید فإذا وجد 
الملك لأحدھما والید للاخر کان اعتبار الید أولیء وھما اعتبرا الملك؛ لآن الحفظ 
إنما یملك بە. 

قولہ: دوھو علی اھل الخطةء إلخ؛ لان ولایة حفظ المحلة في العادات 
أاصحاب الخطة؛ فیکون ھم المقصرون في حفظ المحلةء ویختار صالحو أھل 


)١(‏ بالکسر قطعة من الدار. 


منھمء وإن باعوا کلھم فھو علی المشتري . 

دار نصفھا لرجل: وعشرھا لاآسں ولآخر ما بقيی؛ وجد فیھا فتیلء فھو 
علی روس الرجال. قتیل مر في الفرات بین قریتین فلا شيء علی أحدء وإن 
مرت دابة ہین قریتین علیھا قتیل فھو علی أقربھما. قوم التقوا بالسیوف!') 
فاجلوا عن قتیل: فھو علی مل المحلةف الا ان یدعيی أولیاہ علی أوللكء أو 
علی رجل بعیية فلا یکون علی اُھل المحلةف ولا علی أولئك شيء!(۲) حتی 
یقیموا البینة . رجل في یدہ دار وجد فیھا قتیلء لم تعقله العاقلة حتی یشھد 
الشھود أنھا للذي في یدہ. والل اأعلم . 
المحلة وأما فی حق الدیة کل من أصحاب الخطة الصالح والطالح سواء. ھذا 
حکم منقول عن رسول اللہ (صلی الل عليه وسلم) في القتیل الموجود بخیبر. 

قوله: ەفھو علی المشتري لأنھم نزلوا منزلة اصحاب الخطة في ولایة 
الحفظ . 

قوله: ہفھو علی رؤس الرجال؛ء؛ لأنھم في ولایة الحفظ سواء فکانوا فيی 

قولە :دفلا شيء علی احد؛؛ لآن وجوب الدیة والقسامة لأاچجل التقصیر فی 
الحفظ بعد وجوب الحفظ والفرات لیس في ید أحد ولا فيی ملك احد حتی یجب 
عليه العظ اس انا ٹرك العفظ 

قوله: ەفھو علی أقربھماء یرید بە القسامة والدیة؛ لأن القدرۃ علی حفظ 
الموضع ثابتة لأقربھما. 


قوله: ەحتی یشھد الشھودہ إلخء اي إذا انکرت العاقلة ان الدار ملك ذي 


)١(‏ یعني وجد بعدما فرغوا عن القتال في ما بینھم قتیل. 
)٢(.‏ لآن الدعوی لا بد لھا من ہینة . 


۳ 


[ باب الجراحات التي ھي ؤك× دون النفس ] 
محمد عن یعقوبء عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل نزع 
سن رجل:ء فانتزع المنزوعة سنە سن النازعء فنبتت سن الأول فعلی الأول 
لصاحبه خمس مائة. رجل قتل وليەء فقطع ید قاتلەء ثم عفا عنه وقد قضی لە 
بالقصاص او لم یقض؛ فعلی قاطع الید دیة الید في ماله. وقال أبو یوسف 
ومحمد (رحمھما اللہ): لا شيء عليه. رجل شج زجل١)‏ موضحة فذھبت 
عیناہ فلا قصاص في شيء من ذلك ویجب رش الموضحة. وقال أبو 
یوسف ومحمد (رحمھما ال۵) : في الموضحۃ(٥؟‏ القتصاص. رجل قطع اصبع 
رجل من المفصل الأعلیء فشل ما بقي من الاصبع و الید کلە ۹) فلا 
قصاص في ذلك رن اك کسر نصف سن فاسود ما بقي . 


یل ا و ںہ کو للا و اک 0ر ا ا و ند تو رھ و وھ وچ رھ ورجھد و وھ یی جو و وو وا کو وو ہاخو ےا وو ےو یپ ےج 


الید ؛ لآان الید محتملة فلا 2ئ للاستحقاق . 
[ باب الجر احات التي هي دون النفس ] 

قولہ: دفعلی الأول إلخ؛ لانہ لما نب سن الأول تین ان القصاص لم یکن 
واجبا . ۱ 

قولہ: دوکذلك إِن کسرہ إلخء لھما ان الفعل وقع في محلین فاخذ حکم 
الفعلینء وکل منھما مبتدأ نلم یعتبر شبھقف وله ان الفعل واحد صوزہ فوع محللا 
واخداء والفعل الواحد لا یکون موا للقصاص والدیة . ۱ 

قوله: دفعليه رش الضرب+ء ھذا إذا بقي اثر الضرب: وإن لم یبق لھا اثر لا 
حکومة عدل. وعن محمد (رحمه اش یجب أجرۃ الطبیب. وتمن الأدویف وھذا إٰذا 


)١(‏ هي الجراحة التي توضح العظم وأي تبینەه. 

)٢(‏ لان الجراحة ساریة ولیس في وسعه القصاص بالمٹثل ۔ 
(۳) لان الشبھة في إحدی الجنایتین لا تسري فی الاخری. 
)٤(‏ لعدم |مکان الجزاء بالمٹل: 


دب 


رجل ضرب رجلّ مائة سوط فجرحته وبرأ منھاء وعليه رش الضرب . 
رجل قطع ذکر مولود فإن کان الذکر قد تحرك فعليه القصاص في العمد 
والدیة فيی الخطاء وإن لم یتحرك فیه(') حکومة عدل؛ وفي لسانه إن کان قد 
استھل حکومة عدل؛ وإن کلم فالدیة فيی الخطاء وفي بصرہ ا ا 
ان یکون قد أبصر. 


رجل کسر سن رجل؛ وسنە أُکبر من سن المجني عليهء فإنه یقتص 
منەء وکذلك الید إذا کانت یدہ 'اکبر من یدہ۔. رجل قطع کفپ رجل من 
المفصلء ولیس فيٴ الکف إِلاّ إصبعء ففيه عشر الدیةء وإنکانت إصبعان 
فالخمسء ولا شيیء فی الکف: وقال أو یوسف ومحمد (رحمھما الل۵ه) : ینظر 

إلی ارش الاصبع والکف فیکون الأکٹر عليەء ویدخل القلیل في الکثیرء والله 

جرح ثم براء فاما إذا مم یجرح في الابتداء لا یجب شيء بالاتفاق. 

قولە: ٭فعليه القصاص٤ء‏ یرید بە إذا تم من۔ الحشفة عمداً او من أصله؛ 
لإآأان فی ھذا الموضعین اعتبار المساواۃ ممکن. 

قوله: دوفي لسانه؛ إلخ لم یذکر القود وعلم أنە لا قود استوعب الکل آرو 
قطع بعضه. وعن أبي بر آم یج کو مان 

قوله: دوفي بصرہہ إلخء أي في بصر المولود |نما یضمن بکمال الدیة والقود 
عنذ ظھور السلامة بالبصر فإذا لم یظھر یجب حکومة العدل. : 
۱ قولە: هفإنه یقتص منە؛ء لأن اعتبار المساواۃ ممکن وھو أن یبرد بالمبرد. 

قوله: ەوقال أبو یوسف ومحمدہ إلخء ھما یرجحان بالکٹرةء وأبو حنیفة 
(رحمه اللہ تعالی) رجح بالذاتء فقال: الأصابع اصل في حق المنفعةء فیکون 
صا فی الضمانء فما بقي شيٍء من الأاصل لا یظھر حکم التبع. 


. لأن السلامة غیر متیقنة فلا یجب القود‎ )١( 


[ باب في جنایة العبد والمکاتب ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل قال 
لعبدہ: ِن قتلت فلاناً آو رمیتہ او شججتہ فانت حر ففعلء فھو مختار 
للفداء . رجل قطع ید عبد عمداأء فاعتقہ المولیء ٹم مات من ذلكء فإن کان 
له ورثة غیر المولی فلا قصاص فيه ول اقتص منەء وھو قول أبيی یوسف 
(رحمه اللہ). وقال محمد (رحمه ال۵): لا قصاص في ذلك؛ وعلی الفامع 
رش الید وما نقصه ذلك إلی أن اعتقہ ویطل الفضل. رجل قتل مکاتاً 
عمدا فإن ترك ورثة أحراراً و ترك وفاء فلا قصاص فیەء وإن گل یتركك وفاء 
وله ورثة ھا اقتص منہ فيی قولھم تا ون لم پترك وارثاً غیر المولی 


تی ا کک رہ رہ کر کپ ا و چا ای ا و ا و کی و کک و وا و ا ا کی ا نا ا می 


[ باب في جنایة العبد والمکاتب ] 
قوله: دفھو مختار للفداءہ؛ لأنه بھذا الکلام أعتقه بعد الجنایة وھو عالم بھ۔ 


قوله: (فلا قصاص فیه:؛ لاشتباہ الولي؛ ولا یرتفع الاشتباہ بالاجتماع؛ لأنہ 
لا یمکن القضاء للمجھول. 

قوله: دلا قصاص في ذلك:؛ لأنہ اشتبہ سبب الحق؛ فالحق باشتباہ الولي 
وصار کما لو کان القتل خطا والمسألة بحالھا لا یجب قیمة النفس؛ وإنما یجب 
ارک الید وما نقصه القطع إلی ان اعتقہ کذلك ھھنا. ولھما ان المستوفيی معلوم 
وھو المولی ء وجھالة السہب لا یمنع؛ لانە لا یفضي إلی المنازعةء بخلاف ما إذا 
کان القطع خطا؛ لن العتق یمنع سرایة الجنایة إذا کانت خط| لتبدل المستحق حال: 
ابتداء جنایة ای وحالة السرایة العبدء وتبدل المستحق یمنع السرایةء أما إذا کان 
عمداً فالعتق لا ی یمنع ۰ السرایة؛ لآان المستحق في الحالین هو العبد؛ لان فی 
استحقاق القصاص یبقی علی اصل الحریةء واإنما یستوفي المولی بطریقة اللیابة 
ونظیرہ رو یل المکاتب إِذا قتل من وفاء إن کان لە ورثة آخر فلا قصاص 
فیەء وإن لم یکن ال المولی فعلی الاختلاف؛ وإن لم یترك وفاء ولە ورثة أحرار 
اقتص من المولی بالإجماع. 


وترك وفاء اقتص منە في قول أبي حنیفة (رضي اللہ عنەه) وأبيی یوسف (رحمه 
اھ). وقال محمد (رحمه الل): لا أری في ھذا قصاصاً. أمة أذن لھا في 
انعارت ناسدالہ ت راکہ: ال سام ارلق سیا یت وت کت 
جنایة لم یدفع الولد معھا۔ 

مکاتب جنی ثم عجزء فإنه یدفع أو یفدي فإن قضا بالجنایة قبل العجز 
بیع فیھا. عبد لرجل زعم رجل ان مولاہ اعتقەء فقتل العبد ولیأ لذلك الرجل 
خطاء فلا شيء عليه. رجل قال لعبديه: اأحدکما حر ٹم جا فارقم العتق 
علی أحدھماء فارشھما للمولی . عبد أعتق فقال لرجل: قتلت أخاك خطا وأنا 
عبد فقال ذلك الرجل: قتلتہ وأنت حرہء فالقول قول العبد. 
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قولە: دفإنه یباع الولدہ إلخ؛ لأن الدین وصف حکمي تعلق برقبتھا فیسري 
إلی ولدھا. 


قوله::ەلم یدفعء إلخ؛ لأن وجب الدفع الذي هو حکم شرعي یلزم المولي ؛ 


قولە: (بیع فیھاءء وقال أبو یوسف او وھو قول زفر: یباع في المسئلتین 
جمیعاء وقد مرت المسئلة في کتاب المکاتب من ھذا الکتاب . 


قولە: وفلا شيیء عليه؛ لآن المقر بالعتق ادعی موجب الجنایة علی عاقلته 
وهھم ینکرون ذلك. ۱ 

قوله: ٦فارشھما‏ للمولی)؛ لأن العتق فيی العین نزل مود علی الحال. 

قولە: وقول العھدء ؛ لأنہ ینکر وجوب الشمان حیث نسبه إلی حالة معھودةء 
فکان القول قوله. ۱ 

قولە: ەوقال محمدہ هو بقول: إن المولی لما اضاف الفعل إلی حالة 
معھودة تنافي الضعان کان منکراً للضمانء فکان القول قوله کما في الوطیء والغلة؛ 
بخلاف القائم فيی یدہ بعینه لأنه یدعيی التملك علیھا وميی تنکر فالقول قولھا۔ وھما 


۰ج 


رجل اعتق جاریة ثم قال لھا: قطعت یدك وأنت امتيی؛ وقالت الجاریة : 
قطعت یدي وانا حرة فالقول قولھاء وکذلك کل ما انخذ منھا إِلٗ الجماع 
والغلة وھو قول اي یوسف (رحمه اللہ). وقتال بد (رحمه اللہ): ل١‏ 
یضمن إِلاّ شیئاً قائماً بعینہء فیؤمر بردہ علیھا۔ عبد قطع ید رجل عمدا فدفع 
إليه بقضاء أو بغیر قضاء فاعتقہ ٹم مات من الید فالعبد صلح بالجنایةء وإن 
کان لم یعتقه آمر بردہ علی المولی وقیل(١)‏ للاولیاء : اقتلوہ آر اعفوا .0۰۰2 

مکاتب قتل عبداُ٦)‏ فلا قود عليه. عبد محجور عليه أمر صبیاً حراً فقتل 
رجلٹ فعلی عاقلة الصبي الدیق ولا" شيیء علی الام وکذلك إن أمر عبد 
عبدا۔ عبد ماذؤن له عليه الف درھم جنی جنایة خطاء فاعتقہ المولی ولم 
یقولان: إنە ما اضاف فعله إلی حالة تنافيی الضمان؛ لان قطع المولی ید أمتہ وهي 
مدیونة یوجب الضمان بلا کذلك الوطیء وأخذ الغلة؛ لأنھما لا یوجبان وھ 
وإِن کائت مدیونة ۔ 

قوله : دفالعبہد صلح بالجنایة ؛ أي یملکە بالجنایة؛ لانه لما أندم علی العتق 
فقد قصد تصحیحہ ولا صحة لہ إِلّ ان یجعلە دفعاً عن القطع وما یحدث منہ. ۱ 


قولە: دأمر بردہ علی المولیء؛ لان الدافع تسلیم الواجب؛: وبالسرایة بطل 
التسلیم ایضاً فلا یبقی شبھة . 
قوله: دوکذلك إن أمر عبدہ إلخ؛ لأآنھما یژاخذان بافعالھما دون ا أقوالھما : 
ان الصبي لا یڑاعذ ابد والعبد المامور یژاخذ بعد العتق؛ لان قوله فی حقہ 
قولە: 172 قیمتانء؛ قیمة لأولیاء الجنایة وقیمة لصاحب الدین؛ لأانہ أتلف 
حقین : حق البیع للغرما وحق الدنم للاولیای وتوفیر الحقین کان ممکناً بدفع 


)١(‏ اي اولیاء المقطوع پدہ. 
(٢(‏ لان مملوکه من وجه. 


ی۰ 


یعلم بالجنایة فعليه قیمتان. عبد قتل رجلین لکل واحد منھما ولیان: فعفی 
احد ولیي کل واحد منھماء فإن المولی یدفع نصفه إلی الآخرین أو یفدیه 
بعشرة آلاف درهم . 

رجل فقا عیليی عبدء فإن شاء المولی دفع عبدہ وأخذ قیمت وان شاء 
اأسکه ولا شيء لە من(١)‏ النقصان. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): 
إن شاء أخذ ما نقصه بە. عبد قتل رجلا خطا وآخر عمدأ فعفی احد ولي 
العمد فإن فداہ المولٰی فداہ بخمسة عشر الف خمسة آلاف للذي لم یعف 
من ولي العمدء وعشرۃ آلاف لوليی الخطاء وإن دفعه دفعه إلیھهم انلاثاء ٹلثاء 
لوليی الخطاء وثكہ للولي الذي لم یعف . وقال أبو یوسف (رحمه اللہ ): یدفعه 
ُرباعاء ثلائة اُرباعه لولي الخطاء وربعه لولی العمد. 
المولی إلی ولي الجنایق ٹم باخذ الفرمام من ید ولي الجنایةء فإذا اتلفھما ضمن 
لکل منھما۔ 

قولہ: دنن المولی یدفع نصفہ إلی الآخرینء إلخ؛ لأن بالعفو بطل القصاص 
کل ٠‏ وانقلب نصیب الآخرین مال فصار کما لو وجب المال من الابتداء وسقط 

نصف الکل. 

قولە: دفداہ بخمسة ة عشر الفا' إلخ؛ لان حق الآخر لما انقلب مال صار حقه 
فيی نصف الدیة, 

قولە: دوقال أبو یوسف ومحمد: یدفعء إلخ: ٠‏ وذکر فی بعض لسغ قول 
محمد مع قول أبي حنیفة وذکر في دالزیاداتء ان عبداً لو قتل مولاہ عمدا وله 
ولیان فعفا احدھما بطل الجمیع عند أبي حنیفة ومحمد ولم بختلف الروایة فیه 
وقال ابو یوسف في ھذہ المسئلة مثل قوله في الکتاب؛ وذکر في اکٹثر نسخ ناب 
قول محمد مع أبي یوسف. لھما ان نصیب الذي لم یعف لما انقلب مالا لعفو 
صاحبه صار نصفه في ملك صاحبه نما آصاب ملك نفه سقط؛ وما أصاب ملك 
صاحبه لم یسقط وھو الربع . وله ان القتصاص واجب لکل واحد منھما في العصنف 


)١(‏ اللدی حصل بسبب فقا المہن. 


عبد بین رجلین قتل١)‏ مولی لھماء فعفی اأحدھما بطل الجمیع . وقال 
الآخرء و یفديه بربع الدیة, رجل قتل عبداً أو جاریة قیمته عشرون الفاً خطاء 
ہو سم کو میں آلاف درم 1 عشرۃء وفيی الجاریة خمسة آلاف 
درھم ال عشر روی ذلك نک عبداللہ وإبرامیم (رضي الله عنھما) ضف 
الدیات . وقال أبو یوسف (رحمه الل): عليه القیمة بالغة ما بلغخت. وإن غصب 
جاریة قیمتھا عشرون فماتت في یدہ فعليه عشرون ألفا. 
یم مو سی والعبد والجنایة في ذلك ] 


ند غن یعقوب؛ عن لی حیت رم الله عنھم): عبد قطعت 
من غیر تعین فإذا انقلب مال احتمل بطلان الکل؛ وھو أن پعتبر بتعلقه بنصیب 
الاآخں واحتمل ان یعتبر متعلقاً بنصیب نفسهء واحتملا التنصیف بان یعتبر شائعاء 
فلا یجب المال بالشك . 

قوله: ەبالغة ما بلغت:؛ لأن الضمان بدل المالیة فیجب بحسبھاأ کما في 
الغصب حیث یجب قیمة المغصوب بالغة ما بلغت۔ ولابيی حنیفة ومحمد أنه 
(تعالی) أوجب الدیة مطلقاً بقوله: ەودیة مسلمة إلی أھلەہ وھي اسم للواجب 
بمقابلة الادمیة فیجب اعتبارھا ولا یجوز ا علیھاء ولما کانت قیمة الحر مقدرۃ 
بعشرةۃ ة آلاف درھم نقصنا منھا في العبد ب؛ بعشرة [إظھاراً لانحطاط مرتبتەء وعو مرويی 
عن عبداللہ بن مسعود حیث قال: ای سر عرت سس دیو وی 
دراهھمءء رواہ القدوري في شرح مختصر محمد و نے وروی عبد الرزاق مثله عن 
إبراھیم النخعي والشعبيى بخلاف قلیل القیمة فإله لا أثر فیە فقدرنا بقیمت. 

[ باب في غصب المدبر والعبد والجنایة في ذلك ] 
قوله: ہفعليه قیمته اقطم؛؛ لان الخصب مبطل لسرایة الجنایةء فصار کانہ 


. اي قریباً منھما کالاب‎ )١( 
أيی ابن مسعود وہو المراد بہ حیث اطلق۔‎ (٢( 


ف۰“ 


ید ٹم غصبه رجل فمات في یدہ من القطع ٠‏ فعليه قیمته أقطمء وإن غصبه 
وھو صحیح؛ ٠‏ فقطع المولی یدہ في ید الغاصب؛ بح جو رت 
الغخاصب؛ فلا شيء عليه. عبد محجور عليه غصب عبداً محجوراً عليه, 
فمات فی ید فھو ضامن . 07 9 / فجنی عندہ جنایق ٹم ردہ 
علی المولی؛ فجنی عندہ جنایة آخری؛ فعلی المولی قیمته .بینھما نصفان 
ویرجع ہنصف القیمة علی الغاصب۔ فیدفعه إلی ولي الجنایة الأولٰی: لم 
یرجع بذلك علی الغاصب. ےت 
جنایة أخری؛ فإن المولی یدفعه إلی ولي الجنایتین: ٠‏ ثم یرجع علی الغخاصب 
بنصف القیمة فیدفعه إلی الأولء ویرجع بە علی الغاصب. وقال محمد 
(رحمه الل): یرجع بنصف القیمة فیسلم لەء وإن جنی عند المولیٰ فغصبه 
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۲-۰ رفلا شيء عليه ؛ لان لم تعترض علیٰ القطع ماب یمنع السرایة؛ فصار 
المولی متلفاً له فی ید الغاصب؛ وبالاتلاف صار مسترداً للعبد . 

قوله: ەفھو ضامن)؛ لأنە ماخوذ باأفعاله بالاستھلاك ولا یؤخذ باقواله من 
الاقرار. 

قوله: هنصفانء؛ لأنە صار مبطلا حقھم في العبد علی وجه لا یصیر مختاراً 
للفداء؛ لأن المولی بالتدہیر السابق صار معجزاً نفسه عن دفع العبد . 

قولە: (فیدفعەءء ھذا قول أبي حنیفة وأبيی یوسف. وقال محمد: لا یدفع إلی 
التی اأخذھا ولي الجنایة الأولی . ولھما ان حق ولي الجنایة الأولی في کل القیمةء 
وقد منع النصف لمزاحمة ولي الجنایة الثانیةء فإذا وصل إلی المولی من قیمة المدبر 
شيء وجب التسلیم إلی ولي الجنایة الاولی . 

قوله: ەویرجع بذلك النصف: إلخ؛ لان استحق ھذا النصف بسبب کان في 


٦۱ 


رجل ثم جنی في ید رجع المولی بنصف قیمته فیدفعه إلی الأول؛ ولا 
جب ند 

رجل غصب مدبراً فجنی عندہ جنایة ثم ردہ علی المولیء ثم غصبه 
اأیضأً فجنی عندہ جنایة ثم ردہ علی المولی؛ فعلی المولی قیمتہ بینھما 
نصفانء ثم یرجع بقیمته علی الغاصب نیدقغ نصفھا إلی الأول: ویرجع 
بذلك النصف علی الغاصب. رجل غصب صا حر فمات في یدہ فجاةۃ أو 
بحمی؛ فلیس عليه شيء ون ماث من صاعقة آر تہھت عیة فعلی عاقلة 
الغخاصب الدیة. صبي یعقل أودِع عبداً فقتل فعلی عاقلته القیمة وإن أودع 
طعاماً فاکله لم یضمن: اذ استھلك مال ضمن. 


ضمان الغخاصبء فیرجع بذلك عليه. 

قوله: ەفعلی عاقلة الغاصب الدیقہ؛ لأن الإتلاف وجد نسیاً بالنقل إلی 
المسبعة ومکان الصواعق؛ لأنھما لا یکونان في کل مکانء فھو متعد فیەء فیضمن 
کالحفر في الطریقء بخلاف الحمی والفجاءة لأنہ لا یختلف باختلاف المکان 
حتی لو کان موضعاً یغلب فیه الحمی والأمراض ینبغي ان یضمن. 

قوله: ہلم یضمنءء وقال ابو یوسف: یضمن ؛ لانه أتلف مال معصوماً حقاً لہ 
(تعالی) فیجب عليه الضمانء کما إذا کانت الودیعة عبداً. ولھما أنه اتلف مال غیر 
معصوم ؛ ؛ لان العصمة تثلبت ثثبت حقاً للمالك وقد فوتھا بنفسەء فإنه لا ولایة للصبي عليه 
ولا علی نفسه؛ ولم یقم هو من یقوم مقامه للحفظ؛ فلا یجب الضمان بخلاف 
إیداع العبد فان عصمتہ لحق نفسه لانہ مبقي علی أصل الحریة یة في الد فلا یحتاج 
فیە إلی ولایة احد فیجب ضمانہ. وبخلاف ما إذا استھلك الصبي شیئاً من غیر 
إبداع فان الصبي یؤخذ باأفعالهء والتقیید بالعاقل یدل ان غیر العاقل بضمن اتفاقا؛ 
لان التسلیط من المودع غیر معتبں وفعل الصبي معتبر :کذا ذکرہ فخر الاسلام 
(رحمہ ال۵). وذکر قاضیخان (رحمہ اللہ) وغیرہ ان غیر العاقل لا یضمن في فولھم 
ا کذا فيی ٦العنایة‏ , 


مھ 


[ ہاب في الرجل شھر سلاحاً واللص یدخل دارا ] 
محمد عن بعقوب عن أَبي حنیفة (رضي الل عنھم): رجل شھر : 
سیفا علی ! لسالت: (۹) فلیم ان یقتلوہ ولا شيیء عليھم . رجل دخل علی 
شھر علی رجل سلاحاً فضربہء فقتله الآخر بعد ذلكء فعلی القاتل 
القتقصاص . 
[ ہاب فی جنایة الحائط والجناح ] 


محمد عن یعقوب؛ عن ای حنیفة (رضي اللہ عنھم):. رجل آخرج 

إٰی الطریق الاعظم کنیفاء أو میزاباء او جرصنا أو بنی دکاناء فللرجل من ٢٢‏ 
[ باب في الرجل شھر سلاحاً واللص یدخل داراً] 

قولە: دولا شيیء عليھم؛ ؛ لأنه صار َوَاوناً فسقطت عصمته؛ کما سقطت 
عصمة أھل البغي. بالمحاربة . 

قوله: فلا شيء عليهہ؛ لقوله (عليه السلام): ەقاتل دون مالك وأنت 
شھید: . 

قوله: ەفعلی القاتل القصاص یرید بە أنه ضربه وترکه وانصرفء ومتی کان 

[ ہاب في جنایة الحائط والجناح ] 

قولە: ہاو جرصناءء البرج الذي یکون في الحائطء کذا قال الصدر. وقیل: 
مجری ماء یرکب في الحائط . وقیل: جذع یخرجه الانسان من الحائط لییني عليه. 
وقیل غیر ذلك۔ 
)١(‏ إذا لم یکن لھم مدفع سواہ. 
)١(‏ أي اُرذلھم وأسفلھم : 


بالمسلمینء فإذا ضر بالمسلمین کرہ ذلكء وکذلك''؛ البالوعة یحفرھا في 
الطریق:. فإن کان السلطان أمرہ ب۔عفرھا أو أجبرہ علی ذلك فلا ضمان عليه 
وإن حفر ب بی میسن ولیس لأحد من أھل الدرب الذي لیس بنافذ ان 
یشرع کیفاً او عیڑایا ال بإذن جمیع أھل الدرب. حائط مائل بین خمسة ۔ 
رجال؛٦)‏ اُشھد علی احدھم؛ ثم سقط فقتل إنساناء ضمن خمس الایة. 
دار بین ثلاثة نفر حفر اُحدھم فیھا بثرأء و بنی حائطاً بغیر إذن 
صاحبهء فعطب بەه إ|إنسانء فھو ضامن لە. رجل حمل شیا فی الطریق 


قوله: ەما لم یضر بالمسلعین٤؛‏ لآان لە حق الانتفاع بات فإذا لم یضز 
اشبه المرور. 


قولە: (ضمنء؛ لأنه مباح مقید بشرط السلامةء وھکذا الجواب في جمیع ما ٴ 


قولہ: دمٰن اھل الدربءء الدرب الباب الواسع علی السکةء والمراد بە 
السكة ھھنا. و" 
قوله: دإلا بإذنہء إلخ؛ لان السکة مملوکة لھم: والطریق الأعظم حقھم لا 
قولە: دفھو ضامن لہ أي ٹلٹ الدیة ۔ وقال محمد وأبو یوسف : عليه نصف 
الدیة في المسئلتین جمیعاً؛ 0 ص0 و فلما مدر 
البعض واعتبر البعض یجعل الھدر جتا واعدا وَالْمَعَر شیا واحداً. ولأبيی حنیفة 
(رحمه اش ان العلة قدر الثتل ومی علة واحدةۃ للحکم فیضاف الحکم إلیھاكء ؛ م 
تنقسم الحکم علی اربابھا علی قدر الملك۔ ------- ۱ 
قوله: ەفھو ضامن؛؛ لأن الحامل قاصد للحفظ. فلو قید بشرط السلامة لا 
1 ۱ 
)١(‏ حفرة لالقاء المتفرقات . 
(۲) الاشہاد لیتمکن من الائبات عند الإانکار. 


ھ٤‎ 


فسقط فعطب بە إنسان فھو ضامن وإن کان رداء قد لبسە فسقط لم یضمن . 
رجل جعل قنطرۃً علی نھر بغیر إذن الإمامء فتعمد رجل المرور علیھا فعطب؛ فلا 
ضمان علی الذي قنطر وکذلك إن وضع خشبة علی الطریق فتعمد رجل 
المرور علیھا . مسجد لعشیرة علق رجل منھم قندیلا أو جعل فی بواري: أو 

حصاء فعطب بە رجل لم یضمن: اوہ ہد سس شر سی سس 
ضمن؛ وإن جلس رجل من العشیرۃ فيی المسجد فعطب بە رجل لم یضمن إں 
کان فيی الصلاقف وإن کان في غیر الصلاۃ ضمن؛: سواء کان جلوسه للصلاة ةأو 
لغیرھا. وقال ابر یویف ومحمد (رحمھما اللہ): ےیکت 
واللہ اعلم. . ُ 

[ باب فی جنایة البھیمة والجنایة علیھا ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل ساقف 

قولہ: 2 یضمن) ؛ لأنہ غیر قاصد للحفظ فالتقیید بالحفظ یوقعه فيی 

قوله: هركکذلك إلخ؛ لأنھما استویا في صفة العدوانیۃ” حال تعمد 
المرور علیھاء فکانت الاضافة ]لی المباشر أولی . 

قوله: دضمن)؛؛ لان ولایة التصرف لاھل المحلةء فکان فعلھم مباحأء وفعل 

قوله: ەلا یضمن علی کل حالء؛ لأن الجلوس للصلاة من ضرورات الصلاۃ 
فالحق بالصلاق ولو جلس مصلیاً لا یضمن فکذا ھذا۔ وآبو حنیفة (رحمه الل) 
بقول: بلی لکن الجلوس لاجل الصلاة مباح مقید بشرط السلامةء والجلوس في 
الصلاة مباح غیر مقید یقع التفاوت بیٹھما. ِ 

[ باب في جنایة البھیمة والجنایة علیھا ] 
قولە: ٭ضمن السائق)؛ لأانه قاصد للحفظ فیشترط بقید السلامة. 


نام 


دابقء فوقع السرج علی رجل فقتلەء ضمن السائق. رجل سار علی دابتہ 
فوقف لروثٹ آو لبول: فعطب إنسان بروٹھا أو بولھاء لم یضمن: وإن اوقفھا 
لغیر ذلك فعطب بروٹھا أو بولھا إنسان یضمن. رجل سار علی دابةء فاصابت 
بیدھا و رجلھا حصاۃة أو نواۃء او أثارت غباراً و حجراً صغیرأء ففقا عین 
إنسان لم یضمنء وإن کان حجراً کبیرا ضمن. ویضمن کل شيء أصابت 
بیدھا أو رجلھا أو رأسھاء وکذلك إن کدمت او خبطت إِلّ١)‏ النفحة بالرجل 
٠‏ والذنب؛ وإن وقفھا في الطریق ضمن النفحة أیضاً. وکل شيء ضمنه الراکب 
ضمنه السائق والقائدء وعلی الراکب الکفارةۃ ولیست علیھما: 

قولہ: علم یضمنء؛ لان صاحب الدابة لم یاشر التلافء وإنما یضمنْ 
بالتسہیب والمسب |إنما یضمن إذا کان اتا ووقف الدابة لذلك لیس بتعد لأنہ 
لا بد من ذلك . 


قوله: دیضمن لان الوقف لأمر آخر تعدء أو مباح مقید, بشرط السلامة . 

قولە : ەلم یضمن!؛ لان الصیانة عن المرور علی الحجر الصغیر غیر ممکن 
فلا یصیر منعنتاً بترك الصیائة ولا کذلك المرور علی ‏ الحجر الکبیر۔ 
قولە: ہاو خنطتہ؛ اي ضربت بیدھا؛ لأنه یمکن صیانة الدواب من ھذہ 
المعاني . 

قوله: ×إلٗ النفحة بالرجل والذنب؛ء فإنه لا یضمن؛ لانہ لا یمکن صیانة 
الدواب عن ھذہ المعاني ؛ لأنہ یغیب عن بصرہ. 

قوله: دضمن النفحة أیضًہ؛ لأن الصیانة عن الوقف ممکن؛ وعن النفخة غیر 
ممکن؛ فصار الوقف قشتػ آو تناعا مَكْدا بشرط السلامة . 

قولە: (وعلی الراکب الکفارةء یرید في ما إذا أوطات الدابةء ولا تجب 


الکفارۃ علی القائد والسائق؛ لأن القتل من الراکب حصل بثقلهء وثقل الدابة تبع لە 
تل ساقر21 تل اقتاقی الکتاوم سا ات ایت لا ا لف 


)١(‏ اي الضربة بالرجل والذنب. 


رجل ارسل بھیمة یرید بە کلیا وکان لھا سائقاء فاصابت في فورھا 
ضمنء وإن أرسل طیرا اي بازیا لم یضمن: وکذلك إن رسل کلبا ولم یکن 
ساثقا. رجل قاد قطارا فاوط بعیر إنسانا فقتلەء فعلی عاقلته الدیةء وإن ربط 
إنسان بعیراً بالقطارء فوطیء المربوط إنساناً فقتلەء فعلی عاقلة القائد الدیة 
ِترجع بھا علی عاقلة الرابط . شاۃ لقصاب فقثت عینھاء ففیھا ما نقصھاء وفي عین 
بقرۃ الجزار وعین جزورھا ربع قیمتھاء وکذلك عین الحمار والبغل والفرس 


[ مسائل من کتاب الجنایات لم تدخل في الأبواب ] 
محمد عن یعقوب؛ عن بی حنیفة (رضي اللہ عنھم): رجل وجب 
قولە: ×ضمنء؛ لأن الکِلب محتمل السوق کسائر الدواب ناضیف إلی فاما 
البازيی لا یحتمل السوق فھدر سوقه ذکر ھهذا الفرق فيی والریادات: . 
قوله: ×وکذلك إن آرسل کلباً ولم یکن سائثقأءء یرید بە لم یکن خلفه فاصاب 
علی فورہ لم یضمن ؛ لان الکلب عامل باخحتیارہ وعمل البھیمة ھدں ال نہ نسب 
إلی المرسل فيی حق |باحة الصید للحاجة ولا حاجة فی حق التعدي . 
قوله:درجل قاد قطارأء إلخء قائد القطار کالسائق لأن عليه الحفظء ولو 
اُآصاب سا وجب الضمان علی عاقكه ۔ 
قولە: سد عاقلة القائد الدیةءء وإن کان لا یشعر بالربط؛ لأن عليه صیانة 
القطار فکان مسا لکن عاقلته یرجعون علی عاقله الرابط ؛ لأنہ ھو الذی أوقعھم 
فی ذلك. ۔ ۱ 
قوله: وففیھا ما نقصہھاء؛ لأن الشاۃ لا یمسکہ إلّ للاکل؛ نفکان في معنی 
اللحم؛ فلا یعتبر إِلٗ النقصانء وھذہ الدواب لھا منافع آخر سوی الأاکل؛ فصار 
شبیھ٦اً‏ بالادميء لکن لا ینتفع بھا إلّ باربعة أعینء فصار کما لو کان لھا أربعة 
اعینء فیجب في العین الواحدة ربع القیمة. 
[ مسائل من کتاب الجنایات لم تدخل في الأبواب ] 
قولە: دفإلّه یجزیەہ إلخ ؛ لأن السلامة ثابتة في الرضیع ظاہراً علی ما عليه الغالب . 


(۷ 


عليه حد أو قصاص؛ ٹم دخل الحرم لا یقام(١)‏ ذلك کلەه عليءسء و“ یکلم ولا 
یبایع ولا یشاري حق یخرج من الحرمء فیقام عليه ذلك کلە: وإن أُصاب ذلك 
فی الحرم9) اقیم ذلك کله عليه. رجل وجب عليه رقبة مؤمنةء لہ یجزیە 
رضصیع اُحد أبویه مسل ولا یجزیه عتی ما فيی البطن . رجل صالح من دم 
عملیں ولم یذکر مؤجلا ولا حالاء فھو حال. حر وعبد قتلا رجلت فامر مولٰی 
العبد والحر رجلا أن یصالح من دمھما علی الف؛ فالألف علی المولی والحر 
'نصفان. 

رجل صضرب بطن امرأته فالقت ابنه میتاء فعلی عاقلة الأب غرة لا یرٹ 

گی نشم لان عضو من وجە ون کان نفسا من وجەء فلم یدخل 

قولە: ەفھو ان لان المال الواجب بالعقد اأُصله الحلول لا المؤجل 
بخلاف الدیة لأنھا لا تجب بالعقد. 

قولە: هنصفان:؛ لأنە أضیف العقد إلی دمھما علی السَواء فینقسم کذلك . 

قولە: وغرةہ؛ الغرۃ عبد أُو فرس قیمته خمسمائة درھم؛ وإنما وجبت لان 
رسول اللہ (صلىی اللہ عليه وسلم) قضی في جنین الأجنبیة الغرة علی عاقلة القاتل 
فکذا فيی الجنین الذي ھو ابنه . 

قولە: دولا یرٹ منھاءء أي الأب؛ لأنە قاتل مباشر بغیر حق. 

قحان لاف 3ھ ارت اق ورککہ الضرت کان 
رقیقاأء فیضمن القیمة لأنە صار قاتلا إیاہ.. 

قوله: هہولا شيء فيی الافضاءء لوجود الاذن کمن قال: اقطع یدي . 

قولهە: ەفثث الدیة؛؛ لأنە بمنزلة الجائفۃ . 


)٢(‏ لأنه ذنب داخل الحرم فیؤخذ بموجبه ۔ 


منھها ولا کفارة عليه. رجل ضرب بطن أمه فاعتق المولی ما في بطنھاء ٹم 
القتہ حیاً ثم ماتء ففیه قیمتہ حیاً. رجل افتض بکراً بطریق الزنا فافضاھاء 
فإن کانت مطاوعة من غیر دعوی الشبھة فعلیھما الحدب ولا عقر؛ ولا شيء 
فی الافضاء وإنکانت مکرھة من غیر دعوی الشبھة وجب عليه الحد دونھاء 
ولا عقرء ویجب آرش الافضاء إِن کانت تستمسك فثلژث الدیة وإن کانت 
لا تستمسك فکل الدیة. والل اعلم . 


و 0ا ا رد شر سد ودو و ودج چو اوہ جو و روہ 


قولە: ہفکل الدیة,؛ لأنە أتلف منفعة لا نظیر لھا فيی البدنء ولم یوجد منھا 
إذن یبطل بە الأرضن فلا یبطل: وإن کان مع ذلك دعوی الشبھة فالجواب ان یستوي 
فيی المطاوعة والکرہ فيی حق سقوط الحد ویختلف في الأرش: فلا یجب الأرش 
فيی المطاوعة وفي الکرہ یجب ثلث الدیة مرةء وکل الدیة مرة. 


۹ھ( 


[ باب الوصیة بثلث المال ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل 
أوصی لأمھات اولادہ بٹلٹ ماله (وھن ثلاث) وللفقراء والمساکینء فلھن ثلائة 
أسھم من خمسة أسھ وللفقراء سھم وللمساکین سھمء وإن أوصی بثلثہ 
لفلان وللمساکینء فنصفه لفلانء ونصفه للمساکین . رجل اوصی لرجل 
بمائةء ولآخر بمائةقء ثم قال لآخر: قد اشرکتك معھماء فله ثلٹ کل مائة. 


ل۱ ا بھی و وق و ا دوچ لج ما نا اق ا ما مز سوک ا و و کت وا ا کرو ا و نات یا 


.باب الوصیة بٹلث المال ] 

قوله: دفلھن ثلائة أسھمء؛ لن الصیغة وإن کانت للجمع إلٌ أنھا صارت 
مجازاً عن الجنس لتعذر العمل بالعمومء واسم الجسن یقع علی الأادنی ویحتمل 
الکل. ۱ 

قولە: دفله ثلٹ کل مائةء؛ لأن مطلق الشركکة تقتضي التسویة وذلك في ما 
قلنا . ۱ ۱ ۰ 
قولە: دفله نصف ما لکل إلخ؛ لأن مطلق الشرکة تقتضي التسویة لکن بقدر 
الإمکان ففي الفصل الأول امکن التسویة من کل وجه بینھم جمیعاء وفي الفصل 
الثانيی لم یمکن التسویة بیٹھم علی اعتبار الجملڈء فوجب الاستواء علی طریق 
الانفرادء فانصرف إلی التسویة مع کل منھما۔: 


. لان اللام للجنس فبطلت الجمعیة‎ )١( 


۱ ۲۰ھ 


٦‏ وقال یعقوب ومحمد (رحمھما الل): إن أوصی باأربعمائة لرجل؛ ولآخر 
بمائتینء ثم قال لآخر: قد أشركتك معھماء فله نصف ما لکل واحد منھما. 
رجل قال: سدس عالي لفلانء ٹم قال في ذلك المجلس أو فی مجلس آخر: 
لە ثلٹ ماليی واجازت الورثف فلە ٹلٹث المال ۔ ولو قال: سدس ماليی لقلاف 
ثم قال في ذلك المجلس و فيی مجلس آخر: سدس مالي٢”٦)‏ لفلانء فلیس لە 

رجل أوصی لرجل بجزء من مالهء فإن الورثة یعطونهہ ما شاؤواء وإن 
اُوصی بسھم من ماله فله مثل نصیب اُحد الورٹف ولا یزاد علی السدس ۔ 


قولہ: وفلہ اثلٹ المالہ لأن الثلٹ یتضنمن السدذسشء افجعلناہ مخبراً عن 
السدس: الأول ما للشدس الآخر؛ لانہ مھعا امکن جعله إخباراً لا یجعل إنشاء؛ 
لان فیه شکاً والاخبار متیقن . ۱ 

قوله: وإل سدس واحدہ؛ لأنہ ذک ألسدس معرفاً بالاضافة مرتین؛ لأنھا من 
ُسہاب التعریفب: والمعرفة إذا أاعیدت معرفة آو النکرةۃ إذا أعیدت علی سبیل 
التعریف کان الثانيی عین الأول ۔ 

قولە: ہلا یزاد علی الثلث:؛ لأنھا وصیة باقل الأنصباءء فإذا زاد لا یجاوز عن 
الثلث . ولأبي حنیفة (رحمه ال۵) ان السھم اسم للسدس؛ وھو اسم لنصیب واحد 
من الورثة أیضاء فینظر أیھما کان اقل فله ذلك. وھذا في عرفھمء اما في عرفنا 

قوله: ەیصدق إلی الثلثء؛ بعني ]ذا ادعی اکٹثر من الثلٹ فکذبته الورثة لا 
یعطی إِلّ ثلث المال لأن قوله: ٭علی دینە إقرار بمجھول لا یصح الحکم بە 


)١(‏ لیس فيی نسخة شرح الصدر ذکر قولھما هھناء بل المسالة مبتدأۃ بقوله: وإن أوصی بأربعمائة 
إلخ. . 


)٢(‏ أي الاول ۔ 


وقاذ یعقرب ومحمد (رحمھما اللة): مثٹل نصیب أحدھم؛ لا یزاد علی الثلٹ 
ل ان یجیزہ الورثة. رجل قال: لفلان علي دینء فصدقوہء فإنە یصدق إلٰی 
الٹلث۔ فإن اأوصی بوصایا غیر ذلك عزلت الثلٹ لأصحاب الوصایاء والثلثین 
للورثة فإذا أفرزنا وقد علمنا ان في الترکة دیناأً شائعاً أمروا بالبیانء فقیل 
لأصحاب الوصایا: صدقوہ فیما شثتمء وللورث: صدقوہ فیما شثتم وما بقيی 
من الثلث فاصحاب الوصایا ا به ۔ 


رجل اأُوصی لوارث ولأجنبي ء فإنہ یجوز للأجنبي نصف الوصیة وتبطل 
وصیة الوارث .. رجل لە ثلائة اثواب : جیدء ووسط: ورديی: فأاوصی بکل 


مومشعوعسگشسسٹوٹوویسوسشسٹیٹیس سس ہس سس سر رو کٹ ٹ ‏ کک ہے ےج ےج جج جح ےج جج 


وقوله: ×فصدقوہمء مخالف لحکم الشرع؛ لان المدعيی لا یصدق من غیر حجة 
فبطلء لکن قصدہ من ھذا تقدیمه علی الورثف وفيی فی الوصیة ذلكء فکان وصية فلا 
یزاد علی الللثٹ . 

قولە: (نصف الوصية؛ء لان الوصیة ابتداء یجاب وقد وہ ما یملك 
وإلی ما لا یملكء فبطل في ما لا یملك . 


قولە : ەوالورثة تجحدہ؛ یرید أن الورثة یجحدون بقاء حق کل واحد منھم 
بعینەء ویقولون: حق کل واحد منکم بطلء ولا یدري من بطل حقه ومن بقي؛ فلا 
نسلم إليك شیثاء فالوصیة باطلة؛ لأن المستحق مجھول؛ وجھالة المستحق یمنع 
القضاء . 

قوله: ەفإن سلمواءء وقالوا: اقتسموها بینکم علی قدر وصایاکمء فالان یقسم 
بینھم؛ لصاحب الجید ثلٹا الثوب الأاجود؛ لأنہ لا حق له في الردي بیقینء 
ولصاحب الردی ثلثا الٹوب الرديی؛ لأنہ لا حق لە في الجید بیقینء ولصاحب 
الوسط ثلٹ الأجود وٹلٹ الأدون؛ لأن حقه دائر فیھما تحقیقاً للتسویة بینھم 

قوله: ەله مثل ذرع نصف البیتء؛ لأن الوصیة أضیفت إلی المملوك وغیر 
المملوك: فصح في المملوك دون الآخر. ولھما أن القسمة إفراز النصیب والتعیین 
فإذا وقع البیت فيی سھمه صار البیت عین حقهء فینفذ إیجابہ فيی ذلك. 


"۲ 


واحد لرجل ٠‏ فضاع ٹوب لا یدري ایھا ھوء والورثة تجحدء فالوصیة باطلة إِلٗ 
ان تسلم لھم الورثة الثوبین الباقیینء فإن سلموا فلصاحب الجید ٹلٹا الثوب . 
الأاجود ولصاحب الوسط ثلٹ الأجود وٹلٹ الأدونء ولصاحب الأدون ٹلٹا 
الٹوب الأدون. دار بین رجلینء أوصی احدھما ببیت منھا بعینه لرجل. 
ٴفإنھا') تقسمء فإن وقع البیت في نصیب الموصي فھو للموصی لەء وإن وقع 
فی نصیب الآخر فللموصی لە مثل ذرع البیتء وھو قول أأبي یوسف (رحمه 
اھ). وقال محمد (رحمه اللہ): لە مثل ذرع نصف البیت . 

رجَل أروصی في مال رجل لرجل بالف درھم فاجاز صاحب المال بعد 
موت الموصي ء فإن دفعه فھو جائز ولە أن یمنعء ابنان اقتسما ترکة: الأب 


وھ (وله ان یمنع٤!‏ لان برع الموصيی یتوقف علی إجازهۃ صاحب المالء 
فإذا اجاز فکأنه تبرع؛ والتبرع لا یفید الملك قبل التسلیم فله ان یمنع . 

قولهٰ: وٹ ما فی یدہ,؛ لأن الموصی لە شریك الورثة ولیس بمقدم علیہ 
فصار مقراً أنه شریکه. 

قولە: ەفله الدرهم کلە؛ٴ؛ لآن الوصیة بثلث ثلائة دراھم والوصیة بالدرهھم 
سوا ولو کانت بصیغة الدرهم بقیت الوصیة بکمالھا فکذا ھذا۔ 

قولە: دباطلء: ؛ لأن الایصاء 4 فی الحکم لا ینزل ِا عند الموت فیکون 899 


عقّد عند الموت . 

قولە: ہ٭وتجوز الوصیة لما فی البطن!؛ لأن الایصاء استخلاف: فإن الموصي ٠‏ 
یستخلف الموصی لە فيی بعض مالە ویلحقه بالوارٹ؛ وخلافة الجنین صحیحة شرعاً ‏ 
فی المیراث إذا علم حیات ولا کذلك الھبة لأنہ تملیيك محض؛ ولا ولایة لأحد 
علی ما في البطن ۔ 


. ہین ورثلة الموصي والشريك: الحي‎ )١( 


الف ثم اقر احدھما لرجل ان الاب أوصیٰ لە بثلث مال فإن المقر یعطيه 
ثلٹ ما في یدہ. رجل أوصی بثلث بلائ دراھم لرجلء فھلك درھمان وبقيی 
درھم وھو یخرج من الثلث فله الدرھم کل وکذلك الثیاب من صنف 
واحد. رجل أوصی بثلث ثلاثة من رقیقەء فمات اثنانء لم یکن لە إلا ئلٹ 
الباقيء وکذلك الدور المختلفة. 


رجل أوصی لرجلء فقبوله وردہ في حیاةۃ الموصي باطل. وتجوز 
الوصیة لما فی البطنء ولا تجوز لە الھبة. والوصیة لأھل الحرب باطلةء فإن . 
دخل حربي دار الاسلام بأمانء ناوصی لمسلم .او ذميی جاز. رجل لە ستمائة 
درھم وأمة تساوي ثلاث مائةء فأوصی بالجاریة لرجل ثم ماتءٴ فولدت وَلداً 
یساوي ثلاث مائة قبل القسمة فللموصی لہ الام وثلٹ الولد. وقال أبو 
یوسف ومحمد (رحمھما الش): لە ثلثا کل واحد منھما۔ وإن ولدت بعد 
القسمة فھو للموصی لە. والل أعلم ۔ ۱ 


قوله : هباطلةء؛ ثُ نھینا بالبر إلیهم ۔ 


قوله: 7 لان امتناع الوصیة بکل المال لحق الورثة حتی جاز بإجازتھم 
وحق ورثة الحربي غیر مراعی . ِ 


'قوله: ەله ثلٹا کل واحد منھماء؛ لأنھا لما حبلت صار الولد موصی بە تبعاً 
للا فیدخل الولد تحت الوصیة کما یدخل تخت العتق والبیعء فبقيی کل واحد 
مرو توشر ری اہ مو نوس وله ان الوصیة قد 
ٰ صحجت بالام؛ فلو جعل الولد شریکا لھا إنتقض ؛ بعض الوصیة في الأم فلا یجوز 

نقض الأصل بالتبع . ١‏ 


فوله: ەفھو للموصی لە؛؛ لأن الترکة بالقسمة خرجت عن حکم ملك المیت؛ 
فحدث الزیادة علی خالص ملك الموصی لە. 


ھ۲٤‎ 


[ باب العتق في المرض والوصیة بالعتق ] 


محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): مریض أقر 
بدین لامرأۃ أو أوصی لھا بشيءء و وہبھا ثم تڑوجھاء جاز الاقرار وبطلت 
الوصیة. مریض آقر لابنە بدین وابنه نصرانيء أو وہب لە؛ أو أوصی لە؛ 
فاسلم الإبن قبل غوت الأب؛ یبطل ذلكء وکذلك لو کان الإآبن عبدا 
فاعتق . "“قال: والمفلوج؛ والمقعدء والأشل: والمسلول؛ إذا تطاول فلم 
یخف فھبتہ من جمیع المالء فإن وہب عندما آصابہ ذلك ومات من أیامہ(٢)‏ 
فھو من الٹلٹ: 

رجل أوصی أن یعتق عنەه بھذہ المائة درھم عبد فھلك منھا درم لم 
یعتق عنه. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵ہ): یعتق عنه ہما بقي . 
وإنکانت الوصیة بحجة یحج عنە بما بقيی من حیث بلغ في قولھم: وإن لم 

[ باب العتق في المرض والوصیة بالعتق ] 

قوله: هجاز الإقرارہٴ؛ لأتھا أجنبیة في الحالء وبطل ما سوی ذلك؛ أما الهبة 
فلأنھا وصیة مضافة إلی ما بعد الموت معنی وإن کانت منجزة صورةء. وکذلك 
الوصیة وھي امرأۃ وقت الموت ٠‏ والوصیة للوارث باطلة . 

قولە: هیبطل ذلكہ؛ اما الوصیة والهبة فلما قلناء وأما الآقرار فان سبب 
استحقاق الڑرٹ قائم وھو البنوۃء والحالة لیست حالة الاستحقاق نز نقَض 
السبب؛ فیبطل الاقرار؛ لأن الإقرار لا یکون واقعاً للابن کما إذا کان مسلماً. 

قوله: ەمن جمیع المال: لأنە إذا تقادم العھد صار بمنزلة طبع من طباعه. 

قوله : دیعتق عنه ہما بقی!؛ لأن المستحق لم یتبدل؛ لأن المستحق للعتق هو 
الله (تعالی)ء فوجب التنفیذ کما في الحج. وله ان المستحق للعتق قد تبدلء لن 
المستحق هو العبد وقد أوصی بالعتق بعبد یشتری بمائة فلو اعتق عبد یشتری بما 


)٢(‏ لانهہ صار صاحب فراش. 


ھ٥‎ 


وترك مائة دیناں دا قیمتهہ مائة دینارء وقد کان اأعتقه فی مرضه؛ فاجاز 
الوارثان ذلك لم یسع في شيء. 

رجل أوصی بعتق عبدہ ٹم مات فجنی العبد فدفع بالجنایةء بطلت 
الوصیةء وإن فداہ الورثة کان الفداء فی أموالھ ونفذت الوصیة. رجل 
أوصی بثلٹ ماله لرجلء فاقر الموصی لە والوارث ان المیت اأعتق ھذا العبد 
فقال الموصی لە: اعتقه فی الصحة؛ وقال الوارث: اعتقهہ في المرض؛ 
فالقول قول الوارٹء ولا شيء لہ إِلأا ان یفضل من الثلٹ شيء أو یقیم 
الموصی لە بینة ان العتق فيی الصحة. رجل ترك عبداً وابنأء فقال للوارث : 
صدقتماء فإن العبد یسعی في قیمته . وقالا: لا یعتق ولا یسعی في شيء. 
درا کان دا لسانت السسشی, 

قوله: الم یسع فی شيء)؛ لأنه وصیةف والوصیة باکٹر من الثلٹث یجوز بإجازۃة 
الورثة. 

قوله : هبطلت الوصیةء؛ لأن الدفع یبطل الملك؛ فیبطل الوصیة . 

قوله: دفي أموالھمء؛ لالتزامھم إجازۃ الوصیة؛ لان العبد فرغ من الجنایة 
فبقيی علی ملکه فسلم للوصیقف والوارٹ متبرع فيی الفدایص ویجب :إعتاقه . 

قولە: ەقول الوارث:؛ لأن من زعم الوارث أن الڑعتاق کان وصیةء وأنه مقدم 
علی وصیق ولا شيء لە إِلّٗ ان یفضل علی قیمة العبد من الثلثٹء ومن زعم 
الموصیٰ لە ان الأعتاق لم یکن وصیةء فھو یدعي حقاً في الترکة والوارث منکر 
فیکون القول قوله مع الیمینء وإن أقام الموصی لە بینة علی ما قال ثبت أُن العتق 
لم تکن وصیة فله ثلٹ سائر الأموال ۔ . 

_قوله: دوقالا: لا یعتقء إلخ؛ لأن العتق والدین ثبتا معأء فیثبت الدین والعبد 

قد عتق فلا یتعلق الدین برقبته. ولە أن الاقرار بالدین أقوی من إقرار العتق . 


ھ۲٦‎ 


آ باب الوصیة بثمرة البستان وغلته ] 
محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): في رجل أوصی 
لآخر بثمرة بستانه ثم مات وفيه ثمرۃ فله هذہ الثمرةۃ وحدھاء وإن قال: لەه 
ثمرۃ بستاني أبدأء فله ھذھ الثمرة وثمرته فیما یستقبل ما عاش. وإن أوصی لە 
بغلة بستانەء کان لە ھہذہ الغلة القائمة وغلتہ فیما یستقبل. رجل اہو 
تع ابدل وباولادھا آو باللبن ثم ماتء فله ما في بطونھا من الرلد 
وما فی ضروعھا من اللبنء وما علی ظھورھا من الصوف یوم یموت الموصي . . 
[ باب وصیة الذمي ببیعة أو کئیسة ] 


محمد من رت عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): فيی یھوديی أو 


[ باب الوصیة بثمرۃ البستان وغلبته ]_ 
قولە: وحدھاء؛ لن الثمرۃ حین أطلقت یراد بھا الموجودة عرفاً. 
اقوله: ەما عاش؛؛ لأن الوصیة استخلاف للموصی لہ واقامتہ مقام الوارث 
والوارث یستحق الثمرة الموجودة وما سیوجدء فإذا جعل لە ثمرة بستانه أبدا جعل لە 
الثمرۃ الموجودة وما یوجد . ۱ 
قوله: (وغلته فی ما یستقبل) ؛ لآن العلة اسم للمصدں والمصدر کما یتنارل 
الموجود یتناول ما هو بعرضة الموجود. 


قوله: ەیوم یموت الموصي؛؛ بخلاف الغلة والثمصرۃ؛ لان الغلة والئمرةۃ 


.. یستحق بالعقود في الجملةء فإذا کانت تستحق بالعقود في الجملة آمکتتا أن نجملھا۔ 


مستحقة بعقد الوصیة فأما الصوف واللبن والولد الذيی هو معدوم لا یستحق 
بالعقد فلا نقدر ان نجعلھا مستحقة بعقد الوصیة . 
۱ [ باب وصیة الذمي ببیعة أو کٹیسة ] 


قولە: ەفھو میراثہءء أما عند ابی حنیفة فلان حکمە حکم الوقفء ووقف 
المسلم پورٹ عندہ فکذا وقف الیھودی والنصراني . وأما عندھما فکذلك؛ لأنہ لا 


مھ 


نصراني صنع بیعة أو کنیسة في صحته فھو میراثٹ: وإذا أوصی بذلك لقوم 
مسمین فھو من الثلث؛ وإذا أوصی بدارہ کنیسة لقوم غیر مسمین(') جازت 
الوصیة . وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل): لا یجوز. واللہ اأعلم . 
[ باب بیع الأوصیاء والوصیة إلیھم ] 

للموصی لہ عن الورثة جائزقف والمقاسمة للورثة عن الموصی لہ باطلةف فان 
قاسم الورثة وأخذ نصیب الموصی لهە فضاع رجع الموصی لە بثلث ما بقی؛ 

وقوله: ەفھو من الثلثء؛ لن ھذا باعتبار الاستخلافء وصح استخلافھم 
۱ فی ولە ولایة الاستخلاف . 

[ باب بیع الأوصیاء والوصیة إلیھم ] 

قوله: ہجائزةہ؛ لأن الوصي خلیفة المیت: والورثة خلفاء المیتء فیکون هو 

خلیفة لھم. 
قولہ: دبثلث ما بقیء؛ لان الوصي لیس بخلیفة عن المیت من کل وجە حتی _ 

یکون خلیفة المیت خلیفة للموصی لەء فلم ینفذ قسمة الوصي عليهء فإذا لم ینفذ 
وقبضه کان ذلك أمانة في یدہ. 

قوله: وفقسمته جائزةہ؛ لان الوصیة قد صحت وإن کان الموصی لە غائباء 
وإذا صحت فللقاضي ولایة النظر. . ۱ 

قولہ: وفقد لزمتہ؛ واورد بعد موته لم یصح؛ لأن الموصی ھلك معتمداً 
علی قبوله: فلو صحح ردہ بعد موته لبطلت حقوق المیت . 


قولە: الم یکن ردأء؛ لأنہ لو کان رداً وقع الموصيی فيی ضرر وغرر. 


)١(‏ لان المعتبر دیائتھم وعو قربة عندھم۔ 


۸ٴ٘ 


وإِن اأوصی بحجة فقاسم الوصيٰ الورثة فھلك ما فيی ید حج عن المیت 
من ٹلٹ ما یبقی وکذلك إن دفعه إلی رجل لیحج بە فضاع من یدہ۔ وقال أبو ۱ 
یوسف (رحمه ا۵): إن کان ذلك مستغرقاً للثلث لم یرجع بشيءء وإلا رجع 
بتمام الثلث. وقال محمد (رحمه اللہ): لا یرجع بشيء؛ لأن مقاسمة الوصي 
ورك خائزیٰ 


رجل أوصی بثلث لف درہمء فدفعھا الورثة إلی القاضي؛ فقسمھا: 
القاضيی والموصی لە غائب؛ فقسمته جائزۃ. رجل أوصی إلی رجلء فقبل فيی 
حیاۃ الموصي فقد لزمتەء وإن ردھا في حیاته فيی غیر وجھه لم یکن رداء وإن 
رد في وجھه فھوٴ رد وإن لم یقبل حتی مات الموصي فقال: لا اقبل ٹم 

قوله: (وإن لم یقبلء إلخ؛ إِن لم یقبل ولم یرد حتی مات المرصيی فله 
الخیارء إن شاء قبلء وإن شاء رد؛ لأن الموصي لا بملك الالزای فإِن باع شیئاً من 
ترکتہ فقد لزمته؛ لأنە وجدت دلالة القبولء وإن لم یقبل ولم یرد حتی مات فقال: 
لا اقبل ٹم قال: اقبل لم یبطل؛ لانہ لو بطل لوقع الموصي فی الضرں والضرر 
واجب الدفعء إلا ان یکون القاضي اأخرجه عن الایصاء حین قال: لا اقبلء فإن 
قبل بعد ذلك لا یصح؛ لأانہ صح إخراجہ؛ لآن الموضع موضع الاجتھاد . 

قوله: ەفھو جائز؛ہ؛ لأنە قائم مقام الموصي؛ ولو فعل الموصي صح. 

قوله: ەوھو قول محمدہ إلخء الحاصل ان احد الوصیین لا یتفرد بالتصرف 
(رحمه الل): یتفرں وأجمعوا علی ما لا یتبنی علی الولایة یتفرد به أحدھما: کشراء 
الکفن للمیت: وشراء مالا بد للصغیر من وفضاء الدیون ورد الودائع ۔ 

قوله: دکفعلھماء؛ لأن الإیصاء نقل الولایةء والولایة إذا ثبت لائنین شرعاً ثبت لکل 
منھما علی الانفراد مثل الأخوین في ولایة الانکاح. ولھما ان الموصي اثبت الولایة لھما . 
جعا فصارت الولایة مقیدة بشرط اجتماع فوجب اعتبارہ. 

قولهە: ەضمن الوصيء؛ لأنه عاقد ملتزم للعھدۃ ویرجع في جمیع ما ترکە 

۲۹ء 


قال: وت إن لم یکن القاضي ہے لا اقبل. وصي باع 
یوسف (رحمه ک فعل أحدھما کفعلھما. فإن کت 0 .ا 

رجل أوصی اُن یباع عبدہ ویتصدق بٹمنه علی المساکین؛ فباع الوصي 
وقبض الثمن؛ ٠‏ فضاع من یدہ واستحق العبدء ضمن الوضي) ویرجع فیما ترك 
المیت؛ وإن قسم الوصي وت فاصاب صغیراً من الورثة عبدء فباعہ 
وقبعض الثمنء فھلك واستحق العیہدء رجمع فيی مال الضغیر ص202" الصغیر 
بنحصتهہ علی الورثة. وصی احتال بمال:الیتیمیء فان کان ذلف(١)‏ ٹیر لہ جاز. 
المیتء وھذا قول 7 حنیففة الاخں وفيی قوله الاول ١‏ یر جع بشيء. 

قوله: وإِل فی ما یتغابن الناس؛؛ لأن ولایته مقیدة بشرط الأحسن؛ والغبن 
الفاحش لیس من الأحسن؛ بخلاف الغبن الیسیر لأن الاحتراز عنہ غیر ممکن. 

۱ قوله: دوإذا کتب) إلخ: آيی إذا کتب القاضيی کتاب الشراء علی ہي کتب 
کتاب اس 7 حدة٥‏ وکتاب الوصیة علی_ حدةۃ؛؟ لأنہ وت کتاباً ا ے 
اد فیا 

قولە: دولا یتجرہ؛ لأنە قائم مقام ٠‏ وھو الاب وھو لا یملك بیع مال 
الکبیر الغائب إِلٗ بطریق الحفظ نظراً لە. فکذا الوصيء وبیع المنقول من باب 
الحفظ . 

قوله: هبمنزلة وصي الاب إلخ؛ لن للموصي ولایة الحفظ فکذا للوصي؛ 
حتی ملکوا شراء الطعام والکسوۃ . 


)١(‏ وإن لم یکن نافعاً لە لا یجوز؛ لأنه إنما یجوز لە ما یکون نافعاً له. 


خوں 


ولا یجوز بیع الوصي ولا شراءہ إِلّ فیما یتغابن الناس فیەء ویجوزا') 
بیع المکاتب والماذون لە بما لا یتغابن الناس فیە. وقال أبو یوسف ومحمد 
(رحمھما اش): لا یجوز؟) بیع المکاتب وشراءہ والعبد الماأذون لە إلا فیما 
یتغابن الناس فی و|ذا بکتب شری غلی وصي کتب کتاب الوصیة علیحدةء 
وبیع الوصي علی الکبیر الغائب جائز في کل شيء إِلّ العقار ولا یتجر في 
المال. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما الل) : وصي الأخ في الصغیر والکبیر 
الغائب بمنزلة وصي الأب في الکبیر الغائب 


ویقسم کل شيء بین رجلین من صنف واحد: 0 یقسم الرقیق 
والدور المختلفة. وقال یعقوب ومحمد (رحمھما ال۵ه): یقسم الرقیق ؛ وینظر 
فيی الدور فإن کان أفضل الامرین ان یقسم کل دار 07 قسمت کكذلك 

قوله: ہیقسم الرقیقءء سے ار کت ویستوي بیٹھما 
باعتبار القیمة . 

قوله: ومن الجد:؛ لأنە قائم مقام الأب؛ فوجب تقدیمہ علی الجد کما قدم 
الاب . ۱ ۱ 

قوله: دباطلةء؛ لأتھما شھدا لأنفسھما؛ لأنھما أثبتا معنی لأنفسھماء ھذا إذا 
أنکر الوصيء وأما إذا ادّعی الوصي ذلك فالقیاس أن لا یقبلء وفي الاستحسان 

قولە: دفي الوجھین؛؛ لأنھما اجنبیان عن المشھود لە کما في غیر مال 
المیت . ولأابيی حنیفة زرحمه اللہ) أنھما یوجبان لأنفسھما حق الحفظ؛ لأن حفظ مال 
المیت إلیھما فی حق الکبیر إذا غاب فکانا متھمین . 

قولە: (جازت شھادتھم:؛ عند أبي حیفة ومحمد وعند أبي یوسفض وذکر 
)١(‏ لأنھما یتصرفان بحکم الاصالة . 


)٢(‏ لآنھما یتصرفان بطریق النیابة عندھما۔ 
(۳) لان التفاوت فيه فاحش . 


وإن کان الأفضل اأن یجمع نصیب کل واحد في دار واحدة قسمت کذلك. 
والوصي اأحق بمال الصغیر من الجدء وإن لم یوص الب إلی أحد فالجد 
بے( اان . وصیان شھدا ان المیت أوصی إلی فلانء فالشھادۃ باطلۃ ؛ إلا 
ان بدعیھا المشھود لەء وکذلك الإبنان . ۱ 
۱ وصیان سشھدا لوارٹ صغیر بشيء من مال المیت آؤغیرہ فشھادتھما(') 
باطلةَء وإن شھدا لوارٹ کبیر في مال المیت لم یجز شھادتھماء وإن کان في 
غیر مال المیت جاز. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما اللہ): ثھادتمما 
للوارٹ الکبیر جائزۃ في الوجھین جمیعاً. رجلان شھدا لرجلین علی میت بالف؛ - 
'وشھد الآخران للأولین بمٹل ذلك جازت شھادتھم وإن کانت شھادۃ کل فریق 
منھم للآخر بوصیة الألف لم یجز. المسلم إذا أوصی إلی ذمي أو عبد فالوصیة 
باطلةء وذکر في کتاب القسمة ما یدل علی صحة الإیصاء إلی الذعي والعبد . 
الخصاف فپي دب القاضي أن علی قول أبي حنیفة (رحمه ا۵) لا تجوز شھادتھم 
فحصل عن أبی ٴحنیفة (رحمه ال۵) روایتان فی ھذہ المسئلة. ووجه روایة الخصاف 
ان الدین 3 الموت یتعلق بالترکة علی 2 الشرکكةء فصار بمنزلة الوصیة 
المشترکةء ولو کانت وصیة والمسئلة بحالھا لا تقبل فکذا ھذا. ووجە روایة ھذا 
الکتاب ان الدین إنما یحل فی الذمة ولا شرکة فی ذلك اصلاء وإنما الاستیفاء من 
۱ ثمراتہ فوقعت الشھادةۃ لغیر الشاھد بخلاف الوصیة لان حق الوصیة لا یلبت فی 
اللمة؛:وانما یثبت في العینء فصار العین مشترکاً بیٹھم : ۱ 


قوله: دفالوصیة باطلةہء وذکر فيی کتاب القسمة ان المسلم إذا أوصی إلی 
ذمي؛ فقاسم الذمي قبل ان یخرجه القاضي من الوصیةء إن ذلك جائز. فثبت ان 
الإ(یصاء إلی الذميی صحیح؛ وکذا إلی عبد الغیر لکن یخرجھما القاضي منھما. أما 

صحة الإیصاء فلأنھما من أھل التصرف: واما الاخراج فلان الذمي لا یژٹمن علی 
المسلم وعبد غیرہ مشغولء فلا یؤتمن عليه أن حور فلا یستوفيی حقوق 
المیت؛ فکان للقاضي ان یخرجھ . 


. لأنھما شھدا لاشہما بالتصرف‎ )١( 


[ باب البازي ] 

محمد عن یعقوب؛ عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): قال: لا بُس 
بصید البازي(') وإن کل منهء والکلب والفھد إن اکلا منە لم یڑکل وکل 
شيء علمتہ من ذي ناب من السباع أو ذي مخلب من الطیر فلا باس بصیدہء 

[ مسائل متفرقة لیست لھا أبواب ] 

محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة (رضي اللہ عنھم): قال: إِذا 
احتقن للصبي باللبن فلا یحرم شیئا. خرس قريٍء عليه کتاب وصیةء فقیل 
ل٭: نشھد عليك؟ فاومی براسه اي نعمء فإذا جاء من ذلك ما یعرف أنە إقرار 
فھو جائز ولا یجوز ذلك فی الذي!") یعتقل لسانہ. اخرس یکتب کتبا او 
یژميی ب راُسه إیماء یعرف: فإنہ(٢)‏ یجوز نکاحهہ وطلاقهء وعتقہء وبیعه 

[ باب البازي ] 

قوله: ەلم یڑکلء؛ لقوله (تعالی): ف(نکلوا مما أاسکن علیکم4. الإباحة 
مقیدة بشرط الامساك لصاحيه ولم یوجد ؛ لأنہ إذا اکل منہ فإنما امسکه لنفسه. 

قوله: ہفیما سوی ذلك؛؛ یرید بە إذا أآخذ کلب غیر معلم صیدأُ فلا خیر فیە 
إذا قتله إِلّٗ ان یدرك ذکاتہ؛ لقوله (تعالی): فلا ما ذکیتم4. 

[ مسائل متفرقة لیست لھا أبواب ] 

قوله: ەفلا یحرم شیتأ؛؛ لان حرمة الرضاع إنما یثبت باللبن الذي یشربه 
)١(‏ لأن البازی یقبل التعلیمء وتعلیمہ بحیث لا یاکل منه غیر ممکن. 
)١(‏ أي یحتبس لسانه عن الکلام وقد یقدر عليه. 
)٢(‏ لان إیماءہ قائم مقام العبارۃ. 


"۳ 


وشراعیں ویقتص هنهہ ول ٦١‏ ولا یحد له وان صمت رجل زوا إلی اللیل لم 
یجز شيء من ذلك. غنم مذبوحة وفیھا میتةء فإن کانت المذبوحة اکثر تحری 
فیھا واکلء وإن کانت المیتة اکثر أو نصفین لم تؤکل . 

ویکرہ ان یلیس الذکور من الصبیان الحریر والذھب. رجل استاجر بت 
لیتخذ فیه بیت نار او بیع او کنیسةً او یباع فيه الخمر بالسواد فلا 
باس بە. وقال أبو یوسف ومحمد (رحمھما ال۵): لا یکری۳) لشيء من 
ذلك. ولا یعق عن الغلام ولا اعن الجاریةء ویکرہ(١)‏ التعشیر والنقط فيی 
المصحف . سلطان قال لرجل: لتکفرن بالل أو لأقتلنكء فإنہ(ٴ) یسعه ذلك . 
ویؤخذ أھل الذمة بإظھار الکستیجات؛ والرکوب علی السروج التي کهیئة 
الأکف: والجھاد(٦)‏ واجب إِلّ ان المسلمین فی عذر حتی یحتاج إلیھم؛ والله 
اعلم. 

قوله: دولا یجوز ذلك في الذي یعتقل لسانەہ؛ لان الإشارة إنما تقوم مقام 
العبارة إذا صارت معھودةق وإنما یتحقق ذلك في ما إذا کان الغارض اأصلیاً 
کالخرس؛ وما سواھا علی شرف الزوال. 

قوله: الم یجز)؛ لآن الإاشارةۃ لا تقوم مقام العبارة لقدرته علی الکلام . 

قولە: (ویكکرہ؛؛ لان ما حرم استعماله علی الرجال حرم علیھم ان یجعلوا 


(١م‏ أي حد القذف خاصة کذا فی والکفایة. 

( ٣م‏ لأن المعصیة بفعل مختار. 

. لانە إعانة‎ )٣( 

(ع) ھذا بحسب زمانھم وفيی زماننا لا بد لە للعجم . 

)مم أي یجوز ان بظھر کلمة الکفر بشرط إطمینان الفؤاد. 
)٦(‏ أي فرض کفایة. 


٥ے٤‎ 


مقدمة الکٹتاب 


الفصل الثائي : في ذکر فضائل الجامع الصغیر س ات 


الفصل الثالث: في نشر فضائل الأئمة الثلائة وفسوروئن/ھ 
الفصل الرابع : في ذکر شراح الجامع الصغیر متس سس2 
خاتمة : فی ذکر أحوال المحشی نت نہ سام 
خطبة الکتاب ما کات یھ مسا یشسسکہہ 
کتاب الصلاة مس شط سس سای م ایشا امھ مسبت 
باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقضه مھ جھاکسمأمت 
باب المستحاضة سی یھ اس امھدسمکھ اسم 
باب ما یجوز بە الوضوء وما لا یجوز نا 
باب فیمن تیمم ثم ارتد عن الإسلام سس اس سی یر عم دہ 
باب في النجاسة تقع في الماء 0ص۷۷۶۷" 
باب في النجاسة تصیب الثوب أو الخف آو النعل سفومت 
باب في صلاة المرأۃ وربع ساقھا مکشوف 727ب یپ 


باب الأذان ہت اسم امت 


باب في الامام أین یستحب لە أن یقوم وما یکرہ لە ان یصلي. 


باب فيی تکبیر الرکوع والسجوھ ........... ا وم کو و ما 


باب الرجل یدرك الفریضة فی جماعة وفد صلی بعض صلاته.. 


ھم٥‎ 


باب فیمن تفوته الصلاۃ مرریر جو تقو ای ٥‏ مہہ ہ رہ مھ ات 


باب - صلاة الحمعة بپدواسیوکہ وا فنویتص موس سصوف اوگہ کا 


باب في العیدین والصلاة بعرفات والتکبیر في أیام التشریق 


باب فيی حمل الجنازۃ والصلاۃ علیھا کش یت کی کن ا 


باب زکاۃ السوائم و ا دا بی ا ا ان نا را ای 
باب فیمن یمر علی العاشر ہمال رع ا و او ا و کا ا ا و اما چا 
باب في عشر الأرضین وخراجھا وخراج رؤس الذمة رہ 


باب فی المعدن والرکاز 


باب صدقة الفطر رموضلمفنڑیکیرجخو کس سک سی اف مات 
کتاب الصوم ےط نس 
0.7 0 و0 
باب من أغمي عليه أو جن والغلام یبلغ والنصراني یسلم والمسافر یقدم .. 
بانماتھا پرحت القضفة الا کرت الات ی0۶ 
باون برجی اسیا عان سن گت رت 


باب فی تقلید البدن ۔. 


باب في الرجل یحج عن آخر ا ما سا ھکد 


باب إیقاع الطلاق اعم ھی سے سی سی جو گی 3× مادمتی 
باب الأیمان فيی الطلاق انی او ا ا کو ا ا 


8٣س‎ 


باب ما بحوز بیعه رمالا یجوز 


باب القضاء فی الأیمان 


باب القضاء فی الشھادۃ ہن الک ا پا جب یا دا ا ات وا مہ 


باب البیع یما یکال أو یورن 0.000000000 
باب اختلاف البائع والمشتري في الثمن وھ ھا اوک 
باب في خیار الرؤیة وخیار الشرط ام مود رر یں مم میں 
باب في المرابحة والتولیة کسی سے کھمیسمرجس سی سم عو 


باب القضاء في المواریث والوصایا۔ ا من گر جح نے 


باب من القضاء ا سای کا کن ا یا لی 
مسائل من کتاب القضاء لم تدخل في الأبواب 
کتاب الوکالة سم مھ سا سنہ 


باب الوکاله بقبض مال أو عبد کے مہ ار سم ھے 


کتاب الاجارات گسھسھوجمستیوشجی ہہ اہ 


باب ما ینقض بعذر وما لا ینعض رت کیااک و ھا جو ا بعد ا او رع او پر بن و کی 


باب ما یضمن فيه المستاجر وما لا یضمن رح نی مات ات و تر بت 
باب جنایة المستاجر 0+" 


مسائل من کتاب الاجارات لم تدخل في الأبواب 
کتاب المکاتب 0‪ :ھ "ہہ" 
جات سی الکتائة لاس2 0 0 ر000 


باب في الحر یکاتبْٔ عن العبد والعبذ یکاتب عن تفسه وغیرہ .. 


باب فی العبد بین رجلین یکاتبانه أو یکاتبه أحدھما 


باب ما یجوز للمکاتب أن یفعله وما لا یجوز.. 


٥۹ؤأ‎ 


مسائل من کتاب المکاتب لم تشاکل ما في الأبواب 


باب الکراھیة في البیع .... ےن مد 
مسائل من کتاب الکراھیة لم تشاکل ما في الابواب . 


باب الشھادۃ فی القت بس سمش یی ےمم تی 
باب في اعتبار حالة القتل مامح مہ 


باب الرجل یقطع ید إنسان ثم یقتله اصیویمی کا ا 
باب في القتیل یوجد في الدار والمحلة جس تی 


باب فی جنایة الحائط والجناح مم شش رت 
فو اح 
باواشی تَایة الْہَة والَعَابہ فیا نس 


باِ:اِلعَتق فی الْمرضن وَالوضْة بالعلق 70-2310 


ہاب الوصیة بثمرة البستان وغلته 2 0+088 
باب وصية الدمی بیعة أو کنیسة وو بی ہمارڈ مر ور 


باب بیع الأوصیاء والوصیة إلیھم 1001000001.- 
باب البازيی 


١ 


